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Предисловие

Я

мало помню свою первую проповедь. Тогда я учился в школе, и двое или трое из нас были «назначены» проповедовать в воскресенье вечером. Просмотрев отцовскую папку с «иллюстрациями», я нашел одну, которая мне очень понравилась, о мужчине, который прекратил продавать «хот-доги» и оставил бизнес. Я построил свою пятиминутную проповедь вокруг этой маленькой истории, но я не уверен, как она относилась ко всему остальному, сказанному мной в тот волнующий момент. 

Моя первая официальная «проповедь» называлась «Позвольте Богу Использовать Вас», которую я написал и проповедовал, когда учился в колледже. Она все еще хранится у меня (под номером 1 в моей папке с названиями, о которой я буду говорить в последней главе этой книги). Это была 40-минутная проповедь, которая заключала в себе, по крайней мере, три различных проповеди. Я проповедовал ее несколько раз в течение двух лет в Мичигане, и находил эти возможности глубоко удовлетворяющими. Может быть, что более важно, так это то, что людям нравилось, когда я проповедовал – по крайней мере, это то, что мне говорили. Конечно, у меня не было намерения проповедовать «профессионально», но те ранние попытки стали началом неожиданного путешествия, в котором я получил ученые степени по нескольким университетским программам, был пастором в нескольких церквах, бесчисленное множество раз проповедовал в различных местах и в участвовал во многих миссионерских путешествиях, где повстречался со многими землями и культурами, где встречал многих замечательных христиан, проповедовавших гораздо лучше, чем я когда-либо смогу проповедовать. Это было незабываемое путешествие, в котором Господь часто вел меня в удивительных направлениях, постоянно являя ко мне великое терпение, Который и сейчас зовет меня по направлению ко всегда интересному будущему. 

Лето сменяется осенью, и на верхушках гор появляется снег, а я еще больше восхищаюсь и наслаждаюсь радостью проповеди. Сегодня я отпраздновал 53ий день рожденья, но желание проповедовать во мне не угасло. Преподавание также увлекает и захватывает меня. Я нахожу глубокое удовлетворение используя эти дары из-за того, что получаю через это использование. Я чувствую глубокий трепет, которого не мог себе даже представить в те ранние годы, когда вижу как другие взрослеют в использовании этих дисциплин, я знаю, что есть обетование для Царства Иисуса Христа. 

Эта книга является результатом 20 лет периодического преподавания, результатом которого стали лекционные заметки, бывшие сначала в виде плана, которые постепенно перерабатывались, снова и снова преподавались, к ним делались добавления, они переписывались и перестраивались бесчисленное количество раз. Само написание книги заняло более пяти лет. Я приношу извинения за ее внушительный размер, но мне хотелось написать как можно больше обо всем, что оказывает влияние на проповедническое служение. Я считаю, что эта книга может стать инструментом для обучения и справочником для тех, кто желает продолжать работать с этой информацией, размышлять над ней или что-либо к ней добавлять.

Вы вскоре увидите, что я предпочитаю мыслить «вне рамок». С некоторыми, может быть пугающими или вызывающими недоумение мыслями и идеями вы, может быть, столкнетесь впервые. Я заранее извиняюсь за информацию, которая может обидеть вас, но я не извиняюсь за научение и рост, который может начаться через подобное нарушающее спокойствие размышление. Мы не многому можем научиться, если учим только то, что уже знаем; христианская зрелость возникает именно через противостояние новым идеям. Я убежден, что Царство процветает именно через широту взглядов; я верю, что этот будет приемлемым. И помня об этом, я писал эту книгу. 

Еще многие богатства могут быть добыты из дисциплин, упомянутых здесь мною. Конечно, я не первый, кто думал обо всем этом: и я глубоко признателен тем, кто подходил к проповеди с той же точки зрения. Если я понял их правильно, я преклоняюсь перед ними. Если я ошибался, то в любом случае это была искренняя попытка. Я прошу снисхождения у тех, кто гораздо больше знает об этих областях, чем я. Во многих случаях, теория, которую вы здесь найдете, находится в зародышевом состоянии – я надеюсь, что эта книга послужит толчком к дальнейшему исследованию. Я приветствую и призываю других продолжать эти исследования, чтобы наши знания по этим важным предметам продолжали расти, и чтобы эта книга не только стала стимулом к улучшению проповеднического служения, но также, как говорит Нортон Фрай (1982), «к написанию лучших книг».
 Я убежден, что это того стоит. 

Я использовал обычные и концевые сноски. Обычные сноски предлагают личные замечания по тексту; концевые сноски – для тех, кто пожелает провести более глубокие исследования этих предметов. Цитаты обозначены номером, написанным курсивом, что указывает на номер источника в списке использованной литературы, который начинается на стр. 723. 

Я молюсь, чтобы Царство нашего Господа продолжало расти через нашу проповедь, в какой бы форме она не была, и чтобы эта книга оказала хотя бы маленький вклад в преображение, которое приходит с новой жизнью в Иисусе Христе. Ему и только Ему я отдаю всю похвалу за эту работу. 

Дэвид М. Браун

Ист Норритон, Пенсильвания

05 мая 2002

Благодарность

В
вопросе о том, кем мы являемся, и что делаем, оказанное кем-то или чем-то на нас влияние – самое главное. Это те ненамеренные, изменяющих душу вторжения, которых мы обычно даже не замечаем. Люди, книги, переживания загадочным образом оставляют след в нашей жизни, и именно через их влияние мы становимся теми, кем являемся, а наша жизнь – такой, какая она есть. Многие помогали мне в выполнении этого огромного проекта. Но всех их назвать я не могу. Их просто очень много.

Без всякого сомнения, первым в этом списке находиться мой Господь, без Которого жизнь не была бы возможна. Я считаю Его единственной причиной, по которой я тот – кто я есть. 

Далее следует моя жена Элен, которую я считаю величайшим даром от Господа. Она со мной более половины жизни, и моя любовь к ней ежедневно растет. От нее я получаю бесценные жизненные уроки, и я считаю огромной честью и счастьем быть с ней. 

Необходимо также упомянуть двух моих сыновей Мэтью и Нэттана. Оба они замечательные христиане. Я ими очень горжусь и многому учусь у них. Их влияние также видно на этих страницах. Я особенно благодарен Мэтью, который сделал большинство рисунков и таблиц, которые вы здесь найдете, и кто делал полезные замечания по рукописи. 

Конечно же, я не могу не признать вклада моей матери, которая с самого раннего времени наставляла меня в христианской вере, и отца, под чьей проповедью я рос. Они стали для меня замечательным примером христианской жизни. Также было множество других людей, сыгравших роль в моей жизни. Это учителя Воскресной школы, члены церкви, друзья, коллеги и знакомые, которых я приобрел за многие годы. Это и лекции профессоров в классных комнатах и неформальные беседы и размышления в коридорах с друзьями. Страстные проповедники по всему миру продолжают вдохновлять меня. Мысленно я вижу имена бесчисленного облака свидетелей, но не осмелюсь начать список, который не смогу закончить, так как не упомяну многих великих людей, чьи имена могу не вспомнить в этот момент. 

Я, конечно же, отношусь с глубоким почтением и преклоняюсь перед великими проповедниками и гомилетами прошлого, которые не побоялись записать свои идеи. Я с трепетом отношусь к влиянию, которое они оказали на мою жизнь и служение. 

Я благодарен моим коллегам из Международной Баптистской Богословской Семинарии в Праге и Международного Служения Американских Баптистских Церквей США. Без их поддержки я не смог бы закончить этот проект. Также я выражаю мое уважение студентам Брянского Института Проповедников, которые безмерно обогатили мою жизнь, и от которых я многое почерпнул о проповеди и преподавании проповеди. 

Я выражаю сердечную признательность Чепрасову Тимофею, моему переводчику. Перевод этой книги и семинаров сделали его настоящим преподавателем в группе. Идеи, представленные здесь не были бы верно переданы без его понимания двух языков и исключительных лингвистических способностей, а также его дружбы и веры. 

Наконец, я благодарен всем тем, кто многие века переиздавал, сохранял и переводил Библию, самую таинственную и сильную Книгу, которую когда-либо знал мир, из которой мы получаем призыв проповедовать, на чем основывается наша проповедь. Мы в долгу перед теми, кто старательно, с любовью делал драгоценные переводы Библии на наши языки, переводы, часто принимаемые нами как нечто обыденное, но которые делают нашу проповедь и исследование несравненно легче. 

Я думаю, ни кто из нас не понимает, как велико в нашей жизни влияние других людей. Без сомнения, все взаимоотношения, каждая встреча, имевшая место в моей жизни нашли отражение в этой книге. Конечно, я несу полную ответственность за любую неверную мысль здесь изложенную, но все полезное, что есть в этой книге – заслуга тех, кто чем-либо повлиял на меня.

Введение

ВВЕДЕНИЕ В ПРЕБЫВАНИЕ В БАШНЕ

Темная камера. Очень тесно, кажется, что узники стоят прижавшись друг к другу. Единственный источник света – крохотное окошко высоко под потолком. У одного человека есть Библия, и каждый день, в определенное время, когда луч света пробивается сквозь окошко, сокамерники  поднимают его на плечах, и, пока возможно, он читает. Когда он спускается вниз, ему задается вопрос: «Расскажи, что ты читал, находясь во свете?».  

Во второй главе, первом стихе книги пророка Аввакума говорится о пророке, который стоит на башне, ожидая слова от Бога, удалившись от города, шума толпы, и своей ответственности руководителя. Находясь в этом уединенном, открытом для Бога, святом месте, он пишет: «На стражу мою стал я и, стоя на башне, наблюдал, чтоб мне узнать, что скажет Он во мне» (стих 1). Получив откровение, он провозглашает его народу Божьему (стихи 2-19), и завершает свою речь словами: «А Господь – во святом храме Своем: да молчит вся земля пред лицом Его!» (стих 20).

Слово от Бога – это нечто святое, почитаемое, вызывающее повиновение. И люди слышат его через глас пророка, а не через качественное прочтение тщательно подготовленного текста. Живое, подобное удару молнии, слово поражает, захватывает сердца, являясь откровением от Того, кто является нашим Господом.

Во многом это и есть работа проповедника. Готовясь к проповеди, вы находитесь в уединении, с Библией, «во свете», в «святой башне» вашего кабинета, ожидая слова от Господа. Получив и сформулировав это «слово», вы провозглашаете его ясно и смело, и ваши слушатели в безмолвии, с благоговением склоняются, подчиняясь святому Богу, и их жизнь меняется однозначно и бесповоротно.

Так рождается трансформирующая проповедь!
ОДНА ИЗ МНОГИХ?

На первый взгляд, это всего лишь очередная работа о проповеди, появившаяся на рынке, который и так наводнен подобного рода книгами. В изумлении, вы пробегаете по ним глазами, выбираете наиболее интересный заголовок, рассматриваете обложку, и если возникает желание прочитать, переворачиваете страницу.  Но книг столько много, и, как вы уже успели понять, в большинстве из них написано об одном и том же. Возникает естественный вопрос: «Зачем же еще одна?». Действительно, с одной стороны, это всего лишь еще один труд о проповеди с теоретическими и практическими указаниями. 

Но я надеюсь, что эта книга будет другой. В ней не только содержится теоретический и практический материал, но она также предлагает другую модель проповеди, отличную от тех, с которыми вы встречались. Это не только полная оценка всех аспектов проповеди, но и уход от стандартной модели, принятой и описываемой во многих книгах. Это радикально новый подход к проповедническому служению, рассматривающий проповедь как явление устной, а не письменной формы речи. Это не что-то, что нам следует делать или что должно происходить каким-то заранее установленным образом. Проповедь это на много больше, чем содержание, форма и внятное прочтение заранее подготовленной рукописи. Это явление устного общения между людьми, удивительное, святое действие, через которое изменяются жизни. И я хотел бы  поговорить о том, что происходит в момент проповеди; в этом самое главное отличие предлагаемого взгляда на служение проповеди. Позвольте объяснить, что я имею в виду.

ИНОЙ ВЗГЛЯД

В новое время нам необходимо по-другому взглянуть на предмет проповеди, что требует пересмотра и перенаправления теории. В этом задача этой книги. В чем-то этот подход будет выражать новый взгляд на проповедь, хотя он уже используется многими проповедниками по всему миру. Но старый также остается, так как любой переход от одной формы к другой требует длительного периода времени. Томас Кун (1962) в своей работе о смене парадигмы говорит, что это очень длительный процесс замещения одного мнения  на другое.
 Он не только нуждается во времени, но и в радикальном переосмыслении старого. Следовательно, если мы хотим изменить свою проповедь, мы должны по-новому начать думать о ней. 

Для начала скажите, сколько квадратов вы видите?

Рис. 1.1




Впервые столкнувшись с этой загадкой, я чуть не ответил – 16. Но, когда мне посоветовали взглянуть внимательнее,  я понял, что есть 1 большой квадрат, внутри которого находятся 16 маленьких, 9 квадратов 2х2; далее, следуя логической прогрессии, квадраты 3х3 добавили еще 4. Итого – 30. Решение загадки зависит от того, как вы на нее посмотрите. Если вы увидите все части изображения, перед вами предстанет более полная картина того, что вы имеете.

Таким же образом мы можем рассматривать служение проповеди с разных сторон: авторитетность Писания; роль проповедника, его или ее связь со слушателями; содержание и структура проповеди; взаимоотношения между проповедником и людьми, оказывающие влияние на происходящее; факторы окружающей среды, нужды и желания аудитории, контекст проповеди, герменевтические принципы, длительность сна проповедника ночью (или отсутствие такового) – все играет важную роль. Проповедь – очень сложное явление, и чем больше составляющих ее элементов принимается во внимание (подобно многочисленным квадратам), тем глубже мы в состоянии понять, что происходит, когда мы проповедуем. Проповедь – это не просто изложение библейских принципов по определенным экспозиционным правилам. Эта книга – попытка указать на мельчайшие, но очень важные детали, которые помогают вовлечь слушателей в божественный диалог под названием «проповедь».

Попробуем еще одно небольшое упражнение. Попытайтесь соединить все девять точек четырьмя прямыми линиями, не отрывая карандаша от бумаги:

Рис. 1.2
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Не получается? Все правильно. Ответ можно найти, если вы начнете мыслить «вне» границ, созданных точками. Вот что значит «охватить картину». Вам необходимо взглянуть на нее извне, из-за пределов привычной рамки, построенной точками. Тогда решение задачи оказывается очень простым, как на рисунке 1.3 (на следующей странице).

Чтобы принять новый стиль проповеди, необходимо научиться видеть «за рамками». В постоянно меняющемся обществе и христианской среде способы провозглашения библейской истины также постепенно изменяются. Говоря о подходе, ориентированном на человека, о новом поколении, о всеобщей заинтересованности в обновлении богослужения, очень важно, чтобы мы понимали, что происходит на кафедрах наших церквей.

Я надеюсь, вы сумеете понять и меня, так как я пытаюсь по-новому взглянуть на проповедь. Как и у каждого проповедника, ваше понимание проповеди ограничено тем, что вы уже думаете о ней. Изменится понимание проповеди – изменится и сама проповедь.

СМЕНА МОДЕЛИ

Я думаю, что в течение последних десятилетий мы стали свидетелями рождения новой модели проповеди. Но чтобы понять этот новый подход, необходимо в начале понимать, что представляет собой старый. Его не трудно узнать – многие десятилетия в гомилетических кругах он существовал в двух формах, это была модель, которую выбирали проповедники из поколения в поколение.

Рис.1.3
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СТАРАЯ МОДЕЛЬ

Наиболее популярное и используемое в данное время направление совмещает проповедь и лекцию. Кафедра стала местом, откуда преподается Библия. Считается, что люди библейски необразованны, а так как церковь – единственное место, где на служение собираются все ее члены, необходимо использовать такую возможность для изучения Библии, главу за главой, стих за стихом. Таким образом, цель проповедника – предложить людям поразмышлять над текстом, чтобы христиане могли понять богословие, стоящее за отдельным отрывком. Обычно это приводит к анализу мнений различных ученых по поводу каждого стиха, обращению к греческому тексту, богословским спорам по поводу правильности или ошибочности тех или иных взглядов. Такой подход, как предполагается, расширяет познания, понимание Библии прихожанами. И так как он поощряет библейскую экспозицию, то его обычно называют экспозиционной моделью.

Подход «проповедь как преподавание» развился из более ранней модели, имевшей такую же направленность. Сатирики называли его «три пункта и стихотворение», так как предполагалось, что всякая хорошая проповедь должна включать в себя три размышления на богословские темы или библейский текст и заканчиваться стихотворением. Целью таких проповедей было дать возможность поразмышлять над доктринами, Библией или вопросами христианского богословия. Для лучшего запоминания часто использовался прием аллитерации
 Так и сегодня мы слышим информирующие проповеди, повествующие о Слове Божием как о «Созидающем, Совершенном и Спасающем!». О том, что христиане в своей жизни должны «Проповедовать, Пребывать в Слове, Пребывать в молитве!». Большинство этих проповедей представляют собой аккуратно оформленные документы, читающиеся с кафедры. Их потенциальные слушатели – склонные к размышлению, толкованию Писания люди. Предполагалось, что, думая о духовном, имея правильное понимание Библии или необходимые знания, слушатель сумеет жить и расти в вере. Мой отец был одним из лучших последователей данного стиля. Его содержательные, глубокие проповеди оказывали сильное влияние на многих слушателей. В то время это был приемлемый стиль проповеди, и это было то, чему его учили.

Однако такой подход к проповеди основывается, по крайней мере, на двух ошибочных предположениях. Первое, люди слушают проповедь для получения знаний. Такая позиция подразумевает, что самый важный подход к христианской вере – мыслительный и рациональный, и лучший способ удовлетворить интеллектуальный голод жадных до знаний слушателей – учить их.

Второе, предположение о том, что цель слушанья – запомнить. И так как человек не может запомнить более трех пунктов, использовалась аллитерация (для стимулирования запоминания). Несколько позже поощрялись заметки, которые члены церкви делали по ходу проповеди, для чего на служение им следовало приносить блокноты. Иногда во время таких «проповедей-лекций» использовался проектор, некоторые проповедники даже раздавали копии всего текста своей речи, чтобы люди могли поразмышлять над ней дома. В любом случае, эффект проповеди ожидался только спустя некоторое время.

К сожалению, когда основной целью проповедника становится информирование слушателей, вера людей постепенно превращается в бесстрастные «интеллектуальные» поиски. И Церковь не только теряет своих глашатаев, но и исчезает сила, изменяющая жизни людей. Действительно, когда проповедь замещается учением, страдают оба этих важных вида служения. Проповедь как таковая исчезает, а обучение в Церкви проходит в виде лекций, являющихся худшей формой преподавания.

ВОЗНИКАЮЩАЯ МОДЕЛЬ

В то время, когда подход «размышление» используется повсеместно, раздается новый голос. Это то, что я называю возникающей моделью. В отличие от модели «проповедь-преподавание», этот новый подход понимает проповедь как побуждающую речь; она убеждает, мотивирует и/или вдохновляет. Она не просто передает важную информацию или удивительно мудрые мысли проповедника. Проповедь, когда она является проповедью, ставит слушателей перед выбором принятия или непринятия библейской истины, цель которой – изменение отношения или поведения. Это то, что я называю трансакционной речью (от лат. trans ‘передача’ action ‘действия’), которая имеет силу изменять сердца и волю слушателей.

Идея трансакции предполагает, что действительная работа проповеди происходит в момент ее произнесения. Сила Духа Святого изменяет мысли, сердце, жизненную позицию слушателя, в тот самый момент, когда смысл услышанной проповеди рождается в нем, в момент ее провозглашения, но не через последующее воспоминание о ней и размышление. Это еще одно отличие новой модели от старой. 

Если вы проповедуете, используя одну из старых форм, но хотели бы исследовать многие аспекты, относящиеся к проповеди, возможно, вам придется оставить ваши прежние представления и приготовиться подойти к служению проповеди с иной стороны. Если вы размышляете над тем, что действительно происходит в момент проповеди, а не о том, что должно происходить, ваша проповедь может стать трансформирующей. Именно на это я надеюсь, предлагая вам эту книгу.

ПОНИМАЯ ТЕОРИЮ

Вы найдете большое количество теоретического материала в этой книге и можете удивиться, зачем он нужен. Возможно, у вас возникнет соблазн пропустить теоретическую часть и сразу перейти к практическим рекомендациям. Я бы не советовал вам так поступать, так как данный подход является практикой, основанной на теории. Вы не найдете уловок или приемов, которые позволят вам сэкономить много времени и сил при подготовке проповеди, так как все практические советы приобретают смысл в том случае, когда, основаны на теории. Теория создает философию проповеди. Она не только помогает проанализировать необходимую, важную информацию, но так же и объясняет, что происходит в момент проповеди. 

Таким образом, здесь вы найдете цельную картину восприятия проповеди: практические советы не смогут вам помочь, если вы не поймете сопутствующую им философию. Поэтому перерабатывайте, переваривайте находящийся здесь теоретический материал. Только после этого его можно применять на практике, так как практические советы приобретут смысл, только если они правильно теоретически обоснованы. 

В действительности все в проповеди основывается на теории, но часто применение ее либо неосознанно, либо неточно, или же основывается на неверных предположениях.  Теория, лежащая в основании проповеди, может быть хорошей или плохой. Но без прочного теоретического фундамента практическая часть может быть сильно искажена. Если вы проповедуете, не зная теории, есть только один возможный путь – следование чьей-то модели. Тогда вы вынуждены подчиняться правилам или формам какой-то системы, что жестко ограничивает вашу творческую индивидуальность. Поэтому очень важно понимать теорию. Ее применение заключается не в следовании правилам, но в использовании выведенных из этой теории принципов. Именно поэтому я утверждаю, что успешное практическое использование возможно только после правильного понимания теории. Только тогда вы сможете постоянно улучшать свою проповедь.

Большая часть теоретического материала – результат академических исследований. Я буду ссылаться на современные дисциплины, оказывающие влияние на проповедь и особенно на те, которые имеют практическую значимость. За последние годы были проведены глубокие исследования в области коммуникаций, риторики, социологии и антропологии, структуры речи, ораторского искусства. Изучая эти дисциплины, размышляя над ними, я применил многие их принципы для проповеди. Добавив к ним глубокое изучение Библии и понимание того, что мир вне церкви постоянно и очень быстро изменяется, мы сможем понять, что происходит, когда вы проповедуете, и как можно более эффективно нести это наиважнейшее служение Церкви. Как вы увидите, эти исследования привели меня к очень неожиданным выводам о том, что такое проповедь и какой она должна быть.

Наконец, теория означает, что данный подход основывается на следовании принципам, а не на подражании (хотя вы найдете множество примеров, «как» можно что-либо делать). Из своего опыта я знаю, что следование принципам может привести к их различному практическому использованию, чего я и хотел бы достичь.  Практические советы, которые вы найдете, не надо копировать, это просто примеры того, как можно использовать эти принципы. Чувствуйте себя свободнее,  не бойтесь развивать свой собственный стиль проповеди. Помните: теория поможет вам понять, что есть проповедь, но также она должна помочь вам по-своему развить ваше искусство проповеди. Я надеюсь, что вы сумеете применить эти принципы к своей собственной культуре, ситуации и вашим личностным качествам. 

Я хотел бы рассказать вам об одном интересном явлении. Разведение лошадей очень выгодный бизнес, как для тех, кто держит скаковых жеребцов, так и для тех, кто разводит кобыл для продажи жеребят. Кобыл скрещивают с разными жеребцами, чтобы увеличить вероятность рождения новых чемпионов. Обычно жеребец находится в своем стойле, а кобылу привозят к нему (она путешествует от конюшни к конюшне). Однако, так как новорожденного жеребенка нельзя перемещать в течение месяца после его рождения и чтобы не терять драгоценное время, беременную кобылу отвозят туда, где она встретится с другим жеребцом. Ее жеребенок и рождается в этом месте, и пока она выкармливает его, она уже может быть вновь оплодотворена.
 Таким образом, жеребенок был зачат в одном месте, а рождается в совершенно ином. Вот что означает зачатие и вынашивание в одной среде, а рождение в иной.

Что я хочу этим сказать. «Принципиальный» подход может быть использован для проповеди в иной среде, отличной от той, где он появился. Другими словами, теоретические обоснования и практические принципы, которые были разработаны в моем кабинете и из моего опыта, могут родиться в вашем контексте; то, что появилось на моей кафедре, может переродиться на вашей; что было зачато в Америке, может быть рождено в России. Копирование «модели» не имеет подобной гибкости. Теория же может иметь множество применений: «там и тогда» может быть использовано «здесь и сейчас».

Я также надеюсь, что теоретическая база и принципы помогут вам размышлять над проповедью всю оставшуюся жизнь. Ваше проповедническое служение будет постоянно изменяться по мере вашего роста в служении и происходящих вокруг вас изменений. Поэтому продолжайте расти все время, пока вы способны проповедовать. Я надеюсь, что эта книга поможет вам стать «художником» на всю жизнь, и что в течение многих лет этот материал будет вам полезен. Время от времени, я надеюсь, вы вновь будете обращаться к этой книге, возможно – для повторения, возможно – для того, чтобы лучше разобраться в отдельных аспектах проповеди.

СТРУКТУРА КНИГИ

Книга построена так, чтобы она определяла отдельные характеристики проповеди. Возможно, из оглавления вы успели заметить, что книга разделена на семь частей. Первая часть посвящена проповеди в контексте трех различных «культур», последняя определяет важность планирования проповеднического служения. Пять частей между ними разбирают сущность трансформирующей проповеди, где я определяю проповедь как трансакционную,  воплощенную, библейскую, призванную влиять и нацеленную. Все это взаимосвязанные аспекты одной проповеди. Взгляните сквозь них на одно и то же событие, как через пять разных микроскопов, сфокусированных на одном «слайде-проповеди». 

Так чем же являются эти пять «микроскопов»? Первый – трансакция, то, как происходит человеческая коммуникация. Понять проповедь мы сможем только после того, как правильно поймем человеческое общение, и в особенности, монолог. Таким образом, в этой книге проповедь рассматривается как «событие», в котором происходит трансакция между проповедником и церковью. Проповедь – это не передача материала, разработанного в кабинете (хотя и требует хорошей подготовки). Скорее, это возникновение библейского смысла, которое происходит через уникальную связь между проповедником и его слушателями в определенный момент. 

Вторым микроскопом, через который мы будем рассматривать проповедь, будет воплощение проповедника. Это духовно-пророческая сторона проповеди. Быть пророческой предполагает, что проповедь начинается с проповедника и что проповедь должна обладать некоторыми качествами «представления».  Мы проведем важные различия между двумя «языками», которые известны во всяком образованном обществе: устным и письменным. Каждый из них имеет свою структуру, и, как мы увидим, такое различие позволит нам более полно понять устное человеческое общение. В этом случае мы сможем уйти от «трех пунктов и стихотворения» и «экспозиционных» моделей, так как все эти подходы тяготеют к использованию письменного языка, а не устного. Старый взгляд отражает предположение, что проповедь доктринальна, и что доктринальная информация является не контекстуальной. Однако законы устной речи требуют трансакционального взгляда на человеческие коммуникации, основанные на отношениях и ситуации.  

Третье – только после того, как мы исследуем воплощенную проповедь, мы можем обратиться к природе библейской проповеди и к тому, что Писание говорит о проповедническом служении. Библейская проповедь дает проповеднику власть. То есть Библия является основанием для содержания евангельской проповеди, поэтому само Писание, его авторитет дает власть проповеднику-пророку.

Четвертый «микроскоп» предполагает, что проповедь побуждает (или оказывает влияние). Это значит, что содержание проповеди должно достигать сердца, а не только разума. И это, в свою очередь, подразумевает использование историй. Однако, в отличие от учебников, определяющих истории или личные примеры как дополнительный материал или иллюстрации, я называю их «средствами для осуществления», так как они помогают донести библейскую истину, являющуюся трансформирующим словом Божиим, возникающим в момент проповеди.

Наконец, под пятым микроскопом мы разбираем структуру проповеди. Понимание структуры помогает построить направленную проповедь. В этой части мы будем говорить, как следует располагать собранный материал, чтобы как можно более ясно донести до человека живое Слово от Бога. То есть, как выстроить проповедь для более удобного слушанья.

Эти пять микроскопов, таким образом, становятся инструментами, с помощью которых мы будем изучать искусство трансформирующей проповеди. Я еще раз хочу отметить, что материал не представлен хронологически или последовательно. Конечно, существует связь между отдельными главами этой книги, но все эти пять частей рассматривают один и тот же предмет проповеди с пяти разных сторон. Это взаимосвязанные, интегрированные элементы, объединяющиеся, частично совпадающие в одном явлении, который я называю трансформирующей проповедью.

ЧЕГО НЕ СЛЕДУЕТ ОЖИДАТЬ?

Если это то, с чем вы столкнетесь на страницах этой книги, чего вам не следует ожидать?

Во-первых, не ищите объяснения различных моделей проповеди. В этой книге нет широкого ассортимента подходов к проповеди, из которого вы можете выбрать один и использовать, в ней нет демонстрации разных стилей или описания того, как разные проповедники практикуют свое искусство.
 Все направлено на один единственный метод, который я называю трансформирующей проповедью. Конечно же, теория и принципы ведут к определенного рода «советам», но, тем не менее,  все направлено на то, чтобы вы начали развитие собственного стиля проповедования. 

Это также не обзор различных способов проповеди. В шестидесятых годах и позже развивались разные формы проповеди: пантомима, диалог, музыка, театральное представление, повествование – это всего лишь некоторые. Подобные творческие подходы к проповеди могут быть достаточно эффективными, но здесь мы не будем рассматривать их. Вместо этого, мы будем говорить только о монологической проповеди (как я определю ее в первой главе). Не желая принизить важность иных форм проповеди (включая и подход-обучение), я буду стараться доказать важность именно этого подхода к проповеди.

Наконец, здесь не будет представлен и «библейский взгляд» на проповедь, как обзор всего того, что Библия говорит о проповедниках и их искусстве.
 Библия не является учебником по гомилетике, несмотря на некоторых «библиолотристов»
, заявляющих, что Библия – самодостаточный справочник для всего, что мы думаем или делаем как христиане. Конечно, в Библии говорится о разных проповедниках, от которых мы можем многое узнать о предмете проповеди. Библия вдохновляет нашу проповедь и наполняет ее содержанием. Но это не практическое руководство с упрощенными правилами о том, как проповедовать. Именно поэтому есть множество учебников, говорящих нам, как надо это делать. Это также причина, по которой я использовал многие академические дисциплины в этом исследовании, поскольку то, что мы можем почерпнуть из этих источников, может быть очень полезно для понимания служения проповеди. 

ЛИЧНАЯ ИСТОРИЯ И УБЕЖДЕНИЯ

Сейчас мы подошли к тому месту, где может быть полезно немного рассказать о себе. Я предлагаю эту информацию для того, чтобы вы могли полнее понять то, что прочтете в этой книге. 

ЖИЗНЕННЫЙ ПУТЬ 

 Я уже упоминал, что эта книга отличается от «общепринятого мнения», которое вы можете найти во многих работах по проповеди. Данный подход выработался в течение длительной практики, которая началась в 1973 году с работы пастора, затем – миссионера, а после – проповедника. У меня не всегда все получалось. С самого начала своего служения я пробовал и испытывал различные формы и подходы к проповеди. Я много читал о проповеди,  посещал семинары, получил степень магистра по гомилетике и докторскую степень по риторике и коммуникации. Мой стиль и подход к проповеди, который вы здесь найдете, развивался в течение длительного времени. 

Все годы своего служения, кроме первых четырех лет, я проповедовал без конспектов. Моя проповедь развивалась и совершенствовалась из-за постоянного размышления об искусстве и предмете проповеди. И я испытывал как победы, так и разочарования в своем служении. В течение шести лет я вел курсы по ораторскому искусству в светских учебных заведениях. Руководил работой по обучению в малых группах и преподавал на многих семинарах. Преподавал курсы по проповеди в разных местах, включая четыре международные семинарии и школы и три неангло-язычные семинарии в Европе. За пять лет преподавания, проповеди и консультационной работы в сфере христианского образования в Европе мне пришлось встречаться со многими выдающимися людьми, выдающимися проповедниками и экстраординарными местами для проповеди. В последующих главах я буду рассказывать некоторые из этих историй. 

Рассказывая о своем образовании, обо всем накопленном опыте, я не хочу сказать, что имею особое право говорить или быть экспертом в том, что касается проповеди. Я просто говорю, что много проповедовал и размышлял над проповедью, и что мой стиль вырабатывался в течение всей жизни. И даже сейчас, проповедуя, говоря о проповеди, я продолжаю учиться. Я не всегда проповедовал хорошо. Именно поэтому мой призыв к вам – не останавливаться, продолжать проповедовать и изменять свое проповедническое служение. Теория и практика, которые вы здесь найдете, помогут вам открыть что-то новое о том, как вы проповедуете, но принести пользу они смогут только в том случае, если вы воспользуетесь ими. Я молюсь о том, чтобы эта книга помогла вам стать еще лучшим проповедником, чем вы сейчас являетесь.  

ЛИЧНЫЕ ВЗГЛЯДЫ

В этом тексте вы столкнетесь еще с тремя дополнительными убеждениями. Я говорю о них здесь для того, чтобы вы смогли понять мою культуру, ситуацию, традиции и взгляды. Я не призываю вас принимать эти убеждения, не рассмотрев их в свете собственного опыта и ситуации – я предлагаю их только для того, чтобы вы могли более полно понять то, с чем встретитесь в последующих главах. 

Бог как «Отец»

Первое – говоря о Боге, я употребляю местоимение «Он». Однако я не хочу сказать, что Бог «мужского», «женского» или «среднего» рода. Это употребление личных местоимений является метафорическим пониманием Бога, открывающим Себя через природу и Писание, через пророков и через Иисуса. Я с почтением отношусь к тому, что Бог открывается как «муж брани» (Исход 15:3), Отец Иисуса (Луки 23:46), и Иисус называется мужем Церкви (Откровение 19:7). Я также принимаю женские образы в описании Бога, например, когда Иисус рассказывал притчу о потерянной драхме (Луки 15:8-10),  говорит о себе как о птице (Матфея 23:37), когда Павел называет Его «премудростью Божией» (1 Коринфянам 1:24). О Боге также говорится в нейтральных (бесполых) терминах, как πνευμα («Дух»), в Иоанна 4:24.

В то же самое время я отрицаю использование таких слов как «мужчина», «мужской род», говоря о людях, являющимися и мужчинами и женщинами. В таких случаях я пытаюсь использовать слово «люди» и прочие слова с обобщающей абстрактной семантикой.

Мужчины и женщины в проповеди

Вы заметите, что, говоря о проповедниках, я использую местоимения как мужского, так и женского рода. В соответствии со словами Петра из его проповеди в день Пятидесятницы (Деяния 2:17-18), мы живем в «последние дни», и в эти последние дни и сыны и дочери вовлечены в пророческое служение проповеди. Поэтому я убежден, что Бог призывает на проповедь и мужчин и женщин. Существует множество книг, исследующих библейский взгляд на роль женщины в церкви, включая служение на кафедре.
 Где это было возможно, я старался заменять слова в цитатах из более старых источников, ограничивающие проповедь для мужчин, на обобщающие. Но если такое изменение приводило к неудобным словосочетаниям, я придерживался языка оригинала. 

Первый и Второй Заветы

Наконец, то, что традиционно называется «Ветхим» и «Новым» Заветами, я называю «Первым» и «Вторым». Я надеюсь, что это не вызовет замешательства. «Ветхий» для меня имеет значение устаревшего. И иногда «Новое» откровение Господа через Иисуса Христа воспринимается как замещение «Ветхого» Завета, что как бы предполагает его большую «богодухновенность». Используя слова «Первый» и «Второй», я пытаюсь этого избежать. 

В то же самое время, я понимаю, что термин «Второй Завет» может подразумевать существование «Третьего» или «Четвертого» Заветов, но это то, что я однозначно отвергаю. Библия, какой мы ее сегодня имеем для богословских или практических целей, – «финальное издание». Для меня, в соответствии с моем евангельским христианским взглядом (см. глава 2), и Первый и Второй Заветы одинаково богодухновенны и одинаково важны для «евангельской проповеди» (более подробно этот вопрос будет рассматриваться в главах 18 и 19).

ВЕЧНОМУ СТУДЕНТУ

В заключении я хотел бы сказать несколько слов тем, кто с помощью этой книги учится проповедовать. 

Если вы только начинаете изучать предмет проповеди, я молюсь, чтобы этот текст послужил для этого хорошим началом. Но помните, что это только начало. В будущем вам придется расти и развиваться как проповеднику. Это произойдет, только если вы начнете регулярно проповедовать. Информация, содержащаяся в этой книге, сможет принести пользу только через использование ее в вашем служении. И весь этот подход будет вам полезен, если станет отправной точкой, от которой вы начнете развитие собственного стиля.

Для большинства из вас данная книга будет следующим шагом в вашем проповедническом пилигримстве. Неважно, проповедовали ли вы всего лишь несколько раз или, вы уже являетесь ветераном кафедры – все равно, вы продолжаете учиться проповедовать. Если вы несете это служение в течение долгого времени, вы могли заметить, что ваши старые учебники неточно отражают то, что вы делаете, или как понимаете свое искусство. Это указатель роста. 

Но может быть, ваша проповедь не претерпела каких-либо изменений за долгие годы. В этом случае, большое количество материала из этой книги окажется беспокоящим и трудным для принятия. Это естественно, так как в чем-то  этот подход представляет новый взгляд на проповедь. Но именно через это происходит обучение. Новая информация, если вы серьезно к ней отнесетесь, нарушит ваш покой. Я прошу, чтобы вы читали и размышляли над тем, что здесь найдете, чтобы вы смогли увидеть, в чем этот взгляд на проповедь отличается от того, к которому вы привыкли. Если вы серьезно отнесетесь к нему, возможно, вам придется оставить многое из того, чему вы были научены и в чем были уверены в течение многих лет своей практики. 

Можно взглянуть на это по-иному: подобно врачу вы имеете право практиковать проповедь, а не право проповедовать. Так же как врач должен постоянно продолжать свое образование, вам тоже необходимо продолжать учиться. Я рекомендую вам читать всю доступную литературу о проповеди, особенно о разных подходах и взглядах. Работайте над своим искусством.
 Я молюсь, чтобы этот подход подтолкнул вас к росту, к продолжению путешествия постоянного становления проповедника. 

Действительно, подход, который вы найдете здесь, может перенаправить ваше служение проповеди, и, если вы воспримете его с достаточной серьезностью, может в корне изменить вашу проповедь. Но это не книга из серии «Сделай сам» для ищущих легкое и быстрое решение по улучшению блеклой проповеди. Цель книги – заставить вас переоценить ваше служение проповеди. Если ваша проповедь не имеет верного теоретического обоснования, вы не сможете кое-что починить, подделать и надеяться, что все изменится к лучшему. Если в этой книге вы найдете обидную критику своей проповеди, я не прошу за это прощения, особенно, если в дальнейшем это приведет к открытию, которое поможет вам отказаться от неэффективных приемов и поможет вашей проповеди стать более значимой и жизнеизменяющей для ваших слушателей. Возможно, вы не согласитесь со многим из того, что я буду говорить, но данная теория и ее применение логически и научно обоснованы и должны будут заставить вас начать искать ответы на некоторые вопросы. Лучшее обучение происходит тогда, когда вы читаете или слышите что-либо новое, что не только обогащает ваше познание, но и что неудобно и неприятно для вас. Читая только то, что уже знаешь или слышал, можно научиться очень немногому. Поэтому не бойтесь неудобства. Не бойтесь борьбы с новыми идеями, так как даже если вы их отвергнете, эта борьба принесет свои плоды.

И в то же время не верьте всему, что вы читаете или слышите! То, что написано здесь, я принимаю и использую, и надеюсь, что и вы также отнесетесь к этому подходу со всей серьезностью. Но я также надеюсь, что вы почерпнете из этой книги то, что будет иметь значимость для вас, что будет приемлемо и полезно в вашей ситуации, в вашей культуре и традициях. Я прошу вас использовать идеи, которые вы здесь найдете. 

В последующих главах я буду цитировать работы многих проповедников и ученых, так как они дали материал для построения моего подхода к проповеди. Таким образом, этот текст во многом обобщает ту информацию, которую многие определяют как основу проповеднического служения. Существует множество книг, включающих принципы, которые поддерживают этот новый взгляд на проповедь, эти принципы также могут быть частью старых методов. По этой причине привожу сноски в конце каждой главы – подобные исследования вы сможете найти во многих учебных заведениях, изучающих гомилетику. Я надеюсь, вы понимаете, использованные мною источники – только малое количество существующего материала, и я приношу извинения тем, чьи работы я не включил. Этим я не говорю, что они не достойны упоминания; просто моя библиотека и познания, как и у любого ученого, ограниченны.

Однако, с какой-то стороны, эта книга проливает новый свет на предмет проповеди. Но, несмотря на это, я понимаю, что представленная здесь информация не всегда абсолютно точна, и приношу свои извинения тем ученым, которые имеют больше познаний в этих дисциплинах, нежели я. Конечно, я понимаю, что могу ошибаться в своих предположениях или давать неверную информацию. Но природа исследовательской работы такова, что на положенном кем-либо основании рождаются новые замечательные идеи. Во многом я стою на плечах гигантов, но также я понимаю, что к моменту публикации данной книги, возможно, будет новая, более ценная для проповедника информация по многим этим предметам. Я только приветствую эти новые идеи и мысли.

В заключение я еще раз хочу сказать, что вы не научитесь проповедовать с помощью этой книги! Вы сможете научиться этому только через регулярную проповедь. Это не значит, что однажды вы проснетесь и поймете, что умеете, знаете, как это надо делать. Вы должны проповедовать постоянно, неделю за неделей, имея связь с реальной, увлеченной аудиторией. Искусство проповеди – это то, что никогда не останавливается в своем росте. Каждый раз, когда я проповедую, я учусь чему-то новому – и очень многое я могу почерпнуть из проповеди других.

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ 

Апостол Павел в послании к Римлянам 1:15-16 пишет, что проповедь – это сила Божия. Павел не мог представить себе более важного, являющего силу Божию служения, чем проповедь. Во всех историях из Деяний нам открывается, как он использует эту силу проповеди, полностью изменяющую жизни людей. Через его служение мы ясно видим, что когда все сложные элементы проповеди объединяются Святым Духом, когда система «работает» как должна, тогда жизни и общества трансформируются.

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. О, если бы мы могли иметь такую же силу на наших кафедрах! Церковь нуждается в проповедниках, в тех, кто пожелает встать и смело объявить: «Вот что Господь требует от нас сегодня! Как мы ответим Ему?»

Как мы видим на примере Павла, сильная проповедь не является чем-то, что не следует воспринимать серьезно. Сегодня наши церкви нуждаются в проповедниках больше, чем в учителях, в голосе, без страха и стеснения провозглашающем с Евангельской силой то, что заставит слушателей ответить в соответствии с волей Святого Бога. Если такая проповедь зазвучит с наших кафедр, Церковь преобразуется в сильное, библейское сообщество, и Царство приобретет еще многих учеников. 

Позвольте же мне еще раз сказать со всей убедительностью и вдохновением, на которые я способен: через хорошую проповедь, Святой Дух может изменять жизни людей и Церкви – более того, все общество!
И моя сокровенная молитва и том, чтобы в 21ом веке мы нашли обновление на наших кафедрах.

Пусть это будет в вашей проповеди!
Примечания

РАЗДЕЛ 1

Проповедь в контексте:

культура

По мнению современных ученых, «контекст» – это риторический прием, определяющий границы, в которых говорящий развивает свой аргумент.
 То есть из множества слов и фраз, могущих описывать ситуацию, автор выбирает те, которые помогают ему достичь определенной цели. Контекст имеет риторическое построение. 

Существуют разные ситуации, в которых мы может рассматривать явление проповеди. В этом разделе книги я привел три их них, имеющие практическую значимость – три контекста или «гнезда», в которые мы можем поместить служение проповеди. Я выбрал именно их, потому что они являются наиболее привычными средами для проповеди.

Однако перед обращением к этим контекстам я хотел бы дать определение проповеди. Это необходимо для полного понимания того подхода, который вы здесь найдете. После определения в первой главе того, что я называю проповедью, мы рассмотрим важные различия между проповедованием и обучением (глава 2). Как мы увидим, информация в проповеди играет важную роль, но я пытаюсь доказать, что проповедь – иное служение, отличное от учительства. Оба эти служения занимают важное место в церкви, но их цели, способы использования информации в корне отличаются друг от друга. 

Третья глава – это первое «гнездом», в рамках которого мы рассмотрим проповедь – в контексте евангельской христианской традиции. Конечно же, евангельское христианство – не единственное направление христианства, использующее проповедь. Но оно наиболее точно определяет мою позицию, и, следовательно, оказывает влияние на тот подход к проповеди, который вы здесь найдете. Но, так как термин «евангельская» охватывает множество богословских взглядов, необходимо будет дать определение моего понимания этого слова.

Второе «гнездо» для проповеди – богослужение. Четвертая и пятая главы рассматривают проповедь в рамках богослужения, так как наиболее часто проповедь звучит именно там. В этих же главах мы определим роль и задачи проповеди в контексте церковного служения. 

Наконец, проповедь является частью пасторского служения, значение которого мы рассмотрим в шестой и седьмой главах. Очевидно, что проповедь напрямую связана с количеством времени, которое у пастора остается не ее подготовку. Поэтому мы поговорим об обязанностях пастора и роли, которую играет проповедь. Это, в свою очередь, подготовит нас к принятию многих принципов, с которыми мы в дальнейшем будем работать.

Эти семь глав, создают то, что я называю «культурой проповеди».

Примечания

ГЛАВА 1
Проповедь, для перемен

ВВЕДЕНИЕ В ПЕРЕМЕНЫ 

Престарелый священник, проповедовавший  более 50 лет, видел сон. Ему снилось, что он умер, стоит у Жемчужных Врат и стучит. «Кто там?» - слышит он голос Святого Петра.

«Я отец Клайд, я проповедовал более 50 лет».

«Ах да, отец Клайд. Мы вас ждали, но, к сожалению, вы не можете войти сразу. Вам необходимо провести 3 месяца в чистилище».

«Три месяца в чистилище!» - вскричал оторопевший священник. «Всю жизнь я проповедовал по всему миру!»

«Да, мы знаем об этом. Но это обычная процедура. Кстати, я позаботился, и в чистилище вам не придется работать. У вас будет удобное кресло в удобной комнате, вам придется только слушать ваши собственные проповеди. У нас есть все записи».

Отец Клайд проснулся в холодном поту.

Если бы вы увидели такой сон, не заставил ли бы он вас изменить что-либо в своем подходе к проповеди? Предсказуема ли ваша проповедь, или вы (и ваши слушатели) ожидаете начала подготовки следующей потому, что даже вам интересно, какой она будет? Какова ваша проповедь?

Апостол Павел пишет, что для всех он сделался всем, чтобы спасти, по крайней мере, некоторых (1 Коринфянам 9:22). Изучая его проповеди на основе книги Деяний, мы увидим, что в любой ситуации он проповедует Евангелие, его слова понятны и относятся к слушателям. Но всякий раз его новая речь отличается от предыдущей так же, как и аудитория. Каждая проповедь уникальна, потому что различны люди, слушающие ее, и их нужды. Слова Павла живы, интересны,  и, я не думаю, что ему было бы неприятно прослушать их в записи.

Если бы вы могли, изменили бы вы вашу проповедь?

СТРАННОЕ ЗАГЛАВИЕ

Название этой главы основывается на игре слов. Первое его значение более очевидно без запятой: «Проповедь для перемен». Оно выражает мою уверенность в том, что хорошая проповедь может вызвать перемены: она способна изменить жизнь вашей церкви и жизни слушателей. Хорошая проповедь не должна останавливаться только на передаче важной информации или интересных мыслей о библейском тексте. Проповедь, являющаяся трансформирующей, дает возможность Святому Духу начать работу по изменению слушателей. 

Второе значение заголовка предполагает, и я знаю это из своего опыта, что не так много проповедей звучит с наших кафедр, особенно сейчас, когда стало так популярно заменять проповедь учительством. И эту книгу я написал для того, чтобы поддержать проповедь, чтобы изменить то, как ее понимают и практикуют. И перед началом нашего совместного странствия моя молитва о том, чтобы то, что вы прочтете в этой книге, дало бы ободрение и поддержку вашей проповеди, дало толчок к переменам!

ПРОПОВЕДЬ – КАТАЛИТИЧЕСКАЯ РЕАКЦИЯ 

Национальный Исторический Центр Хопвел в штате Пенсильвания – это промышленный городок XVIII века, выросший вокруг доменной печи. Впервые войдя в здание, где находится такая печь (дом, похожий на большой ангар), я был потрясен видом огромной кирпичной трубы, вытянувшейся ввысь (позже я узнал, что это была сама печь). Повсюду эхом отдавался скрип старого водяного насоса, приводящего в движение пару огромных мехов, расположенных в задней части помещения. Через большие каналы воздух с шумом поступал в печь.

С 1771 по 1883 год, когда печь работала, в ней выплавляли металл для производства чугунных печей. Уголь, известняк и железная руда укладывались слоями в верхней части печи. Высокая температура вызывала начало  каталитической реакции, когда углерод, выделявшийся из угля, превращал оксид железа в расплавленный металл. Через небольшое отверстие в нижней части печи рабочие сливали расплавленный металл, который затем разливался в песочные формы. 

Похожий процесс происходит в проповеди. Проповедь – это явление, когда результат  взаимодействия компонентов превосходит результат их использования по отдельности. Пол Скот Вилсон (1995) говорит, что в проповеди соединяются содержание, форма и цель.
 Святой Дух создает каталитическую смесь из усилий проповедника, силы и авторитета Святого Писания и того состояния, в котором находится каждый слушатель. Все это происходит в духовно «подогретой» среде. В результате эффект, достигаемый проповедью, превосходит то, что может быть  достигнуто отдельными ее компонентами. 

Итак, проповедь – это смесь нескольких составляющих, которые сливаются и взаимодействуют друг с другом. Планирование и построение проповеди происходит по определенным принципам, но сама она возникает из уникального сочетания многих частей, объединенных на кафедре. Именно это я имею в виду, говоря о трансформирующей проповеди. Святой Дух соединяет личность проповедника, Писание, слушателей, и происходит святое, жизнеизменяющее событие. Я надеюсь, вы увидите, насколько проповедь, когда ее понимают как событие или переживание, отличается от передачи с кафедры интересной библейской информации. 

«ПОУЧЕНИЕ» ПРОТИВ «ПРОПОВЕДИ»

Что за речь мы слышим воскресным утром? Слушая проповеди в разных церквах, в одной мы услышим лекцию, где слушатели должны делать заметки; в другой – пророческое, обличающее провозглашение. Одна – заранее известный, скучный, бессмысленный набор богословских слов и фраз; другая – проницательная проповедь, где проповедник извлек замечательные идей из определенного библейского текста. В одной – толкование, объяснение стих за стихом текста Писания; в другой – тематическое обсуждение, почти не использующее Библию. В одной – прыжки, лихорадочное метание по Библии; в другой – монотонный монолог, ни словом не выходящий за пределы определенного отрывка Писания. Одна – «три пункта и стихотворение», прочитанные с кафедры; другая – проповедь-диалог, ведущая к началу общецерковной дискуссии. В одной – индуктивное представление; в другой – дедуктивное умозаключение. Одна – урок библейской истории; другая вдохновленная речь, однако не имеющая никакого отношения к ситуации, в которой она произносится. В одной – всего несколько слов «ищущим»;  в другой – запутанная богословская диссертация, прочитанная для библейски необразованных.

Список можно долго продолжать. Независимо от стиля проповедь сегодня звучит в светском, постмодернистском мире, где огромное количество факторов влияет на ход мыслей и внимание слушателей. Слушатели 21го века привыкли получать информацию небольшими сжатыми порциями. И современный проповедник должен уметь правильно построить библейское послание так, чтобы его «современные» слушатели были способны все это воспринять. 

Так мы подходим к различию между «наставлением» и «проповедью», к двум словам, которые, как мне кажется, определяют разные подходы к изучению звучащей с кафедры речи.

ПОУЧЕНИЕ И ГОМИЛЕТИКА

Первый термин – «поучение» – это то, что связано с предметом «гомилетика». То есть это проповедь, в которой на первом месте содержание, аргумент и структура. Она зависит от умения произносить речь, которую можно запомнить, и позже  поразмышлять о мыслях, возникших у проповедника, когда он или она готовились к проповеди. Таким образом, самым важным является способность проповедника передавать информацию в удобном для запоминания виде. В этом случае проповедь ориентирована на проповедника; и так как основная цель – содержание, то, когда мы говорим о «поучении», акцент приходится на текст, а не на переживание.

«Поучения» бывают плохие и хорошие. Они проявляются в разных стилях и формах, и тот, кто учит, дает наставления, уделяет основное внимание форме, которую принимает его проповедь. Это то, что я имею в виду, когда говорю, что «поучение» – это текст речи, произносимой с кафедры.

Также я понимаю и слово «гомилетика»: как дисциплину, изучающую поучения, проповедников, библейское и историческое развитие проповеди. Это научная сторона медали. Есть ли гомилетика в этой книге? Обязательно! Гомилетика помогает нам понять, является ли истиной то, что мы говорим. Гомилетика так же важна, как и экзегеза библейского текста, построение проповеди, часы, потраченные на подготовку одного действия – действия проповеди, являющегося другой стороной медали. 

ПРОПОВЕДЬ.

Давайте теперь обратимся к тому, что для меня означает «проповедь», и в чем я вижу ее отличие от поучения.

СОБЫТИЕ

Проповедь – это событие. Это выход на кафедру и увлечение слушателей за собой. Проповедь вызывает изменения в сердцах и жизнях. Проповедь, но не «поучение», является двигателем данного подхода. Проповедь – это переживание, которое не заключено ни в тексте, ни в содержании, ни в форме. Такой взгляд на проповедь не подразумевает ее обязательную запоминаемость, хотя это и может сопутствовать переживанию чего-то очень важного и захватывающего. Изменение в человеке происходит в момент проповеди. Святой Дух работает через провозглашаемое слово во время его произнесения. В таком подходе ударение на слышании, на слове, а не на написанном тексте или форме. Таким образом, проповедь направлена на слушателя.

Итак, говоря о проповеди, я подразумеваю нечто большее, чем «создание поучения». Существуют различные виды «поучений», проповедь же – это событие, включающее в себя эти поучения. Другими словами, можно сказать, что в проповеди всегда присутствует поучение (ее содержание), тогда как не всякое поучение может быть названо проповедью. Проповедь это публичная речь, направленная на достижение определенного результата. Это призыв к действию. Это отрицание только слышания и усвоения библейской истины. Проповедь несет ответственность за следующий шаг. Целью проповедника должна быть реакция слушателя на библейскую истину.

ВИД ИСКУССТВА 

Проповедь – это форма искусства. Посетив ближайший книжный магазин, вы найдете там множество книг с репродукциями. На рынке их представлено огромное количество (почти столько же, сколько и книг о проповеди). Предположим, что вас более привлекает живопись масляными красками, а не скульптура, акварель или рисование мелом. Перед вами предстанет множество художников, как, например, Рембрандт, Пикассо, Боб Росс и широкое разнообразие стилей: импрессионизм, кубизм, ренессанс и др. Если вы решите попробовать себя в качестве художника, возможно, для начала вы пожелаете исследовать творчество этих мастеров, изучить различные приемы работы. Но настанет время, когда вам придется купить краски, начать писать на своем холсте и со временем выработать свой собственный стиль. Проявив упорство, вы можете достигнуть совершенства в стиле, который будет только вашим.

Так же дело обстоит и с проповедью. Разные ученые имеют разные подходы.  Среди них нет правильных или неправильных. Как нет и строгих правил. По этой причине существует множество стилей и методов проповедования и написана масса книг по этому предмету. Это, однако, не означает, что все написанное в этих книгах обязательно приведет вас к хорошей проповеди; это лишь говорит о том, что существуют разные стили. Мне же хотелось бы еще раз отметить, что нет таких правил, которые гарантируют вам всегда хорошую проповедь.

ПРИНЦИПЫ И ПРАКТИКА

Подход, который вы найдете в этой книге, представляет теоретически обоснованные принципы. Очень часто эти принципы ведут к определенной практике, не подразумевая, однако, что существует только один путь для проповеди или что существует такое явление, как совершенная проповедь. Я надеюсь, что представленные здесь теория и практика будут постоянно двигать вас к улучшению вашего собственного стиля проповеди.

В заключении можно сказать, что, только размышляя о проповеди и имея постоянную практику, вы сможете понять проповедь и оценить ее роль. Ни один художник не достиг совершенства с первым мазком, нанесенным на холст. Требуются годы для изучения, наблюдения и практики. Говоря о проповеди как о виде искусства, помните, что, находясь на кафедре, вы – художник. Всю жизнь вы будете продолжать улучшать и совершенствовать свои навыки и умения, но только в том случае, если продолжите размышлять и изучать проповедь. Такова цель этой книги. Не бойтесь вернуться к уже сказанной проповеди, чтобы оценить, поразмышлять, сделать выводы и что-то изменить в своем подходе к последующим.

Экспериментируйте со своей проповедью, по крайней мере, первые пять или десять лет. Дэвид Колб (1991) предлагает модель экспериментального обучения. Модель имеет форму спирали, что говорит о том, что, получив какой-то опыт, мы анализируем его, выводим определенные принципы, которые вновь применяем на практике.
 То есть вы попробовали что-то новое в своей проповеди, но не получили того, что ожидали. Подумав, вы решили, что использовали недостаточно историй, и в следующий раз кое-что изменили. Опыт удался, но оказалось, что мысль получила иное развитие, отличное от того, которое вы предполагали. И вновь в следующий раз вы пробуете что-либо еще. Так, постоянно экспериментируя, через пробы и ошибки, через постоянное размышление и исправление будет развиваться ваш стиль. Вот что я имею в виду, призывая вас практиковать ваше искусство.

В ПОИСКАХ ОПРЕДЕЛЕНИЯ

Сейчас мы подошли к очень важному вопросу. Перед этим я говорил о существовании множества жанров в искусстве и различных форм в каждом жанре. Но зачем же тогда писать книгу о новом подходе? Как я посмел предложить трансформирующую проповедь в качестве лучшей модели? Это хороший вопрос, и я хотел бы ответить на него, дав определение тому, чем для меня является проповедь. Как вы увидите, проповедь – это явление, которое должно иметь теоретическое основание. Но, попытавшись дать этому явлению определение, нам придется ответить на некоторые вопросы, заставляющие задуматься о служении проповеди, и, может быть, даже изменить свой взгляд на него.

Гомилеты по-разному определяют проповедь. Некоторые пытаются отдать центральное место Иисусу и Библии, как, например, это делал Вильям Томпсон (1966). Проповедь, пишет он, «это Слово Божие (Иисус Христос), открытое нам на страницах записанного Слова (Библии) и которое люди слышат через провозглашенное Слово (проповедь)».
 Другие определения более сложны. Хаддон Робинсон (1980), к примеру, говорит, что «(экспозиция) проповедь – это донесение библейского смысла, извлеченного и передаваемого через историческое, литературное и грамматическое исследование отрывка в его контексте, через что Святой Дух сначала действует на самого проповедника, а затем  через него – на слушателей».
 Но большинство определений довольно просты, как определение Роберта Л. Томаса (1992), который пишет, что проповедь – это «речь, передающая смысл отрывка текста в доступной форме».
 В действительности же можно говорить о том, что существует столько же определений проповеди, сколько преподавателей (или даже проповедников).

Однако, давайте несколько шире взглянем на предмет определения. Один из наших профессоров обычно предлагает начинать с, как он его называет, метауровня. Это «высший полет» философии, стоящий на ступень выше обычного представления о вещах. Этот подход предлагает нам рассматривать теорию, лежащую в основе какой-либо теории. Применяя эти принципы к определениям, мы можем обнаружить, что все они распадаются на несколько метакатегорий.

ПРЕДПИСЫВАЮЩИЕ

Некоторые их них можно назвать предписывающими. Это теоретические определения, помогающие нам понять, какой должна быть проповедь. Предписывающие определения находятся вне контекста: в каких условиях и как происходит проповедь, не играет роли. Такие определения помогают понять, что вообще происходит в проповеди.

Так, например, Ал Фасол (1989) определяет проповедь как «устное донесение истины, найденной в Библии, таким образом, чтобы Слов Божие могло быть применено к современной жизни».
 Мое первое определение (1981) также было предписывающим: «проповедь – призыв к действию по нескольким пунктам библейского послания».
 Оба этих определения говорят о том, что проповедь можно рассматривать теоретически, как что-то, что проповедник  должен понять перед выходом на кафедру. Такие определения применимы к любой проповеди независимо от формы или метода. Они просто предписывают, что происходит (или должно происходить) в момент проповеди. 

ЭКСПРЕССИВНЫЕ

Вторая категория – экспрессивная, или поясняющая. Это опытный путь определения. Социологи говорят, что определения такого типа исходят от хорошо осведомленных, не посторонних людей, своими словами говорящих о том,  что они делают. Проповедник, например, объясняет, что происходит в проповеди. В основном такие определения направлены на результат. К примеру, Пол Скот Вилсон (1995) определяет проповедь как «встречу с Богом, укрепляющую веру церкви и усиливающую желание трудиться для Него».
 Также и Илион Т. Джонс (1956) считает, что проповедь – это «спасительный Божий подход к душам мужчин и женщин».
 Такие определения выражают намеренность, то, чего проповедник желает достичь своей проповедью, что в результате должно произойти со слушателями.

ОПИСАТЕЛЬНЫЕ

Третий тип определения чего-либо иногда называют описательным. Он определяет предмет с точки зрения постороннего, не принимающего участия в происходящем. Это подход наиболее широко используется социологами, потому что он позволяет исследовать определенное явление, используя научную методологию и статистический анализ. Следуя описательному определению проповеди, мы можем сказать: «Когда я вижу или участвую в этом событии, я знаю, что это проповедь».

Например, можно сказать, когда мы видим, что «религиозный лидер стоит перед религиозным собранием и произносит устную речь», - это проповедь. Мы понимаем, что перед нами проповедь, если человек (возможно, облаченный в специальное одеяние) находится перед группой людей во время религиозной церемонии и излагает определенную точку зрения. В таком случае «говорящий», скорее всего, должен стоять, а не сидеть, и он должен говорить (это исключает пантомиму). Вырабатывая подобное определение, необходимо суметь сузить его настолько, чтобы включить только то, что вы собираетесь изучать. В приведенном выше определении, например, может говориться и о пасторе, находящемся перед группой по изучению Библии, и о преподавателе, обучающем группу людей ремонту автомобилей. Это может быть и буддистский монах, и играющие дети, следовательно, оно не очень подходит для определения проповеди. Я использовал его в качестве примера описания какого-либо наблюдаемого действия.

И хотя большинство определений не настолько просты, можно найти немало тех, которые следуют данному подходу. Например, Ричард Мэйху (1992) определяет проповедь, как «толкование Писания через раскрытие значения текста широкой публике для усвоения его смысла, которое объясняет трудное для понимания и предлагает возможные варианты применения».
 Несмотря на то, что определение Мэйху ведет к проповеди-поучению, оно представляет собой пример описательного определения. То есть, если перед нами собрание людей, где объясняется значение и применение Писания, мы можем назвать происходящее «проповедью». (Но то же можно сказать и об уроках по изучению Библии, следовательно, и это определение не ограничивается только описанием проповеди, исключая все остальные ситуации.)

ОПРЕДЕЛЯЯ ГРАНИЦЫ ПРОПОВЕДИ

Несмотря на все сложности этого подхода, именно описательный способ определения проповеди наиболее интересен и полезен. Однако я не собираюсь давать определение в виде одного предложения, которое можно запомнить или записать, – оно будет слишком длинным и запутанным. Но мне хотелось бы, следуя описательной модели, прояснить то, о чем говорится в этой книге. Поэтому я предлагаю следующие шесть характеристик в качестве основания того, чем для меня является проповедь. Это элементы, описывающие явление проповеди. И мне кажется, что, охватив их, мы будем иметь довольно хорошее понимание проповеди. 

Можно даже сказать, что вся эта книга – попытка дать определение проповеди. С этой точки зрения, написанное ниже является кратким содержанием всего представленного здесь материала, и это поможет вам лучше понять отдельные разделы и главы данной книги. Все эти элементы не расположены в соответствии с важностью занимаемого положения. Это просто шесть равнозначных частей, или граней одного события.

1. СОБЫТИЕ

Проповедь – это событие, опыт человеческого взаимодействия. Следовательно, когда я говорю о проповеди, я не имею в виду «рукопись с ее текстом» или «поучение». В основе проповеди лежит нечто, происходящее между людьми. 

2. ЦЕРКОВНАЯ 

Вторым аспектом проповеди является ее церковная природа. Обычно она звучит в церкви, в сообществе верующих. И вообще, большинство евангельских проповедей произносится в церквах, независимо от того, кто является слушателями: верующие или неверующие. Поэтому, в этой книге говорится о проповеди в условиях церкви, хотя рекомендации и описываемые принципы относятся и к проповеди в иных условиях.

Однако необходимо пояснить, что означает термин «церковность», так как иногда проповедь звучит вне стен церкви и не во время церковного служения. В таких случаях проповедь может быть «церковной» даже при отсутствии верующих, но только в случае, если слушатели ожидают получить религиозную информацию. Ожидание чего-либо религиозного превращает происходящее событие в «церковное». Если этого нет, то (даже в собрании верующих) проповедь не будет проповедью. И по этой же причине проповедь в парке или в баре может быть сильной и действенной. «Церковная» по своей сути означает ожидаемая. 

3. МОНОЛОГИЧЕСКАЯ

Проповедь, в моем определении – монологическое изложение, связная речь. Диалог, театральное действие, музыка – все это достойные способы благовестия, и я не хочу принизить их ценность (иногда я сам пытаюсь внести что-либо творческое в проповедь). Но эта книга о монологической проповеди. Собрание слышит один голос, провозглашающий библейскую истину. Это в свою очередь означает, что проповедь – это основанное на воплощении дело подготовленного проповедника. 

4. УСТНАЯ

Четвертое, проповедь – это устное провозглашение в устной трансакции. Это не чтение рукописи, потому что как восприятие, так и структура устной речи отличаются от восприятия и структуры письменной. Церковь слушает, а не читает проповедь. Да, множество проповедей читаются с кафедры (некоторые лучше, некоторые хуже), но в большинстве своем это уже не проповедь, а публичное прочтение христианского эссе. Эта книга о проповеди, об устном действе, когда проповедник вовлечен в процесс взаимодействия со своими слушателями.

5. БИБЛЕЙСКАЯ 

Пятое, проповедь должна быть библейской. Этот пункт говорит о содержании. Проповедь строится на одном отрывке Писания, вытекает из него и им направляется. Как мы увидим, с этой точки зрения многие проповеди не являются библейскими. Многие проповедники собирают материал из всей Библии, из многих мест, все, что они могут найти в поддержку своего богословского взгляда (то, что позже я назову «богословской» проповедью). Поэтому я считаю, что проповедь – это провозглашение одной библейской истины из одного библейского текста.

6. ПОБУЖДАЮЩАЯ

Наконец, проповедь должна быть побуждающей или вдохновляющей. Проповедовать – не значит делиться ценной информацией или мудрыми мыслями, возникшими в своем кабинете. Побуждающая речь – вот стандарт для проповеди. В проповеди обязательно присутствует информация, но цель ее использования – убедить, побудить или вдохновить слушателей. Это уход от голой передачи информации. Вместо того, чтобы «поделиться» интересными мыслями, проповедник стремится побудить. В этом основное отличие речи с кафедры от лекции в классной комнате. 

СЛИЯНИЕ ШЕСТИ

Если объединить все эти характеристики, перед нами предстанет то, что я определяю как «проповедь». Если отсутствует хотя бы один элемент, то получается нечто иное, отличное от того, о чем будет говориться в этой книге. Конечно, существуют и другие формы публичной речи, которые можно назвать проповедью (как они и определяются различными учеными), и иные формы благовестия, которые также могут быть трансформирующими. Но шесть этих характеристик определяют то, что вы здесь найдете.

Наконец, позвольте напомнить, что это описывающее, а не предписывающее определение. Оно не говорит о том, что должно произойти. Даже если присутствуют все шесть элементов, изменения может не случиться. Как может не получиться хорошей проповеди. Но принципы и их использование, вытекающие из такого определения, помогут вам понять и  работать с идеями, понятиями и информацией, которая будет полезна для вашей проповеди.

Я молюсь, чтобы все последующие главы, вся представленная в них информация, помогли вам понять и начать применять то, что я называю трансформирующей проповедью. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

В Евангелии от Марка 3:14, Иисус посылает Двенадцать проповедовать и изгонять бесов. В этой миссии проповедь стала апостольской задачей. Для учеников это значило быть с Иисусом и затем быть посланными на проповедь. Но это также означало, что проповедь и изгнание бесов были неразрывно связаны. Оба этих явления были как две стороны одной монеты. Неважно, как мы понимаем служение изгнания демонов, но очевидно, что для Иисуса проповедь не была простой передачей информации – она действительно изменяла людей!

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Нечто должно происходить в момент проповеди. Жизни преображаются, старое изгоняется, чтобы освободить место новому. Это и есть трансформирующая проповедь.

Остен Кеннеди де Блуа (1928) писал о проповеди Джона Буньяна: 

С какой совершенной простотой и честностью он говорил! У него были потрясающие проповеди. Люди сидели и слушали. Его проповедь не была угождающим рассказом, наводящим тоску разглагольствованием, слишком мудрой речью. Это были живые слова, летящие из сердца проповедника к сердцам слушателей. Иногда его слова были чересчур резкими, иногда – слишком пламенными и пылкими, но всегда они излучали искренность, и его резкость обычно, смягчалась добротой его сердца.

Это яркий пример трансформирующей проповеди, того стиля, о котором я говорю, и который будет представлен в этой книге. Моя молитва о том, чтобы он стал стимулом и помощником в развитии вашего проповеднического служения.

Вся информация, тот взгляд, который представлен в этой книге, очень «поверхностны». Это призыв восстановить проповедь на кафедре, месте, откуда она должна звучать. Но это только начало. Если вы поймете проповедь такой, как она здесь представлена, подойдете к ней как к форме искусства, я надеюсь, что вы откроете новую силу в своем служении, изменение жизни ваших слушателей, обновление в церкви, какого давно не было.

Давайте начнем наше совместное путешествие по направлению к трансформирующей проповеди!
Примечания

ГЛАВА 2

Кафедра проповедника или 

пульт лектора?:

Роль информации 

ВВЕДЕНИЕ В МОТИВАЦИЮ

Епископ Доан был пастором Епископальной Церкви в Хартфорде, штате Коннектикут, где иногда в служении участвовал Самуил Клеменс. Однажды в конце воскресного богослужения Клеменс шутливо сказал: «Доктор Доан, мне очень понравилась ваша сегодняшняя проповедь. Но, вы знаете, у меня дома есть книга, содержащая каждое ее слово».

«Не может быть», - сказал Доан.

«Нет, есть».

 «Не могли бы вы прислать мне эту книгу? Я хотел бы на нее взглянуть!»

На следующий день епископ Доан получил энциклопедический словарь.

Хорошая проповедь возникает из библейской истины и богословских идей, которые передаются посредством слов, являющихся составляющими языка. Но слова необходимо правильно использовать, если цель коммуникации – вызвать изменение. Мы не можем отделить себя от языка, поэтому очень важно понимать, что такое язык и как он работает. Будем ли мы использовать его с трансформирующими целями, или же наши слова просто заключают в себе какую-то интересную информацию? Конечно, преподаватель использует язык для передачи информации. Но проповедь должна побуждать слушателей с помощью библейской истины. Филипп Брукс (1907) именно это имел в виду, говоря: «Большинство наших проповедей напоминает чтение лекций по медицине больным людям!»
 К сожалению, когда проповедь становиться не более чем простой передачей информации, она мало что значит для тех, кто сидит на лавочках. Кафедра же лишается своей силы. 

В 1:9-10 книги пророка Иеремии, Господь обращается к пророку словами: «Смотри, я поставил тебя в этот день над народами и царствами, чтобы искоренять и разорять, губить и разрушать, созидать и насаждать». Иеремия, проповедник, должен активно трудиться. Словами он должен искоренять и разорять, губить и разрушать, созидать и насажать. Его речь будет приносить изменения, потому что он будет использовать «могущественные слова». Как посланник Божий он будет возвещать волю Божию для мира.

Будет ли ваша проповедь информационно направленной и лишенной своей потенциальной силы? Или так же, как и слова Иеремии, ваша проповедь будет могучей и трансформирующей?

ПРОПОВЕДНИК-УЧИТЕЛЬ

Важной чертой «нового подхода» является разделение проповеди и научения. Я уже говорил, что «три пункта и стихотворение» и «экспозиционные» модели, которые используются большинством современных проповедников, основываются на научении; тогда как новый подход – это провозглашение. И если эти служения перемешиваются, то церковь теряет в каждом из важных даров. Именно поэтому я считаю необходимым разделять эти части пасторского служения. 

Во Втором Завете одной из последних названий лидера поместной церкви является как бы написанное через дефис слово «пастор-учитель» (Ефесянам 4:11). Позже я буду говорить о том (глава 6), что учительство – одна из шести обязанностей пастора. Однако, основываясь на этом стихе, некоторые пришли к выводу, что учительство является ведущей задачей пастора. Например, Роберт Томас (1992) пишет, что «главная цель проповеди – быть инструментом обучения».
 Также Джон Мак-Артур (1992) говорит: «Основная цель толкователя – всецело и в точности преподавать Слово».
 К сожалению, сведение функции проповеди к обучению приводит к отказу от проповеди и последующему обессиливанию служению учения. Именно это, по моему мнению, привело к потере «силы благовествования» в наших церквах и неразвитому ученичеству. 

Очевидно, что пастор ответствен и за проповедь, и за научение. Иисус повелел нам любить Господа всем сердцем, душою, разумением и всей крепостью (Марк 12:30), и суть служения Церкви – в том, чтобы донести это Евангелие всем людям. Это подразумевает как проповедь, так и учение. Но так как в настоящее время учение стало основой служения на кафедре, я хотел бы рассмотреть оба эти играющие важную роль в Церкви вида служения. Это поможет нам провести четкие различия между проповедью и научением для более четкого и обоснованного понимания проповеди.

В чем же различие? По своей сути, цель научения такова: «вот что вам надо знать; такой должна быть ваша вера». Оно информационно. Научение передает знания, помогающие нам возлюбить Господа всем разумением. 

С другой стороны, цель проповеди – в следующем: «вот что вы должны делать, так вы должны отреагировать на услышанную библейскую истину». Это служение побуждения, воодушевления и/или мотивации. Вместо того, чтобы помочь слушателям «понять» библейскую истину (как это происходит в научении), проповедь стремится убедить слушателей, заставить их поверить или начать действовать в соответствии с библейской истиной. Человек ставится перед принятием решения. Проповедь помогает возлюбить Бога всем сердцем (волей), телом (действием) и крепостью (намерением).

Это предполагает, что трансформирующая проповедь не столько передает информацию, сколько мотивирует. Это не представление хороших идей или мыслей о библейском тексте или определенной доктрине. Это побуждающая речь. Когда кафедра используется для научения, христианская вера становится рациональной, умственной – религиозным обучением, если пожелаете, вместо того, чтобы призывать к действию, к ответу на услышанную библейскую истину.

Во Втором Завете греческое слово, используемое для научения, - διδαχη (дидахе), и наиболее часто используемое слово для проповеди - κερυγμα (керигма). К сожалению, эти предметы не так просто разделить. Проповедь всегда включает учение, а эффективному учению требуется побуждающее намерение. И информация, и побуждение явно присутствуют в каждом служении. Но, размышляя о различиях между проповедью и учением, становится важным конечный результат: какова цель данного служения в поместной церкви?

Я не пытаюсь принизить важность учительского служения, так как и сам являюсь учителем. Но научение должно находиться на своем месте в жизни церкви. Моим стремлением является доказать, что проповедь – это отличное от научения служение. Я верю, что те, кто использует кафедру для преподавания, делают это по святому побуждению. Но я так же убежден, что, если мы хотим, чтобы современная Церковь вновь обрела силу, мы должны разделить проповедование и учительство, расставить их по своим местам. Если мы сделаем это, если научение будет проводиться в церкви, но только не с кафедры, проповедь тогда вновь сможет стать могучим, жизнеизменяющим риторическим служением, в котором сегодня так нуждается церковь.

Цель этой главы – разобрать служение научения для того, чтобы мы лучше могли понять проповедь.

БИБЛЕЙСКИЙ УРОК

Обращаясь к этой теме, давайте начнем с краткого обзора того, что термин «учительство» означает в Библии.

БИБЛЕЙСКИЙ АНАЛИЗ УЧИТЕЛЬСТВА 

В той или иной форме, в глаголах и существительных, означающих учительство, учение или наставление, оно используется в Писании 330 раз. Больше половины из них – производные греческого слова διδασκω (дидаско: учить). Исследуя эти места, мы увидим три «типа» преподавателей.

Во-первых, Бог является Учителем, включая все три «личности» Троицы: Отец/Создатель (как, например, в кн. Иова 36:22; Исход 4:12,15; множество Псалмов; Исаия 2:3). Иисуса 42 раза называли «Учитель», и в 49 местах говорится о его «учительском» служении. Святой Дух так же признается учителем (в Евангелии от Луки 12:12; Иоанна 14:26; и 1 Иоанна 2:27).

Второй «тип» учителей – Божии люди. Это понятие включает в себя и обычных людей, например, родителей (Второзаконие 4:9), кающихся грешников (Псалом 50:15) и женщин (Иеремия 9:20; Тит 2:3-4). Но сюда также относятся и священники, пророки, старейшины (Исход 35:34; Второзаконие 5-6; 2 Паралипоменон 15:3; Ездра 7:6; Иезекиль 44:23), и, конечно же, пастор-учитель (Ефесянам 4:12).

Третий – Библия, тоже называемая учителем (Римлянам 15:4 и 2 Тимофею 3:16). 

Так же и служение «учительства» во Втором завете понимается по разному. Это способность или дар (Римлянам 12:7), но также и обязанность всех христиан (Колоссянам 3:16; Евреям 5:12). Это и дар для руководителя, помогающий в созидании церкви (1 Коринфянам 12:28; Ефесянам 4:11), и отдельное служение в церкви как особый призыв (Тит 2:3-4; 1 Тимофею 2:12). В любом случае учение считается важным служением, особенно в борьбе против лжеучителей и ереси (1 Тимофею 6:2-5; Тит 1:10-14; Иаков 3:1).

ПРОПОВЕДЬ И УЧЕНИЕ В СЛУЖЕНИИ ИИСУСА

Когда авторы Евангелий говорят о служении Иисуса, они говорят о Нем и как о проповеднике, и как об учителе. Существует 10 упоминаний о проповедническом служении Иисуса и, как уже было сказано ранее, 49 – о Его служении учителя. В шести стихах, где говорится о его проповеди (Матфея 4:17; Марка 1:38; Марка 1:39; Луки 4:43; Луки 4:44), это слово упоминается само по себе, без какого-либо отношения к учительству. Но ничего касательно проповеднического служения Иисуса, ни одна из Его речей, которая может быть названа «проповедью», не записано на страницах Евангелия, авторы первых трех Евангелий просто определяют Его как проповедника. И, к сожалению, сегодня мы сталкиваемся с такой проблемой, когда многое из того, что говорил Иисус и что связано с Его учительским служением, определяется как проповедь. Например, притчи называют «короткими проповедями», или, записанные в 5, 6 и 7 главах Евангелия от Матфея высказывания Иисуса называют «Нагорной Проповедью» (Матфея 5:2 ясно говорит о том, что это было научение, а не проповедь).

Конечно, когда об Иисусе говорится как об учителе и как о проповеднике, кто-то может сказать, что слова «проповедь» и «учение» были синонимами для новозаветных авторов. Но есть четыре места, одновременно говорящие об Иисусе и как об учителе, и как о проповеднике (Матфея 4:23; 9:35; 11:1; Луки 20:1). В соответствии с этим, мы можем сказать, что, по крайней мере, Матфей и Лука различали проповедь и учительство, говоря, что Иисус делал и то и другое. 

Интересно, что у Марка Иисус рассматривается и как проповедник, и как учитель. В Евангелии же от Иоанна нет упоминания об Иисусе как о проповеднике. Возможно потому, что для Иоанна Иисус – «Слово»,  воплощение Божьего «послания», живая проповедь.

БИБЛЕЙСКИЕ РАЗЛИЧИЯ

Помимо этих различий между проповедованием и учительством у авторов Евангелий, мы можем найти подобные различия и во всем Втором Завете. Для определения устно переданного сообщения, используются несколько следующих греческих слов:

1. Διδασκω (дидаско) 

Как уже было упомянуто, это слово часто по ошибке принимается за обозначение проповеди. В действительности оно означает «учить, давать инструкции». Διδασκω – это существительное, обычно переводимое как «научение» либо, в отдельных случаях, как «доктрина».

Это уникальный термин. Следующие пять как бы попадают в иную категорию, стоящую вне информационной модели. 

2. Κηρυσσω (кериссо)

Это греческое слово часто переводится как «проповедовать» или «провозглашать». Κηρυγμα (керигма) – существительное, означающее «проповедь», «послание» или «провозглашение». Оно используется во Втором Завете 60 раз (например, у Марка 1:38; Деяния 10:42; 1 Коринфянам 1:21 и 23) и является наиболее обычным обозначением проповеди. Его значение – слово глашатая (Деяния 8:5; 9:20), посланника, пришедшего провозгласить людям слово царя. (в 1 Тимофею 2:7 для обозначения «проповедника» или «герольда» употребленное слово κηρυξ (кирикс) является производным от того же корня). В этом случае провозглашаются не слова посланника, но царя. Глашатай – только канал, через который передается слово.

Когда это слово используется для обозначения проповеди, предполагается, что проповедь напрямую управляется Господом, что отрицает важную роль проповедника в процессе построения проповеди и формулировании «слова от Бога» (о чем более полно мы будем говорить в 17 главе). Однако это значение не отражается во многих случаях, когда это слово используется в Писании.

Например, в книге пророка Иеремии 1:9-10 Иеремия – «глашатай», но он назначен разрушать и восстанавливать. Иеремия – центральная фигура процесса провозглашения. Термин «кериссо» также означат пророческое служение проповедника (более подробно мы будем разбирать это в 16 главе), что дополняет образ глашатая, равнодушного к посланию. В конце концов, Христос уже достиг проповедника (Филлипийцам 3:12).

Кроме этого, когда Иисус читает посвященный Его служению текст из Исаии 61:1-2 (приведенный в Луки 4:18-19), Он говорит, что его служение – благовествовать нищим, проповедовать пленным освобождение, слепым прозрение. Но всего через несколько глав нам открывается нечто очень важное. В 7:22 Евангелия от Луки, Иисус посылает ответ Иоанну (в тюрьму), говоря, что слепые видят, хромые ходят, прокаженные очищаются, глухие слышат, мертвые воскресают, нищим благовествуют. Он не просто провозглашал Слово, Он действовал в соответствии с ним. Для Иисуса провозглашение (керигма) не просто передача сообщения (как делает глашатай, возвещая указ царя). «Керигма» означает превращение слова в действие. Иисус видел Свое служение возвещения наполненным действием, таким образом, предполагая более сильное определение проповеди, чем простой доклад. Для Него проповедь была изменяющей жизни речью; и Его служение отражало то, что Он говорил. 

Но в данном отрывке есть еще один подтекст. Иисус определяет эти три категории слушателей как «угнетенных» (экономически, политически, духовно и физически угнетенных). Они, в свою очередь, получают освобождение, чтобы провозглашать «лето Господне благоприятное». Следовательно, Иисус, определяет свое служение как провозглашение (кериссо),  одновременно с этим Он поручает освобожденным нести то же самое служение. В этом смысле проповедник получает силу освобождать.

3. Αγγελλω (ангелло)

Корень этого греческого слова имеет значение «объявлять». Глагольная форма - αγγελος (ангелос), посланник (или, как его обычно переводят, ангел). Данное слово имеет множество производных слов, которые открывают нам дополнительные оттенки устной коммуникации. Среди них:

· ευαγγελλω (евангелло): благовествовать (Деяниях 5:42):

· αναγγελλω (анангелло): возвещать (Деяния 20:27)

· απαγγελλω (апангелло): повелевать (Деяния 17:30)

· διαγγελλω (диангелло): провозглашать (Луки 9:60)

· εξαγγελλω (ексангелло): рассказывать о (1 Петра 2:9)

· καταγγελλω (катангелло): проповедовать (Деяниях 17:23)

Конечно, любое объявление (производное от αγγελλω) связано с работой посланника. Человек передает кому-то сообщение. Посланник передает какое-либо официальное сообщение, часто от чьего-либо лица. Например, герольд царя или пророк или евангелист от Божьего имени.

4. Μαρτυρεω (мартирео)

 Это глагол (от него произошло английское слово  мученик [martyr]) имеет значение «свидетельствовать». Конечно, многие свидетели были мучениками, но само слово имеет значение «давать показания, говорить о том, что видел». Μαρτυρων (мартирон) – очевидец, сообщающий то, что видел.

5. Όμιλεω (хомилео)

Όμιλεω (от которого произошло слово «гомилетика») означает «быть вместе, общаться». Оно использовано в Луки 24:14; 24:15 и в Деяниях 24:26 и подразумевает открытый диалог, участие в беседе. Όμιλειν (хомилейн) – слово, означающее совместное общение или даже диалог. В чем-то это хорошее слово для трансакционного подхода к человеческой коммуникации (мы будем это рассматривать в 10 главе). Гомилиями (Homilies) в ранней церкви называли комментарии к Писанию, сегодня же это слово используется для обозначения коротких проповедей.

Каждый из этих терминов означает монологическое изложение группе. Многие гомилеты считают, что все эти слова являются синонимами одного и того же «служения Словом»
, но я полагаю, что это несколько отличные друг от друга виды служения устного провозглашения, которые использовались в разных ситуациях. Их не надо расценивать как разные виды проповеди: это похожие виды служения с некоторыми смысловыми оттенками.

Но независимо от того, как мы понимаем эти слова из Второго Завета, используемые для обозначения «проповеди», очевидно, что учительство (διδαχη) является совершенно иным служением. Я даже осмелюсь сказать, что научение с кафедры вообще не является проповедью. Группа слов для обозначения «проповеди» ясно отличается от слова, имеющего значение «учить». Но, чтобы более полно осознать эти различия, мы продолжим изучение учительского служения, для того чтобы лучше понять служение проповеди.

УЧИТЕЛЬСКОЕ СЛУЖЕНИЕ

По сути, учение – действие, через которое информация передается от одного человека к другому. Предполагается, что один человек как источник информации, имеет больше знаний, чем другой, следовательно, обладает чем-то для передачи. Но научение имеет гораздо большее значение. Да, учитель обучает студента, но в соответствии с тремя возвышенными целями.

ТРИ ЦЕЛИ УЧЕНИЯ

В Своем Великом Поручении (Матфея 28:19-20) Иисус повелел Церкви приобретать последователей. И мы, как последователи Иисуса, должны не только евангелизировать («крещение», возможно, указывает на это служение). Приведение людей ко Христу – это только начало процесса ученичества. Всякое служение в Церкви, каждая встреча, каждая поставленная цель – все должно быть направлено на приобретение новых учеников для Христа и личному росту в вере.

Одним из способов выполнения этого, являются слова Иисуса в конце Евангелия от Матфея – повеление научить.  И конечная цель обучения – рост студентов как учеников.

Но как это происходит? Говоря о целях учения, нам необходимо рассмотреть три основных подхода к этому служению. Они относятся ко всему процессу обучения, как учеников, так и к светскому образованию. Также они и помогают нам понять три основных уровня в подготовке учеников. Постепенно развиваясь, они надстраиваются один на другом, с нижнего (первого) к высшему (третьему). Рисунок 2.1 показывает, что я имею в виду. 

Рис. 2.1

Цели учения:


3. СВОБОДА


         


2. ПОДГОТОВКА


1. ИНФОРМАЦИЯ

1. ДЕЛИТЬСЯ ЗНАНИЯМИ 

Первый («низший») и основная цель обучения – передавать информацию.
Обучение имеет несколько функций в христианском контексте. В первую очередь, оно передает доктрины и истины, в которые мы верим. Это служение, о котором говорится в 1 Тимофею 4:6-11; Титу 1:10-11,2:1; и Евреям 5:12. Другой функцией является охрана от лжеучений (1Тимофею 1:3).

Обучение полезно для христиан. Оно помогает им расти в вере, понимать ее, видеть свои обязанности в общественном служении, познавать Библию и все остальные аспекты ученичества (для примера см. 2 Тимофею 2:25). 

Наконец, обучение говорит христианину, какой жизнью он должен жить. Это правила поведения для учеников (см. 1 Коринфянам 4:17; 1 Тимофею 6:2; Титу 2:2-3 и 2:9).

2. ПОДГОТОВИТЬ К РАБОТЕ

Второй задачей христианского обучения является подготовка учеников к определенной работе или служению. 

Второй уровень обучения поднимается на ступень выше передачи информации. Теперь преподаватель дает знания с определенной целью (например, 2 Тимофею 2:2), готовит ученика к определенному служению в церкви (Ефесянам 4:11-12), чтобы тот мог быть дьяконом, молодежным лидером или же помощником на кухне. Эта цель достигается, когда человек готовится к профессиональному служению, получая для этого богословское образование, что находит отражение в 1 Тимофею 4-5 (хотя богословское образование включает и следующий уровень).

3. ДАТЬ СВОБОДУ

Третья цель обучения – дать ученику свободу.

Высшая цель образования – помочь ученику продолжать свое обучение всю жизнь, уже не завися от преподавателя, что значит дать знание о том, как правильно перерабатывать новую информацию, осмысливать ее, чтобы продолжать обучение. Ведь, в конце концов, обучение – это не что-то, что может происходить только в присутствии учителя. 

Этот подход строится на отношениях между учеником и Иисусом, а не учеником и учителем. Подобное обучение поможет ученику выйти из «собственной тени»
, откроет для него или нее новые горизонты, миры, возможности; даст толчок к началу роста. 

Помня об этом, учитель сможет поднять необходимые для роста развития ученика вопросы. И это делается не просто для передачи информации. Вместо того, чтобы дать ответы на все вопросы, необходимо выделить те аспекты, которые помогут студенту в принятии собственных решений. 

Следовательно, третья цель обучения – задать нужные вопросы, указать на необходимые средства, рассмотреть то, что оказывает воздействие на исследуемый вопрос. Это предмет, направленный на студента, а не на преподавателя. Учитель должен видеть нужды отдельных учеников, понимать, что каждый учится по-разному, помнить, что взрослые учатся через противоречие
 и что информация должна быть адаптирована студентом, если цель ее – изменение жизни.

Таким образом, конечная цель преподавателя – не просто передача информации, но передача такой информации, с помощью которой студент сможет рассмотреть вопрос с разных сторон, разрешить богословскую или библейскую проблему, взглянуть на себя через призму христианского мировоззрения. Самый лучший учитель никогда не делает открытий и не говорит о них студентам, вместо этого он помогает студентам самим сделать эти открытия. Акцент переносится на то, как студент учится, а не как преподаватель хочет учить. Научения подразумевает обдумывание, адаптацию и овладение информацией. Ученый – это человек, проводящий исследование, делающий новые открытия, но учитель – это тот, кто помогает студентам стать учеными. И неудивительны слова Иакова о том, что учителя подвергнутся большему осуждению, нежели те, кто имел другие дары (Иаков 3:1)!

Поэтому мы можем сказать, что, когда проповедник открыл что-то новое для себя и просто передает эти открытия с кафедры (как бы вливая информацию в незакупоренные головы-бутылки слушателей), обучение далеко не на высоте. Этот тип обучения выполняет только низшие образовательные цели и делает это довольно плохо, мы увидели бы это,  обратившись к методике преподавания, если бы имели на это время. И это именно то, что наиболее часто звучит с наших кафедр. Лекция выбрасывает информацию, но слушателями эти знания никогда не усваиваются в полной мере. Предположение, что ученик что-либо выучил, если он имеет полный заметок или мыслей блокнот, значит, что вы не имеете не малейшего представления о том, как происходит обучение. 

Наконец, мы подошли еще к одному аспекту учительского служения. 

СФЕРЫ ОБУЧЕНИЯ

По существу, обучение происходит тремя основными способами. Первый – формальные уроки в виде лекций, дискуссий или любых других видах, что считается «обучением» (когда есть разделение на учителя и учеников). 

Но также, мы не должны принижать важность неформального обучения, происходящего посредством постоянного увеличения жизненного опыта. Студентам, которых обучали в соответствии с третьей целью обучения, наиболее удобно использовать этот путь, так как они готовы к самообучению.

Так же есть и третий путь, по которому происходит обучение – через пример людей, которые сами могут и не являться формальными учителями (например, 1 Коринфянам 4:16, 11:1; Евреям 6:12 и 13:7). Таким образом, то, как вы учите, не менее важно, чем то, чему вы учите. Студенты помнят своего учителя, но не то, что он знает, а то, какой он. Они отзываются на его любовь, но не на учение.

Каждый из этих способов очень важен, но третья цель обучения (освободить студента) может быть достигнута при переплетении всех трех сфер. Учение с кафедры использует только модель классной комнаты, что является наименее продуктивной моделью преподавания.

РАЗЛИЧИЯ МЕЖДУ ПРОПОВЕДЬЮ И ОБУЧЕНИЕМ

Как это связанно с проповедническим служением? Конечно, элементы информационности присутствуют в каждой проповеди, но что нам делать с «учительным» (информационным) аспектом проповеди?

Для начала нам необходимо понять цель проповеди. Если цель обучения – передать информацию, подготовить к служению или освободить мышление студента, тогда проповедь должна побуждать, мотивировать или вдохновлять слушателей поверить или подействовать в соответствии с библейской истиной. Проповедь направлена на то, что слушатель должен делать – это призыв к действию или изменению отношения. Во время проповеди, слушатель ставится перед принятием решения, и его выбор преднамеренно ограничен. В процессе обучения это случается довольно редко.

На рисунке 2.2 представлены некоторые различия между проповедью и учительствам. В этих категориях я использовал базовые (например, передача информации) цели обучения для четкого выделения обсуждаемых нами различий.

Рис. 2.2

Различия между проповедью и обучением:

	
	ОБУЧЕНИЕ
	ПРОПОВЕДЬ

	Стих писания
	Притчи 9:9
	Римлянам 10:14

	Цель
	1. Передача информации

2. Обучения для служения

3. Освобождение студента
	Убеждение, побуждение, мотивация, воодушевление 

	Направленность
	На изучение
	На ответ

	Окружающая среда
	Формальное или неформальное учебное помещение
	Богослужение 

	Метод
	Лекция или/и обсуждение
	Провозглашение: призыв к действию или изменению

	Результат
	Любить Бога всем разумением
	Любить Бога всем сердцем, душою и крепостью.

	Использование Библии
	Мы говорим о тексте
	Слушатель сталкивается, ставится перед текстом.

	Подход к Библии
	«Академическое» изучение, когда информацию необходимо выучить и запомнить
	Услышанное необходимо применить

	Открытость
	Определяются разные взгляды, мнения и возможности
	Дается один взгляд – проповедника 

	Выбор
	Слушатель может принимать свои собственные решения
	Слушатель должен ответить на библейский призыв к действию

	Реакция слушателя
	Размышление, принятие
	Действие, вдохновение

	Использование информации
	Объяснение: передача фактов, сведений, мыслей
	Провозглашение: применение фактов, сведений или мыслей

	Место действия
	И на публике, и наедине 
	Всегда на публике

	Слушатели
	«Ученики»
	Обоюдное участие

	Обратная реакция
	Вербальная: для прояснения материала или о появлении новых идей
	Невербальная: для направления или поддержки проповедника.


ЧТО ЭТО ЗНАЧИТ ДЛЯ НАШЕЙ ПРОПОВЕДИ?

Это наблюдение приводит нас к важным мыслям о проповедническом служении. Среди них есть следующие:

Первое: и проповедь, и обучение – жизненно важные служения в церкви. Мы не должны принижать значения ни одного из них. 

Второе: многие книги о проповеди в действительности говорят о служении обучения с кафедры (толкование, объяснение стиха за стихом или сообщение мудрых мыслей о тексте). Такие книги необходимо читать критически.

Третье: основное различие между учением и проповедью – различие между объяснением и провозглашением. Учитель пытается объяснить; проповедник – убедить слушателя. В такой ситуации проповедь для слушателей – слово от Бога. Бывает, что информирующий проповедник убеждает своей речью; случается же, что проповедник начинает просто передавать информацию. Но если вы хотите проповедовать, целью, когда вы ступаете на кафедру, должно быть убеждающее провозглашение.

Четвертое: когда проповедник размышляет о Писании, пытается объяснить слушателям значение прочитанного или предлагает что-либо для разъяснения текста, кафедра используется как пульт лектора. Если ваша проповедь тематическая или информирующая – это лекция. Если ваше желание – поделиться информацией, убеждениями, если у вас есть интересные мысли о тексте, вы готовитесь учить. Печально, но большая часть проповедей ограничивается только передачей информации. Когда с кафедры начинают изливаться мудрые христианские мысли, она превращается в лекционный пульт, и ничего не происходит, кроме беседы о библейских доктринах (из которой, к сожалению, мало что запоминается). 

Пятое: когда проповедь превращается в объяснение, передачу информации или хорошее «библейское эссе», слушателям трудно быть внимательными или следовать за мыслью.
 Что за обучение происходит, когда кафедра превращается в пульт? Единственно возможный вариант из-за монологической сущности проповеди – это лекция, являющаяся самым неэффективным педагогическим методом. Преподаватель говорит об открытых им удивительных мыслях. Но для слушателей это малоценно. (Поэтому для учительского служения так важен акцент на том, как учатся студенты, а не как хочет преподавать учитель.) Использование кафедры для лекции означает, что обучение проводится на самом низком уровне, также и проповедь ничего не делает в жизни церкви, которая, таким образом, терпит урон в обоих служениях!

Шестое: когда вы учите, ваши «ученики» могут «играть» с тем, что  говорит текст и как это может быть использовано в их жизни. Здесь они предоставлены сами себе. Проповедь не дает им такого выбора. Как проповедник вы должны подвести их к моменту принятия определенной библейской истины.

Седьмое: когда библейское (или тематическое) послание становится важнейшей частью вашей проповеди, возможно, вы начинаете учить.  Такой подход основывается на не совсем точном понимании Библейского «послания» или «слова». «Слово» было частью устной речи – динамичным, значимым, а не неподвижным, как в письменной (об этом мы еще будем говорить в 17 главе).

Наконец, если в вашей церкви есть иные возможности учить, не приносите проповедь в жертву обучению! Если для обучения не оказывается места, постарайтесь организовывать как можно больше таких возможностей. Затем начинайте использовать кафедру для проповеди, а не в качестве пульта лектора.

Вновь мне хотелось бы подчеркнуть, что обучение – важное служение в церкви. Более того, Церковь нуждается в библейском и богословском обучении. Очень часто христиане библейски неграмотны. Пасторы и лидеры церквей не очень хорошо потрудились, разрабатывая стратегию по приобретению учеников и их последующего роста. 

И так же, как варка и выпечка одинаково важны на кухне, так и обучение ни в коем случае не должно замещать проповедь! Оно должно быть, но не с кафедры. Церковь нуждается в хороших учителях, но также и в сильных проповедниках. Мы не сможем побуждать, мотивировать и изменять людей, если вновь не посвятим наши кафедры служению проповеди. Когда обучение удаляется из церковного богослужения, оно освобождает место для еще более сильного проповеднического служения, и только в этом случае трансформирующая проповедь займет свое достойное место в жизни Царства.

Подводя итог, можно сказать, что, так как и проповедь, и обучение включают в себя передачу информации, вы можете проверять себя, задавая один очень важный вопрос: с какой целью вы это говорите? Если это всего лишь выброс информации, рассказ о том, как замечательно вы понимаете это место Писания, значит вы учите. Но если ваше желание побудить, мотивировать своих слушателей изменить их позицию или поведение, тогда, скорее всего, вы будете проповедовать.

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

В Марка 4:1-9 Иисус рассказывает притчу о сеятеле и семени и затем объясняет ее значение евангельскими терминами (стихи 14-20). Но это может быть и хорошей притчей о проповеди. Ближневосточные земледельцы, слушая эту притчу, увидели бы, что сеятель находиться в центре причти. Семя («слово») должно быть посажено в почву, чего сеятель не делал. Так как он не перепахал поле после сеяния, птицы поклевали то, что лежало у дороги. Он не позаботился о семени, которое выросло на камне, находившемся под почвой, и то засохло на солнце. И так как он тщательно не обработал поле, на нем взошло и терние.

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Вы, проповедник, являетесь сеятелем. И если вы заинтересованы только в разбрасывании семян (распылении информации и объяснении), большинство ваших слов не прорастет. Если вы хотите, чтобы больше ваших слов дали всходы в ваших слушателях, вы не сможете добиться этого с помощью лекции. 

Верните себя на скамью и вновь поймите, что в чем действительно нуждаются слушатели, так это в живом Слове от Бога, сталкиваясь с которым, вы начинаете заново оценивать свою жизнь. В этот момент семечко прорастает, и именно тогда может произойти изменение.

Если вы хотите быть хорошим проповедником, становитесь лучшим земледельцем. Получайте семя от Святого Духа и Писания. Сажайте его, обрабатывайте, поливайте. Не будьте сторонним наблюдателем всего этого процесса. Работайте  над семенем, чтобы, когда оно было посеяно в других, могло принести плод во сто крат.

Вновь откройте, что Святой Дух может работать и через вас, проповедника, и что через вашу подготовку и провозглашение жизни слушателей по-настоящему будут изменяться.
Примечания

ГЛАВА 3 

Евангельская система взглядов

ВВЕДЕНИЕ В СТУПЕНИ

Несмотря на неистовую бурю, приезжий проповедник смог найти дорогу к сельской церкви. Когда он подошел, то увидел только одного старого фермера, расчищавшего дорожку, ведущую к двери. На вопрос, был ли он единственным, пришедшим на служение, старичок утвердительно кивнул. Тогда проповедник предложил войти в церковь, помолиться и идти домой. На что старый фермер сказал: «Проповедник, если бы утром, выйдя в сарай, я нашел там только одну корову, я бы все равно ее покормил».

Тогда они вошли в церковь, спели гимн (без аккомпанемента), почитали Писание, сделали сбор добровольных пожертвований. После второго гимна проповедник прочитал текст места из Библии и проповедовал на него в течение 45 минут.

Когда они выходили, фермер сказал: «Проповедник, если бы в сарае была только одна корова, я не стал бы вываливать в ее кормушку весь имеющийся корм».

Это хороший совет нам, когда бы мы ни проповедовали. «Вывалить все» может относиться как к протяженности нашей проповеди, так и к тому, что мы в нее включаем. Хорошая проповедь, несомненно, должна «вписываться» в ситуацию, в которой она звучит. Также мы не должны одним разом «вываливать» все Евангелие на своих слушателей. Намного важнее направить одну библейскую истину на их нужды. 

Однажды, Павел и Варнава исцелили хромого в Листре (Деяния 14:8-18). Жители города решили, что это Зевс и Ермий  посетили их. Жрец сразу приготовился принести жертву. Протестуя против этого, Павел и Варнава разодрали одежды, и Павел начал проповедовать. О чем он говорил? «Живой Бог (не Зевс или Ермий) подает с неба дожди и времена плодоносные и исполняет пищею и веселием сердца наши!»
Проповедь была несколько дольше, но как я ее понял, это все, о чем в ней говорилось. Нет свидетельства того, что Павел «выплеснул» на обитателей города все, что он знал. Начав говорить, Павел очень быстро сузил фокус проповеди, перейдя к дождям и пище. Возможно, был сезон сбора урожая, и, заговорив о сельском хозяйстве, он привлек внимание всех людей. В то же самое время он попытался перестроить их мировоззрение благой вестью о Живом Боге, посылающем пишу для всех. Либо была урезана его проповедь, либо это было все, о чем он хотел сказать: заставить людей по-другому взглянуть на свою жизнь, задуматься о любящем Боге, Который дает все хорошее, что есть на земле. И, в соответствии с повествованием Луки, Павел даже не упомянул об Иисусе и не цитировал Писание.

Другими словами, Павел не пытался дать им сразу все. Жителям этого города Павел сказал только то, что помогло бы им понять живого Бога-Творца, Бога, заботящегося о них. И это только первый шаг, а не целая богословская диссертация. Мы хорошо знаем, что Павел проповедовал и все Евангелие: Христа распятого (1 Коринфянам 1:21-23), примирение и надежду через Иисуса (Колоссянам 1:21-23), «Христос в вас» (Колоссянам 1:25-27). Но он также проповедует исходя из того, кто его слушатели, каковы их нужды, всего лишь «один шаг за раз».

Одной из проблем, связанных с проповедниками в евангельских церквах, является их желание «вываливать всю еду» всякий раз, когда они проповедуют. Благая весть о кресте и пустой гробнице, признание себя грешником, дар Святого Духа, надежда на вечную жизнь – все это важно. Но человек может воспринимать Евангелие только постепенно, кусочек за кусочком, когда отдельный библейский текст оживает в нем, когда одна библейская истина поражает его в самое сердце. Полное Евангелие приходит только через частички «евангелия»; эффективная проповедь покоряет слушателя благой вестью, но делая только «один шаг за раз». 

«ПРОПИСНЫЕ ИСТИНЫ» 

Питер Бергер (1967), один из первых и наиболее влиятельных социологов-религиоведов, говорит, что секуляризация получила величайшее развитие во время протестантской Реформации с ее акцентом на личном спасении и личной вере. Это, в свою очередь, привело к возникновению различных взглядов на религию, результатом чего стало рождение множества деноминаций. Такая мультиденоминационность не только возникла, но и сейчас поддерживается ударением на автономности и индивидуализме.
 К сожалению, эта ситуация создает путаницу для неверующих, желающих понять духовный и физический мир. Как они могут узнать, во что верить, когда существует такое количество вероисповеданий, мнения которых часто абсолютно противоположны? Да и христианам, живущим в окружении множества различных церквей и противоречащих доктрин, что выбрать? То есть из всего, что мы называем «истиной», из всех «кусочков» христианского учения, как кто-либо сможет узнать, что действительно важно или «истинно»? Или же в недоумении мы просто разводим руками? 

Ответ мы находим в том, что Бергер называет «прописными  истинами»
. Это то, во что мы верим, и что мы почерпнули из своего окружения: дома, родителей, культуры, традиций, национальности. Но основную роль в формировании веры отдельного человека играет его семья и церковь. Подобные «факторы воздействия», переданные средой, принимаются до тех пор, пока не будут оспорены или отвергнуты после принятия другого мнения. 

В поместных церквах подобные «прописные истины» вытекают из четырех основных источников, оказывающих влияние на церковь и ее членов: основные христианские догмы (и исторические традиции христианской веры); определенная богословская позиция церкви или отдельного человека (например, изоляционизм, следование евангельским нормам, фундаментализм); принадлежность к деноминации (или отсутствие таковой), что определяет «личность» церкви, а также правила каждой поместной церкви. Конечно, личность пастора и его богословские взгляды оказывают огромное влияние на учение поместной церкви. Поэтому иногда, в зависимости от взглядов пастора, истины, казавшиеся аксиомами, могут, хотя и медленно, но изменяться. Следовательно, если вы являетесь пастором поместной церкви, вы играете важную роль в ее богословской направленности. Все это более подробно мы рассмотрим в 16 главе. 

Основные христианские истины – это то, что исторически известно и общепринято через такие документы, как Апостольский и Никейский Символы веры и Утверждение Веры, принятое и сформулированное ранними лидерами христианской Церкви, чье мысли были направляемы Святым Духом, когда они боролись с ересью. Несомненно, эти принципы веры корнями уходят в Писание, но они придают форму систематическому богословию Церкви за пределами того, что говорит Библия. 

Доктрины также понимаются через призму богословских взглядов церкви (или отдельного человека) на христианскую веру (например: фундаменталистский, евангельский, ортодоксальный). Такое преобладающее мировоззрение, не сразу очевидное даже для члена церкви, помогает понимать и принимать те элементы, которые надо принять, или  то, как их правильно истолковывать. И обычно именно этим основным принципам христианской веры и ее местному пониманию и учат с кафедры и на занятиях по изучению Библии. 

Третье, что влияет на учение церкви – ассоциативная принадлежность, это особенно важно для церквей, которые принадлежат к определенным деноминациям или «типам» (как, например,  харизматические). Так, баптисты фокусируются на иных принципах, нежели лютеране. «Независимые» церкви, конечно же, пытаются достичь чистоты, отмежевавшись от всех остальных групп; они не хотят, чтобы их члены были «испачканы» другими христианами. Возможно, на них не оказывается «деноминационного» влияния, но их «прописные истины» исходят из определенного склада мышления (обычно это строгий фундаментализм) и точки зрения их пастора. 

Наконец, поместная церковь помогает отдельному человеку понимать христианскую веру. Каждая церковь имеет собственную «культуру», традиции, что указывает на их любимые богословские или доктринальные «истины». Даже принадлежащая какой-либо деноминации церковь имеет свой особенный взгляд на христианские традиции и ритуалы. В одной церкви, например, может быть свободное участие в Вечере и свободное членство, в то время как в другой, принадлежащей той же деноминации – «закрытая», для своих, Вечеря и строгое членство.

«Прописные истины» будут разными в разных культурах, даже в рамках одной деноминации. Например, итальянские баптисты с удовольствием употребляют вино, что строго запрещено среди русских (настаивающих, однако, на использовании вина в Причастии). Пятидесятники Болгарии и Боливии практикуют отлучение, что практически не встречается в Америке или Англии. «Доктрины» православных Стамбула отличаются от тех, которые имеют православные верующие Северной Америки. Каждый имеет собственное понимание христианской веры, так как «прописные истины», формирующие его, могут варьироваться от церкви к церкви и от национальности к национальности.

Это значит, что чувство «правильности» или «ошибочности» доктрины исходит из той среды, из того контекста, в котором находится христианин. Все христиане имеют такие «прописные истины», хотя они отличаются у разных людей и в разных церквах. Попав в иное окружение, отдельный верующий начинает по-другому верить или принимать отдельные принципы веры; следовательно, различные «прописные истины» могут привести к совершенно разному пониманию принципов христианской веры.

Весь этот разговор о «прописных истинах» необходим для понимания вашей христианской веры (и, таким образом, вашего богословия), так же, как и для стиля вашей проповеди. Кроме того, это было вступлением к тем богословским взглядам, которые вы найдете в этой книге. То, что здесь написано, возникло из того, что является «прописными истинами» для меня. И я представляю их здесь для того, чтобы вы могли лучше понять тот подход к проповеди, который здесь найдете.

ПРОПИСНЫЕ ИСТИНЫ ЛЕЖАЩИЕ В ОСНОВАНИИ 

ЭТОЙ КНИГИ

Во-первых, я однозначно принимаю исторические и основные доктрины христианской веры; это убеждение пришло не как поверхностное их восприятие, но через глубокое личное размышление. В то же самое время, все мои рассуждения возникают на основе тех «прописных истин», которые повлияли на мое понимание веры. В основании всего лежит твердая, открытая евангельская традиция. Но так как этот термин сейчас очень широко понимается и трактуется, необходимо пояснить, что я имею в виду, используя его.

КРАТКАЯ ИСТОРИЯ ЕВАНГЕЛЬСКОГО ДВИЖЕНИЯ

В 1974 году, Ричард Кебедо в своем труде «Молодые Евангелики» предложил необычное представление новой евангельской направленности в христианской церкви.
 Последователей Мартина Лютера называли евангеликами (протестантами), так как они верили в спасение через веру. Это отличало их от кальвинистского движения в Реформации, сфокусированного на благодати. В XVIII веке протестантизм испытал возрождение в виде возникновения пиетизма в Германии, методизма как противовеса англиканской церкви в Англии и Великого Пробуждения в Америке. Это было движение, пересекшее многие деноминационные барьеры. 

После 1940 года в Америке возникло нео-евангельское движение, имевшее гораздо более широкое понимание христианской веры, чем ограниченный фундаментализм.
 Это движение позже стало известно как «Establishment Evangelicalism» и включало в себя Ассоциацию Билли Грэма и прочие подобные организации
. Сюда также относятся и евангельские христиане с более открытой системой взглядов,
 с чем ассоциируются богословские семинарии Фуллера и Гордона-Конвелла (а также ряд других). Это евангельское движение стояло на прочном библейском основании, считая, что спасение возможно только в Иисусе Христе и делая акцент на миссионерской деятельности и общественной работе. 

И именно в рамках этого движения я определяю мое понимание христианской веры, в нем я был воспитан и остаюсь по своим убеждениям. Однако современный протестантизм – это термин с очень широким значением. Он охватывает весь спектр доктринальных позиций от почти фундаментализма до открытого социализма, разное понимание церкви и ее миссии, разнообразные богословские убеждения. И из-за того, что существует это разнообразие, я хотел бы сказать о моей позиции, в рамках которой возник этот подход к проповеди. 

НЕДОКТРИНАЛЬНЫЙ ВЗГЛЯД

Во-первых, я не принимаю доктринального подхода к евангельской христианской вере. Это, однако, не означает, что моя вера не «доктринальна». Напротив, моя вера основывается на библейских истинах и использует относительный подход к вере. Я хотел бы прояснить, что имею под этим в виду, рассказав, что не так давно произошло в Баптистском движении, а затем, обратившись к тому, что для меня значит «Баптист» и как я понимаю баптистский «Символ веры».

«БАПТИСТСКИЙ» И БАПТИСТ

Я вырос в баптистской среде, но я также являюсь «Баптистом». Я использую термин «баптистский» говоря о церквах, строящих свою веру на таких принципах, как спасение только через Иисуса Христа, крещение через погружение, свободный выбор стиля служения, и чья вера целиком основывается на Библии. Говоря «Баптист» (с большой буквы «Б»), я говорю о церквах, которые не только подчиняются данным принципам, но и причисляют себя к исторически сложившийся Баптистской деноминации или конвенции, и имеющие отношения с другими Баптистскими церквами. В большинстве стран мира обычно существует одна «Баптистская» деноминация (обычно называемая «Конвенция» или «Союз»). В то время как в Америке их десятки (что, по моему мнению, является результатом использования принципа автономности вместе с «доктринальным» подходом к жизни поместной церкви).

Первое объединение Баптистских церквей возникло в 1706 году в рамках Филадельфийской Ассоциации Баптистов. Принцип «ассоциативности» устанавливал связь между поместными церквами с целью поддержки друг друга и миссии. Поэтому в большинстве своем церкви, связанные с другими Баптистскими конгрегациями, будут «Баптистскими», несмотря на то, что некоторые их этих групп всегда удалялись или только начали отходить от некоторых, исторически сложившихся, Баптистских принципов. 

По этой причине я бы назвал Независимые Баптистские церкви баптистскими, но не «Баптистами», так как большинство таких церквей находятся в самоизоляции. Кроме этого, некоторые деноминационные группы, придерживающиеся принципов баптизма, я могу назвать баптистскими, несмотря на то, что сами они не называют себя «Баптистами» (множество церквей, традиционно являющихся свободными и не имеющими слова «баптистский» в своем названии).

БАПТИСТЫ И «СИМВОЛЫ ВЕРЫ»

В ранние годы истории Баптизма (XVII век), религиозная среда была таковой, что для участников баптистского движения необходимо было выработать свой собственный «Символ веры». Этот документ был нужен для того, чтобы «внешние» могли понять, кем были Баптисты, так как очень часто их принимали за еретическую секту.  Итак, Баптисты сформулировали несколько исторических «Символов веры», того, во что они верили, и принципов, на которых они основывали свое понимание Христианской веры. Эти утверждения, по-моему, не создавались как документы, ограничивающие богословие человека, скорее, это были определения, попытки объяснить, кто такие были Баптисты, и во что они верили. 

Я знаю, что некоторыми группами предпринимались попытки сформулировать «Баптистское учение». Насколько я понимаю, это делалось не для того, чтобы посторонние могли лучше понять, во что верит группа, но чтобы регулировать веру своих верующих, то, что абсолютно не соответствует историческим принципам Баптистской веры.
 

Сегодня те баптистские группы, которые принуждают своих членов «подписывать» такие доктринальные утверждения, нарушают два основных принципа Баптизма: автономность поместной церкви и святость личного понимания Писания. Лично я отвергаю любую попытку сформулировать, категоризировать или ограничить мою веру чьим-то написанным Утверждением. 

Позвольте привести пример. Первый раз, когда я преподавал в Сибири, местный пастор (епископ того региона) собрал совещание с целью отлучения восьми диаконов. Он был уверен, что они загрязняли учение церкви «зарубежными идеями». (Один из этих диаконов, обучавшийся в Баптистском колледже в Уэллсе, учил большую группу молодежи, как надо проповедовать.) Возникшая угроза авторитету пастора заставила его «очистить» церковь, отделив ее от этого влияния мира, и взять ее под еще больший контроль. В то воскресенье восемь диаконов были «отлучены», им было запрещено проповедовать, они были сняты с Диаконского служения, хотя и не были изгнаны из церкви. 

Во время моего второго пребывания в Сибири должность епископа занимал другой человек. Этот разработал документ, который должны были подписать все церкви, и в котором говорилось о том, что все они обязаны ему подчиняться. Один из студентов Библейской школы написал 30-страничный отзыв, осуждая этот документ как небиблейский и небаптистский, за что сразу же был исключен из школы. Вскоре после этого документ был введен в действие.  Все церкви подписали его. Все, кроме одной – церкви из маленького города Шеликова. Тогда епископ пригрозил им исключением из объединения. Если бы это произошло в соответствии с действующим законодательством, церковь не смогла бы существовать на легальных основаниях. К счастью, вмешались лидеры союза и предотвратили это.

Эти примеры показывают не только непонимание Баптистских принципов об автономности поместной церкви, но и желание многих христианских лидеров по всему миру контролировать свои церкви. В России многие руководители церквей, не получившие подготовки и в качестве моделей для подражания имевшие только коммунистических лидеров, не знают иного пути управления. Часто церкви существуют в окружении православных церквей, оказывающих свое давление, что в свою очередь вызывает желание создать «защищенную среду» для членов своих церквей.

Вот что для меня является «доктринальным» (или «контролирующим») подходом к управлению церковью. И происходит это не только в Восточной Европе, но во всех местах, где есть церкви. И именно эта ориентированность пасторов и лидеров на «контроль» часто ведет к спорам и разделению. 

В соответствии с моим пониманием Новозаветной Церкви такой «доктринальный» подход к церковному служению не соответствует учению Иисуса, Который однозначно осуждает подобное религиозное фарисейство. Вместо этого Он говорит, что христиане должны быть известны своей любовью (Иоанна 13:34-35) и руководителями-служителями (Марка 10:35-45). Такую модель я называю «основанном на отношениях» подходом к вере. И обе эти модели находятся на противоположных полюсах, и каждая поместная церковь стремится либо к одному, либо к другому. 

 Мне кажется, что эти противопоставления необходимы для понимания христианской церкви. Оба логически и библейски обоснованны, основываются на библейских истинах и «доктринах». Но «доктринальная церковь» характеризуется правилами, предписаниями, тогда как «относительная» характеризуется отношениями, основанными на принятии, терпимости и любви.  

Это разделение помогает определить мой подход к евангельской христианской вере. Он направлен не на формулировку доктринальных утверждений, но на «смягчение» подхода к вере, возникающем из все расширяющегося богословского понимания, а не узкого и ограниченного. Чтобы быть евангельским, нет необходимости соглашаться по всем доктринальным аспектам. По-моему, вы можете находиться и на очень открытой позиции (где было бы наиболее удобно мне) и иметь очень узкий, фундаменталистский взгляд, и при этом оставаться евангельским. Моя личная вера очень «радикальна» («библейска») и, таким образом, недоктринальное отношение позволяет задавать различные вопросы и искать христианские, библейские ответы, которые иногда бывают довольно неудобными. Следовательно, в последующих принципах присутствует гибкость, а не жесткость. 

Но подобные акценты относятся не только к протестантизму. То же можно сказать о любом выражении христианской веры. И я не пытаюсь выделить определенные моменты, относящиеся только к протестантизму, но говорю о той позиции, которая находится в основании этой модели проповеди.

Здесь мне хотелось бы привести 10 принципов, которые характеризуют и объясняют мой подход к евангельской христианской вере.

ДЕСЯТЬ ПРИНЦИПОВ ЕВАНГЕЛЬСКОЙ ВЕРЫ

Следующие десять принципов характеризуют то, что я имею в виду под словом «евангельская». И это только руководящие принципы, а не правила или требования, как убеждения, а не ограничения. И более правильно будет сказать, что эти принципы не являются «моими», скорее, я им «принадлежу» и ими управляюсь.

1. ФОКУС НА ИИСУСЕ

В то время, как евангельское учение говорит о Троице, мое внимание в большей степени обращено к личности Иисуса, единственного «Сына Божия».

Православное христианство в основном сосредотачивается на таинственной природе Бога-Отца и Его провидении
. Пятидесятничество ориентировано на служение, акцент которого на Святом Духе. Но «евангельский», как я определяю этот термин, обращается к Иисусу, Богочеловеку, Примирителю, явившему в Себе Отца. Иисус сказал: «Видевший Меня видел Отца» (Иоанна 14:9). Основная цель Святого Духа, по-моему, это указание на Иисуса (Иоанна 14:26, 15:26), являющегося телесным воплощением видимого образа Бога-Отца (Колоссянам 1:15). Иисус, Слово, ставшее плотью (Иоанна 1:14), – вот центральная фигура в процессе спасения: я знаю и понимаю Бога, так как Он открыл Себя как одного из нас. И, помня об этом, наиболее важным я считаю проповедь об Иисусе из Евангелия.

2. АВТОРИТЕТ БИБЛИИ

Библия – единственный записанный авторитетный источник христианской веры. Она говорит нам, во что верить и как жить (2 Тимофею 3:16-17).  Мы будем обсуждать этот вопрос в разделе 4, поэтому здесь я не буду много говорить об этом. Достаточно лишь сказать, что я принимаю Библию не в буквальном ее толковании, но как откровение, полученное в определенной ситуации и в определенное время.

Это определение возникло из моего понимания богодухновенности и авторитетности Писания (см. главы 18 и 19), что все Писание богодухновенно и надежно и что таковым оно было со дня его написания. Библия – живая книга, которая так же говорит сегодня к нам, как и тогда, когда она была написана. Поэтому я использую все Писание как источник для моей «евангельской» проповеди,  так как библейская истина находится на каждой странице Священного Писания.

3. БЛАГАЯ ВЕСТЬ

Евангельская вера получила силу от «Евангелия» Иисуса Христа. Используя слово, которое пишется с большой буквы, я говорю о спасении, полученном через смерть и воскресение Иисуса Христа.

Но «евангелие» означает также «добрая весть», поэтому, говоря о «евангелии», я не хотел бы ограничиваться только историей об Иисусе. Поэтому, написав это слово с маленькой буквы («евангелие»), я имею в виду благую, жизнеизменяющую силу Божию.
 Следовательно, все провозглашаемое библейское послание является «благой вестью», то, о чем много и настойчиво говорит Библия, хотя и не связанное с именем Иисуса. То есть «благой вестью» являются полные силы, трансформирующие слова Божии из Библии, хотя и не зависящие от смерти и воскресения Иисуса.

 Обратим внимание на Римлянам 1:16-17, где Павел говорит о «благой вести» в более широком ее значении, чем только «благая весть о спасении». В этом отрывке «евангелие» - то, что ведет к спасению и праведности, а не только первоначальный акт спасения. И в Филиппийцам 1:5-6 Павел определяет «евангелие» как то, что начинает в нас доброе дело и совершает его даже до дня Иисуса. Это не отдельное событие, акт спасения. Это продолжающееся действие – длящееся до самого конца, до дня, когда мы покинем этот мир. 

Поэтому спасение, если понимать его с библейской точки зрения, это и свершившееся событие, когда мы пришли к Иисусу (Ефесянам 2:5, 1 Тимофею 1:9). Спасение – также и будущее, время, когда мы будем взяты к Господу в конце нашей земной жизни (Римлянам 10:9, Филиппийцам 1:28). Но спасение это и настоящее, продолжающийся процесс – мы постоянно преображаемся, следуя за Иисусом (1 Коринфянам 1:18, 2 Коринфянам 2:15). И я использую этот термин в настоящем времени, так же, как Павел определяет «благую весть» – как постоянное пребывание в вере и надежде, с направленностью в будущее, подразумевающей продолжающееся спасение и изменение (Колоссянам 1:23). Это то «полное евангелие», служителем которого сделался Павел.

Поэтому, используя это более широкое библейское определение «евангелия», я предлагаю, что «евангельская проповедь» не обязательно должна быть о «Евангелии» (в узком смысле этого слова, говорящем только о смерти и воскресении Иисуса). Действительно, «евангельская проповедь» говорит о спасении, но в более широком смысле освящения или продолжающегося спасения верующего. Спасение предполагает наличие правильных взаимоотношений с Богом и другими людьми. И оно происходит на протяжении всей жизни.

Евангельская проповедь, конечно же, провозглашает спасительное послание, основываясь на «Евангелии», Благой вести о смерти и воскресении Иисуса Христа, подводя слушателей к осознанию уникальности христианской веры, как открытой в Иисусе и через Него. Но «евангельской проповедью» также может быть и проповедь из Первого Завета для слушателей-христиан, но только то, которое целостно и неискаженно использует текст Первого Завета. Также и во Втором Завете есть много «доброй вести», не говорящей об истории Иисуса. Конечно, наши слушатели нуждаются в «Евангелии», но также и в той «благой вести», которая заключена в большом количестве библейских текстов, помогающих нам в продолжающемся процессе спасения. Поэтому часть наших «евангельских» проповедей может и не упоминать имени Иисуса, и, тем не менее, оставаться той «благой вестью», которая помогает Святому Духу особым образом работать в сердцах и жизнях слушателей.

Можно сказать, что «евангелие» – постоянно пребывающая в нас сила Иисуса Христа, помогающая пройти все фазы спасение – от начала до зрелости. С этой точки зрения проповедь евангелизирует людей по мере того, как Святой Дух освобождает и помогает нам и церкви становиться тем, кем Он хочет, чтобы мы были. И Библия наполнена таким «евангельским» материалом для проповеди.

4. ЛИЧНОЕ БЛАГОЧЕСТИЕ

Люди, называющие себя евангельскими христианами, должны очень серьезно воспринимать свою веру. Такую позицию я называю «неопиетизм» (благочестие). Однако я не считаю, что вера должна нас во всем жестко ограничивать, как не думаю, что мы должны просто вести «эстетичный» образ жизни, как благообразно христианину. Мой подход к жизни и вере таков, что я стремлюсь расти как христианин, постоянно упражняясь в вере через ежедневное изучение Библии, участие в богослужении, молитву, уплату десятины и прочие элементы ученичества, о которых говорит Библия, в которой нам открывается воля Божия. 

Говоря об американском христианстве, один мой друг сказал: «Мы не практикуем то, во что верим». Я знаю, что он имел в виду, и в чем-то он прав. Но с другой стороны, он ошибается, потому что мы всегда поступаем в соответствии с тем, во что верим. Я думаю, что, говоря «где сокровище ваше, там будет и сердце ваше» (Матфея 6:21), Иисус подразумевал, что наши действия и жизненная позиция определяется нашими приоритетами. Поэтому, если мы верим в Иисуса Христа как в нашего Господа, это значит, что мы доверяем Ему свою жизнь, и все наши действия показывают, что Он один Господин нашей жизни, Иисус руководит нашими стремлениями, взаимоотношениями, поведением. Для меня это значит вести такую христианскую жизнь, как я ее понимаю. Мне хотелось бы, чтобы в моем характере отражалась моя вера. Это не всегда удается, но постоянное упражнение в благочестии помогает двигаться в этом направлении.

5. ДУХОВНЫЕ ПРИНЦИПЫ

В своей жизни я более руководствуюсь определенными принципами, чем правилами. По-моему, христианская вера ведет нас к свободе, а не к множеству «можно и нельзя». С самого начала я открыл для себя свободу в Иисусе (Галатам 5:1), и Святой Дух управлял каждым моим шагом в следовании за Ним. Поэтому я убежден, что мы должны иметь Духом направляемую свободу, а не запрещающие правила. 

Точно так же это относится и к моей проповеди, где Святой Дух участвует во всем творческом процессе – от зарождения идеи как отправной точки и, через планирование, подготовку, написание, к самому событию проповеди. Я считаю, что Дух Святой не только дает спонтанное вдохновение (об этом будет говориться в Главе 35), но и помогает нам в заблаговременном планировании. Когда я работаю над проповедью, я стараюсь быть открытым для действия Святого Духа, и поэтому молитва сопутствует всему процессу подготовки. 

6. ВАЖНОСТЬ ПОМЕСТНОЙ ЦЕРКВИ

Евангельская вера имеет особое отношение к церкви. Я верю, что поместная церковь является центральным учреждением, через которое Бог действует в этом мире. Несмотря на существование огромного количества межцерковных организаций, поместная церковь со всеми ее трудностями и проблемами, связанными с личными взаимоотношениями, несовершенствами, борьбой за власть и многим другим является основным инструментом, с помощью которого Бог использует нас с нашими радостями и переживаниями для распространения христианства. Поместная церковь ответственна за евангелизацию и миссию, приобретение учеников и создание любящего христианского сообщества.

Проповедь является инструментом, через который церковь выполняет свою миссию в этом мире. Поэтому проповедь должна быть, в первую очередь, неразрывно связана с Телом Христовым.

7. СВОБОДНАЯ ТРАДИЦИЯ

Я вырос в традициях «свободной церкви» в евангельском движении. Подход «свободной церкви» к проповеди для меня означает, что проповедник полностью ответственен как за выбор темы и текста проповеди, так и за выбор гимна, молитвы и порядок богослужения. Вы заметите, что эта книга построена на этом принципе свободного выбора проповедника. Я не хочу принизить значимость литургического хода служения в евангельском движении или использование лекции, но хочу указать на важность проповеди в свободной традиции, и написанное ниже поддерживает это убеждение.

8. ЕВАНГЕЛИЗМ

Евангельское христианство имеет особое отношение к миссии и евангелизму. Иногда это приводит к тому, что у некоторых складывается впечатление, что евангельские христиане заносчивы и чрезвычайно самоуверенны во всем, что касается их понимания и подхода к вере (считая, что они единственно правильные). Я не защищаю такую позицию. Я уважаю иные традиции и верю в ценность культурного и исторического наследия других народов. Но в то же время Господь призвал нас «научать все народы» (Матфея 28:19-20). Что подразумевает благовествование о спасении, дарованном Иисусом Христом и нехристианам. И я не хочу не исполнить Великое Поручение.

9. ОБЩЕСТВЕННАЯ ДЕЯТЕЛЬНОСТЬ

Большинство современных евангельских христиан обеспокоены болезнями и проблемами общества и пытаются что-либо с этим сделать. Возникло множество межцерковных организаций, такие, как Мировое Видение, Хлеб для Мира и др., пытающиеся изменить общество. Многие христиане ведут очень скромный образ жизни, отдавая большую часть заработанного для помощи людям. Многие церкви участвуют в благотворительных программах и служениях бедным, больным, инвалидам. Участие в этих нуждах очень важно для распространения царства Иисуса Христа, но цель такого благовестия – приобретать учеников для Иисуса, а не просто пытаться сделать этот мир лучше. 

10. ЭКУМЕНИЗМ

Наконец, я Баптист по убеждению и взглядам, но я признаю, что другие отстаивают свои взгляды и традиции из таких же убеждений. Мы очень многое можем получить друг от друга. Поэтому я считаю, что другое выражение христианской веры может многому меня научить (точно так же как наше может научить их). Это не значит, что один из нас прав, а другой ошибается. Скорее, все мы являемся частями одной картины. Через диалог и взаимодействие мы растем в нашем понимании христианской веры. И мы должны объединить наши усилия в распространении царства Иисуса Христа.

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Евангелие говорит, что однажды, когда Иисус учил в доме (Марка 3:34-35), Ему сказали, что мать Его и братья Его пришли к Нему и ожидают вне дома. На что Он сказал слушающим Его: «вот мать Моя и братья Мои; ибо кто будет исполнять волю Божию, тот Мне брат, сестра, и мать». Возможно, Иисус говорил, что, когда мы исполняем Божью волю, мы являемся частью другой семьи. Мы не изолированы в своей вере. И общество верующих играет важную роль, независимо от того, поместная ли это церковь или все христиане.

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Он напрямую связан с нашими взаимоотношениями с другими христианами, что влияет на то, как мы служим Богу. Я хочу сказать, что наша проповедь не только должна быть направленной на церковь, где она звучит, но она должна возникать из церкви. Не забывая о своей индивидуальности, являясь призванными Духом проповедниками, мы должны нести служение в определенном кругу верующих. Чтобы удовлетворительно делать это, очень важно, чтобы мы «владели» определенным направлением и пониманием христианской веры. И, находясь на определенной позиции, мы должны проповедовать то, во что верим. 

Я молюсь, чтобы эта глава помогла вам задуматься о своей собственной богословской позиции, так как с этого начинается становление трансформирующего проповедника!

Примечания

ГЛАВА 4

Богослужение и проповедь 

ВВЕДЕНИЕ В КУЛЬТУРУ

Капеллан, желая побеседовать с девушкой, только что поступившей в госпиталь, задал ей вопрос о том, к какой церкви она принадлежала. Пациентка отрицательно покачала головой.

Тогда он задал вопрос по-другому: «Богослужения какой церкви вы посещаете?» 

Немного подумав, молодая женщина ответила: «Всякий раз, когда я не иду на служение, я пропускаю служение в Баптистской церкви!»

Иногда вместо того, чтобы идти на богослужение, мы пытаемся уклониться от его посещения. Однако это очень важная часть христианской жизни. И те, кто действительно желает следовать за Иисусом, понимают это и регулярно участвуют в богослужениях. 

В Евангелии от Луки 4:16-21 мы читаем, что Иисус «по обыкновению» посещал синагогу в Назарете. И принимая участие в таких собраниях, Он поступал в соответствии с действовавшими там правилами и традициями: Он стоя читал Писание, и, закрыв книгу, садился и начинал учить. 

Если наше служение построено в соответствии с местными культурными традициями и направлено на удовлетворение духовных и общественных нужд собравшихся, тогда вероятность того, что слушатели будут увлечены происходящим, будет гораздо больше. 

Проблема возникает тогда, когда мы пытаемся сохранить старый уклад служения для старых членов церкви, оставляя его таким же и для пришедших впервые, несмотря на то, что эти новые люди принадлежат к иной «культуре» и придерживаются иных традиций. Нашей задачей является такое построение служения, чтобы охватить всех принимающих в нем участие людей. В этом и заключена трудность. Мы сталкиваемся с очень важным вопросом: каким правилам необходимо следовать при построении служения так, чтобы все верующие могли понимать происходящее и развивать свои отношения с Иисусом Христом. Совместное служение в церкви должно быть отражением того, что значит быть частью определенного сообщества верующих. Это также и то, что является источником «прописных истин» для нас.

«ГНЕЗДО» БОГОСЛУЖЕНИЯ

Как мы уже говорили в первой главе, первым «гнездом», в котором необходимо рассмотреть проповедь, является евангельская традиция, вторым – среда богослужения. Конечно, иногда проповедь звучит вне стен церкви (например, евангелизационные мероприятия), но большинство проповедей произносятся во время церковных богослужений. Эта глава и последующие будут рассматривать проповедь именно в контексте богослужения.

Чтобы могла произойти трансакция, проповеди необходима особая среда представления, так как в действительности это «формальная презентация» в рамках ритуала. Если этой среды нет, если нет ожидания, проповедь многое теряет, не удается. Например, на одном из уроков по проповеди один из студентов попросил меня повторить историю, которую он слышал в моей воскресной проповеди. Несколько попыток воспроизвести ее закончились провалом. Получилось жалкое подобие той истории, которое не «звучало» и не «работало». Только спустя некоторое время я понял причину происшедшего: среда и настрой класса отличается от того, который необходим для проповеди. Проповедь не звучит в классе, настроенном на анализ и обсуждение услышанного.

Трансформирующей проповеди, в соответствии с моим ее пониманием, необходима особая обстановка. Проповедь наиболее сильна при ритуалистическом подходе к богослужению. Поэтому участие в нем так важно для нас. Так мы не только удовлетворяем нужду в совместном поклонении, но и вся обстановка готовит людей к слышанию трансформирующего слова. Нечто обязательно произойдет во время служения и проповеди, если мы действительно ожидаем, что Святой Дух использует происходящее, чтобы  изменить жизни людей. Поэтому, если проповедь отделяется от служения, она лишается своей силы. 

 ИЗОЛИРОВАНИЕ КОНТЕКСТОВ БОГОСЛУЖЕНИЯ 

Мы подошли к важному различию в поклонении, которое также может помочь нам в понимании проповеди. Существует различие между совместным и индивидуальным поклонением. Проведя такое различие, необходимо отметить, что поклонение может быть регулярным и периодическим. 

Возможно, наиболее удобно будет начать с таблицы на рис. 4.1. Желая воспользоваться примерами из жизни Иисуса, я включил сноски из Евангелий Луки и Марка.

Рис. 4.1

Различие между богослужениями

	
	Регулярно
	Периодически

	Личное
	личная молитва

(Луки 4:42, 5:16)
	личное уединение

(Луки 6:12)

	Совместное
	Еженедельные служения

(Луки 4:16, 4:44)                    
	евангелизационная компания, групповой уход

(Луки 9:18-27//Марк 8:27-30)


Здесь представлены разные виды служения; каждый из которых имеет свои собственные характеристики, требования и правила.

Первым пунктом является то, что я называю регулярным личным богослужением. Это личное ежедневное поклонение каждого отдельного христианина, что может включать молитву, чтение Библии и дополнительной литературы, пост, и, возможно, пение. Это может происходить в любое время на любом месте, так как зависит только от человека. В Евангелии от Луки (Луки 4:42 и 5:16) ясно говорится о том, с какой серьезностью Иисус относился к своей «обычной» молитве. 

Правый верхний угол таблицы отводится периодическому личному поклонению, что отличается от регулярного. Иногда в жизни бывают моменты, когда необходимо уединиться для размышления и молитвы. Может быть, на несколько часов, а может – на несколько дней. Это время важно и необходимо для духовного роста. Однако поступать ежедневно или еженедельно невозможно – лишь иногда. Например, у Луки 6:12, мы читаем, что Иисус провел всю ночь в молитве перед избранием 12 Апостолов. Больше нигде в Евангелии мы не найдем упоминания, что Иисус молился всю ночь. Постоянно поступая так, Он был бы истощен физически задолго до окончания трех лет Своего служения. Поэтому это имело место только однажды, перед принятием очень важного решения. 

В нижнем левом углу упоминается еженедельное богослужение. Конечно, совместное служение отличается от личного поклонения. Это происходит каждый раз, когда происходит собрание в церкви: каждое воскресное утро или вечер, собрания на неделе в здании церкви или групповое изучение Библии на дому. Как видим из Евангелия от Луки (4:16 и 4:44), Иисус с серьезно относился к таким собраниям, Он делал это «по обыкновению Своему».

Наконец, в нижнем правом углу говорится о нерегулярном совместном служении. Иногда группа христиан, являющихся частью церкви, отправляется на особое служение, например, для проведения летнего христианского лагеря, евангелизационного служения, межцерковного общения. Это не происходит ежедневно или еженедельно. Но, несмотря на то, что они случаются только время от времени, такие события играют очень важную роль в духовном росте церкви и отдельных ее членов. В Луки 9 (и Марка 8:27-30), мы читаем о том, что Иисус и 12 Апостолов находились далеко от места их обычного служения (в Галилее). В тот момент Иисус находился в Кесарии Филипповой, на севере страны. Они удалились туда всей группой, и именно там Петр смог сказать: «Ты – Христос». («Ты Мессия, Сын Бога Живого!») Возможно, он мог сказать это только находясь в удалении от привычного окружения, там ему смогло открыться такое понимание того, кто был Иисус (По крайней мере, о еще одном «уединении» мы читаем у Матфея 15:21-28, тогда Иисус удалился в страны Тирские и Сидонские, где встретил женщину-хананеянку). 

Таблица помогает более четко увидеть различия между четырьмя видами поклонения. Осознав различия между совместным богослужением и личным поклонением, периодическим и регулярным служениями, мы сможем яснее понять важность и задачи каждого.

ПРИРОДА СОВМЕСТНОГО БОГОСЛУЖЕНИЯ

Рассуждая над всеми этими видами служения, мы понимаем, что каждый из них обладает свойственными только ему характеристиками (и, следовательно, ограничениями) и что к каждому требуется определенный подход. Регулярное совместное богослужение это больше, чем просто группа людей, находящихся в одном помещении в определенное время. Совместная природа этого типа служения, его групповая направленность подразумевает, что вся церковь как единое целое участвует в прославлении. Кто-то сказал, что когда вся церковь славит Бога, Он слышит не отдельные молитвы или пение, но единую «песню», жар совместной молитвы. Это очень сильный образ. Несомненно, каждый человек что-то вносит в богослужение, но если в служении нет единства, его вряд ли можно назвать совместным. 

В церковном собрании, конечно же, присутствуют элементы и личного, и совместного поклонения. Только когда каждый человек стремится принять участие в служении, тогда оно будет духовно богатым. Только отдельно взятый человек может услышать провозглашенное слово. И если это слово является трансформирующим, именно он, изменившись, сможет преобразить и всю церковь. Поэтому только когда все люди едины в служении, оно может стать богатым и трансформирующим. 

Природа совместного поклонения обращает наше внимание на собрание. Другими словами, каковы признаки того, что это совместное прославление? Участники должны быть знакомы друг с другом, иметь общение, знать о нуждах друг друга, слышать то, что происходит. Например, приветствия, объявления, перечисление молитвенных нужд – все это отдельные части служения, а не что-то отвлекающее от него. Эти элементы служения не должны быть до начала богослужения (до призыва к началу служения) или после его окончания (после Благословения). Они не отвлекают внимание, напротив, все это – очень важные элементы группового общения в совместном богослужении.

ПРОБЛЕМА НЕБЛАГОГОВЕНИЯ

Довольно часто отдельные прихожане считают эти элементы служения неблагоговейными. Это может быть признаком того, что совместное богослужение – единственная форма поклонения, которую они практикуют. Люди, которые только посещают утренние воскресные богослужения, желают, чтобы ничто не мешало им «погрузиться» в происходящее, ничто не отвлекало от «личного переживания». Поэтому объявления или передаваемые приветы от других церквей для них кажутся чем-то неблагоговейным.

Но имеют ли они личное общение с Богом в течение недели? Озабочены ли они тем, в каком состоянии находятся их взаимоотношения с Христом? Или все свои нужды они передают пастору для молитвы во время совместного богослужения? (Конечно, это не единственная причина, по которой люди испытывают неудобства по время совместного поклонения, но это одна из причин.) Если они не имеют личного поклонения, скорее всего, они не сумеют правильно переживать опыт участия в совместном. И, возможно, они будут чувствовать себя неудобно в чем-то, что требует участия всего сообщества, так же, как им не принесут радости любые изменения формы служения. 

Поэтому, если вы желаете внести некоторые изменения в ход вашего служения, поощряйте членов вашей церкви иметь время для личного поклонения и прославления Господа. Когда совместное воскресное богослужение понимается как другая форма поклонения, отличная от личного поклонения, люди не воспринимают изменения как нечто отрицательное, потому что совместное поклонение является еще одной (и иной) формой общения с Иисусом Христом, а не единственной формой прославления.

ПЯТЬ ПОДХОДОВ К СЛУЖЕНИЮ

На современной церковной сцене мы можем наблюдать развитие, следование и использование нескольких «моделей» построения служения. Мы рассмотрим их, так как каждая имеет особое значение для проповеди. В свободной евангельской традиции проповедь занимает основное место в богослужении, хотя ее форма и продолжительность могут варьироваться.

1. Традиционная модель богослужения

Во-первых, существует стандартная, или традиционная модель богослужения. (Необходимо отметить, что каждое отдельная составляющая богослужения имеет определенное значение. Но весь ход служения строится в соответствии с общей направленностью, что является его целью). 

Конечно, в разных местах традиции будут различны. Но обычно на таких богослужениях используется орган или фортепиано, поет хор,  используются старые, всем знакомые гимны общего пения, «язык богослужения» сильно отличается от «языка мира». Ход служения, традиционность играют большую роль и очень важны для старых членов церкви, привыкших к нему за долгие годы. Теплота взаимоотношений, покой и уют привлекают многих людей, которые через это приходят к Господу. Почему?

Традиционное богослужение приобретает огромную ценность, когда люди находят в нем успокоение и безопасность в противовес страданиям и боли жестокого мира. И этот подход оказывается еще более полезным, когда неверующий сталкивается с трудностями в своей жизни, испытав несправедливость, оскорбление, угнетение или пережив разрыв взаимоотношений.

Но часто новопришедший сталкивается с трудностью для понимания. Такой подход подразумевает, что неверующий должен «подняться» до уровня христианина. Обычно членов церкви призывают приглашать своих родственников и соседей на богослужение, чтобы те могли услышать благую весть. Но из-за того, что происходящее не является привычным для неверующего, так как оно «оторвано» от мира, если нет объяснения, оно может быть скучным и непонятным. 

Конечно, традиции меняются. Когда-то орган считался чем-то «сатанинским». Песни, которые сейчас поднимают наш дух, когда-то считались приемлемыми только для баров. Перевод Библии, которым мы сейчас пользуемся, некогда был порицаем. Сейчас все это является стандартным и общепринятым. Традиции очень быстро устанавливаются. Каждая церковь, история которой насчитывает хотя бы пять лет, имеет свои собственные неприкосновенные традиции, которые почти невозможно изменить. 

Проповедь также довольно традиционна в этом виде богослужения. К творческому подходу относятся с подозрением, и приветствуется использование старого подхода.

2. Современная модель богослужения

Любое отклонение от норм традиционного богослужения называется «современным». Но на данный момент в церквах выработался один характерный современный подход, о котором я и говорю. Современное богослужение, в моем определении, использует современную христианскую музыку, различные инструменты (часто ударные) помимо органа или фортепиано и большое количество хорового пения (особенно переложения мест из Писания на музыку). Данный тип используют церкви, пытающиеся привлечь на свои служения молодежь. 

И при таком подходе к служению проповедь обычно заменяется учительством. Чаще всего используются экспозиционные проповеди с объяснением каждого стиха.

3. Смешанная модель богослужения

Роберт Е. Веббер в своей книге (вышла в свет в 1994 г.) говорит о смешанном типе богослужения.
 Он утверждает, что использование различных музыкальных и литургических жанров может быть очень полезно. Многие церкви приняли некоторые формы смешанного типа, и часто они довольно успешно работают. Но Веббер говорит о гармоничном подходе, тогда как эти попытки просто перемешивали части традиционного и современного стилей, в результате чего многие люди просто оставались разочарованными, так как каждому приходилось идти на компромисс. 

Проповедь в условиях смешанной модели старается подходить к ситуации, зависит от нужд и настроения общины.

4. Богослужение «для ищущих»

В то время как многие церкви начали использовать смешанную модель, возникает еще более популярный подход «для ищущего». Его основным сторонником был Билл Хибелс из церкви Уиллоу Крик, штат Иллинойс.
 Хибелс утверждал, что необходимо отказаться от всех традиционных форм богослужения, так как они не отвечают нуждам и интересам людей, на которых должно быть направлено основное внимание церкви. Поэтому, стараясь быть чувствительными к мышлению ищущего (человека, обыкновенно не реагирующего на традиционные формы служения), делается особое ударение на волнующей музыке, коротких проповедях, театральных постановках и прочих видах служения, привлекательных для неверующих. Этот подход очень эффективно работал, и был принят в других частях света (в Германии и Швеции он с некоторым успехом используется с середины 1990 годов).

Однако с недавнего времени возникли некоторые вопросы. По мнению критиков, такие богослужения очень ограничены, и ищущие вскоре осознают, что участие в нем не удовлетворяет их потребности в прославлении Бога.

Проповедь в рамках такого подхода обычно просто поднимает некоторые вопросы, над которыми человек может, если пожелает, задуматься позднее.

5. Служение евангелизма

Постепенно мы подошли к самой последней модели богослужения, которую Салли Моргенталер (1995) называет «служение евангелизма».
 По своей сути, это подход, впитавший в себя лучшее из смешанной модели и модели для ищущих. Моргенталер говорит о высокодуховном служении как о ключе к истинному прославлению Бога (он использует место из Иакова 4:8 «Приблизьтесь к Богу, И приблизится к вам»).
 Когда мы подводим людей к Христу, тогда они могут встретиться с Ним и обратиться. Так, даже настаивая, что целью богослужения является «прославление Господа, а не приведение новых душ к Христу»,
 фокус ее служения остается на евангелизме с ударением на серьезную музыку и важность молитвы во время богослужения. Именно это создает евангелизационное собрание.
 

Хотя этот подход и направлен на «прославление Бога», вместе с тем он имеет влияние и на проповедь. Так как совместное богослужение является собранием всей церкви, то иногда проповедь должна быть направлена именно на собравшееся тело. Но если цель служения – евангелизм, проповедь становится евангелизирующей, таким образом минимизируется ее дисциплинирующее значение. Это не обязательно оказывается проблемой, но если на каждом богослужении проповедь используется для евангелизма, – это решение, которое необходимо принять. 

СОСТАВНЫЕ ЧАСТИ БОГОСЛУЖЕНИЯ

В свободной традиции, обычно пастор (или церковный совет) является ответственным за планирование и построение служения в рамках местных традиций и обычаев. И несмотря на то, что каждое служение может быть уникальным, есть некоторые принципы, о которых нельзя забывать, когда говорим о совместном богослужении.

РУКОВОДСТВО

Всякий раз, когда группа людей собирается с определенной целью, ей требуется руководство. То есть кто-то должен принимать решение за всю группу (время богослужения, распорядок, что допустимо, а что – нет). Иногда, при постоянно проводящихся встречах, начинает казаться, что никакого управления не требуется, так как все происходит само собой. Это создает в церкви ненужное напряжение. Если служение является действительно совместным, это подразумевает наличие группы, а в любой группе, собравшейся для служения, есть люди, не знающие и не понимающие значения происходящего. Поэтому очень важно, чтобы кто-то объединял музыку, молитвы, чтение и толкование Писания в одно целое. 

Иногда лидеры богослужения используют музыку (общее или хоровое пение) для «несения» хода богослужения. Одна песня следует за другой без какой-либо видимой связи. Это не вносит ясности в смысл происходящего. Причина использования тех или иных песен, их порядок не понятны никому, кроме руководителя. К сожалению, если слушатели догадываются о связи содержания песнопения и его местом в служении, результатом этого является поверхностное, неосмысленное участие в богослужении.  

Самым лучшими и полезными богослужениями, в которых я принимал участие, были служения, где музыкальная часть, чтение Писания, молитва – все было взаимосвязано и направлялось неким пояснением. И именно это объяснение было тем, что управляло и направляло слушателя во время богослужения. Музыка хороша настолько, насколько хорошим является объяснение, сопутствующее ей. Поэтому, если чтение Писания (и прочие чтения), молитва, музыкальные вкрапления – все связано одной единой темой, это ведет к более полному участию всех верующих в богослужении, чем долгое пение ничем не связанных гимнов.

Необходимо отметить, что музыку должен вести за собой голос, а не музыкальные инструменты. Голос должен ободрять и призывать людей присоединиться к пению. И если музыкальное сопровождение общего пения превращается в гармонически сложное произведение с трудно различимой мелодией, люди быстро теряются и не могут следовать за музыкой. Важно помнить, что «общее» пение – пение для всей церкви, но не упражнение для лидера. 

Итак, насколько «дружественным» является ваше богослужение? Как вновь пришедший узнает, когда он должен сесть, а когда встать (или преклонить колени)? Как он узнает, что в обычном ходе богослужения возникли изменения? Что делать, если человек не знает слов песни? 

Обычно проповедь занимает центральное место в наших богослужениях. Неважно, располагается ли она в начале, середине или конце служения. Важно то, что проповедь – это один из элементов совместного служения. Прочие его элементы, такие, как хоровое и общее пение, чтение, стихотворения, драма, сольные номера и все остальное, что может быть в программе вашего богослужения так же важно, как и проповедь. Нельзя относится ко всем этим элементам, как к подготовке к слушанью слова.

ПОРЯДОК

Для группового собрания, независимо, богослужение ли это или какое-то общественное мероприятие, а первую очередь важно постоянство. Конечно, это не означает, что порядок каждого собрания должен быть копией предыдущего или необходимо иметь распечатанную программу. Но должна присутствовать некоторое постоянство, то, что называется «литургией», о чем Павел писал в 1 Коринфянам 14:26-40, говоря о благопристойности и чинности богослужения.

ЕДИНСТВО

Наконец, необходимо иметь общую тему каждого богослужения, на которой сфокусировано внимание всех присутствующих. Люди, приходящие на богослужение, настолько отличаются друг от друга своим опытом, кругом общения, интересами, что если нет единого тематического фокуса, не может быть и речи о «совместном богослужении». Если люди находятся на «разных страницах», то каждый прославляет Бога «сам по себе», исходя из своих нужд, желаний или представлений, что вряд ли является совместным поклонением!

Поэтому я советую, чтобы богослужение направляло внимание всей церкви, каждого отдельного участника служения на одну мысль, являющуюся центральной мыслью служения. Обычно тема проповеди является основной темой всего богослужения, в соответствии с которой руководитель хора, музыкальные лидеры и все, кто вовлечен в построение служения, разрабатывают ту часть программы, за которую они несут ответственность. Если все это имеет место, тогда служение направляет внимание всех его участников, которые могут прославлять Бога не по отдельности, но как единое целое. 

Я часто слышу, как пасторы говорят: «Сегодня Святой Дух действительно касался слушателей!» В основном по причине того, что хор спел «тот» псалом перед проповедью или был выбран «правильный» гимн общего пения, а может, рассказанное свидетельство перекликалось с проповедью. Зачем нам ставить преграды на пути Духа Святого? Почему только иногда мы видим Его действие? Почему бы не сделать каждое служение таким же? Надо просто планировать заранее. Объединяющая тема богослужения, ясно, хорошо прозвучав, ведет церковь как единое подготовленное тело к преображению через прославление и затем через провозглашенное Слово Божие. Если все служение является трансформирующим, есть больше шансов на то, что изменение каждого отдельного человека и всей церкви произойдет через проповедь.
 

ПРОПОВЕДЬ ДЛЯ ЕВАНГЕЛИЗМА ИЛИ УЧЕНИЧЕСТВА?

Говоря о руководителях, порядке, единстве служения, возникает вопрос о том, на что должна быть направлена проповедь. Если пастор ответствен за проповедническое служение и организацию всего богослужения, необходимо задаться вопросом о роли проповеди. Для кого звучит проповедь – для «внешних» или для членов церкви? То есть какова ее роль: для обращения людей или для их ученического роста? И то и другое жизненно важно, но в то же время имеет абсолютно разную направленность. Если вы путаетесь в этом вопросе, то ваша проповедь может быть менее эффективной, чем могла бы. 

Так мы сталкиваемся с несколькими вопросами.

ЕВАНГЕЛИЗМ

Если совместное церковное богослужение рассматривается как возможность евангелизации, это указание на то, что роль церкви – благовестие. Фокус – на внешних. Основная задача церкви – «приобретать учеников» (Матфея 28:19-20), что означает благовестие нехристианам. Следовательно, члены церкви должны жертвовать своими нуждами ради приведения других к Христу. С таким подходом, служение превращается в  собрание, где вновь пришедшим говорят о Христе и призывают принять Его как своего Господа. Проповедь ориентирована на весть о спасении.
 

ПРИОБРЕТЕНИЕ УЧЕНИКОВ

В некоторых церквах богослужение воспринимается как возможность для роста учеников, а не для проповеди одной и той же вести о спасении на каждом служении. Ведь церковь призвана «научить» («приобретать учеников»), а не просто «обратить». Евангелизм и обращение – это только первые шаги в процессе; ученичество занимает всю жизнь человека. И богослужение, и проповедь являются важными инструментами для роста учеников в послушании и следовании за Христом. 

В этом случае богослужение приобретает «внутреннюю» направленность. Ее цель – построение церкви и обучение учеников. Во внимание принимаются нужды отдельных членов церкви и нужды всего собрания как единого целого. Бизнесмены, являющиеся членами церкви, могут иметь искушение нечестно обращаться со своими клиентами, принимать мировые стандарты посредственности, а не стремиться к совершенству. Кто-то может иметь расистские взгляды. Некоторые могут быть вовлечены в конфликтные ситуации даже внутри церкви. Возможно, сама церковь находится в кризисной ситуации: задержка с финансированием церковных служений или строительство нового церковного здания требует дополнительных пожертвований, или существует проблема во взаимоотношениях между отдельными членами или группами в церкви. Проповедь может и должна обращаться к этим проблемам. И если она прямо говорит обо все этом, она может приобретать исключительною значимость для духовного здоровья как отдельных христиан, так и всей церкви. Она может призвать к обновлению и пробуждению.

ПРИЗЫВ К СТРАТЕГИЧЕСКОМУ МЫШЛЕНИЮ

Конечно, это два совершенно разных подхода к служению. Но проблема в том, что часто направленность служения бывает спутанной. В нем может присутствовать сильная, приглашающая к Христу музыка и проповедь о важности «десятины». Или же проповедь, говорящая о том, как важно любить своих соседей, но в заключении содержащая страстный призыв принять Иисуса. Бывает, что музыкальная часть богослужения состоит из гимнов, прославляющих святость Бога, тогда как проповедь призывает приводить своих друзей к Христу. Это никак не связанно и совершенно запутанно. Вопрос, который я задаю, касается цели вашего совместного богослужения: евангелизм или ученичество? 

Для создания, построения логически связанного и стратегически направленного богослужения, каждому пастору необходимо принять важное решение. Многие церкви имеют только одно собрание в неделю. Для некоторых это кажется единственной возможностью для евангелизации, проповеди благой вести об Иисусе Христе. Для других – это возможность церковного строительства, ободрения, укрепления и роста учеников. Обе хороши, но если нет определенной цели, то и прославление и проповедь могут оказать только случайное воздействие. Более того, когда эти элементы имеют разную направленность, это запутывает и простых слушателей, и лидеров, что, в свою очередь, ведет к чувству разочарования и неудовлетворенности. Здесь я просто говорю о том, насколько важна основанная на ясном понимании цели богослужения совместная работа всех руководителей церкви, чтобы все элементы богослужения были действенными и трансформирующими. Вам как проповеднику это может помочь в выборе тем для  ваших проповедей. И тогда вы будете настроены на «один лад» со своими слушателями. 

ПРОБЛЕМЫ

Сталкиваясь с вопросом об ориентации богослужения, необходимо помнить, что независимо от того, к какому решению вы пришли, вам придется чем-либо пожертвовать. Однако анализ нижеследующих аспектов поможет свести проблему к минимуму. 

Важно отметить, что я не говорю о том, что проповедь не должна быть евангелизирующей, как не говорю и о том, что проповедь должна быть только евангелизирующей. Ваша проповедь может быть направленной как на евангелизацию, так и на ученичество. И то и другое очень важно. Но необходимо знать и о проблемах, которые могут возникнуть.

Проблемы, связанные с евангелизмом

Если все служение и проповедь направлены только на евангелизацию, проповедник должен помнить, что слушатели могут ослабеть в вере. Если христиане слышат только проповедь о спасении, они вряд ли вырастут из «молочного» возраста (Евреям 5:11-14; 1 Коринфянам 3:1-3).

Более того, основной задачей для членов церкви будет «обращение», а не «научение». Они будут считать, что как только неверующий принял Христа, работа церкви выполнена. Слыша только евангелизирующую проповедь, люди начинают думать, что это все, что нужно для христианской жизни.

И, конечно же, со временем люди начинают терять интерес к проповеди. Если они слышат одну и ту же базовую проповедь о спасении снова и снова (может быть, даже и несколько видоизмененную), богослужение не способствует их росту в вере. В результате они начнут искать другие церкви для получения «мяса» и «картошки» для своего христианского роста.

Наконец, этот подход приводит к тому, что рядовые члены церкви начинают думать, что только проповедник, пастор и само богослужение ответственны за евангелизм. Они не считают своей обязанностью говорить о Христе партнерам по бизнесу, сотрудникам, одноклассникам. И если новые люди не становятся христианами, в этом обвиняется проповедник, так как единственным местом для евангелизации является церковное собрание.

Проблемы, связанные с ученичеством

Но и когда все служение направлено на научение учеников, тоже возникают проблемы. Основной направленностью церкви может стать сама церковь, а не мир, если все проповеди служат только для индивидуального христианского роста и роста церкви как единого целого.

В результате проповедь становится направленной на проблемы и трудности, с которыми сталкивается христианин в его или ее повседневной жизни. Это тоже нездоровая диета. Время от времени проповедь должна быть позитивной и ободряющей.

Этот подход приводит также к тому, что с кафедры звучит не проповедь, а лекция. В церквах, все внимание которых сосредоточено на ученичестве, прихожане должны делать заметки, принимать точку зрения проповедника, основывать свою веру на рассуждении. Там нет страстности и почти нет проповеди.

Помимо этого, с такой направленностью в проповеди служение отдаляется от мира. Неверующим очень трудно понять и заинтересоваться тем, что говорится в основном для тех, кто уже «внутри» церкви.

И, наконец, такие церкви обычно почти не приобретают новых учеников. Своей направленностью на учение они привлекают голодных овец из других церквей, а не приводят новых людей к Христу.

РЕШЕНИЕ

Итак, в чем же решение проблемы? Их может быть несколько. Важными факторами в принятии решения будет ваш подход к богослужению и проповеди, а также традиции вашей церкви. Ведь богослужение проводится в определенной ситуации. В каждом из подходов есть свои плюсы и минусы.

Итак, перед вами четыре варианта, которые могут помочь вам в принятии решения.

Вариант 1: Евангелизм

Первым вариантом является посвятить все воскресные богослужения евангелизму и организовать дополнительные виды деятельности для церкви. 

Первое – необходимо иметь возможность для постоянного обучения христиан помимо богослужения: малые группы, встречи на дому и/или классы ученичества. Таким образом члены церкви участвуют в евангелизационных богослужениях и обучаются как ученики.

Также, если богослужение имеет только евангелизационную направленность, можно проводить дополнительное «ученическое» богослужение в течение недели для тех христиан, которым это необходимо. (Так поступает Билл Хибельс с его подходом «для ищущих» на  утреннем воскресном богослужении.) Но необходимо помнить, что это должно быть другое богослужение, а не просто группа по изучению Библии. Проповедь на таких богослужениях будет направлена на церковь. К сожалению, большая часть таких дополнительных богослужений не решает проблемы для тех, кто уже принял Христа, так как люди либо не имеют возможности посещать оба богослужения, либо не могут переключиться с одного на другое. Следовательно, христиане не имеют иных стимулов к росту, кроме как размышление и научение. Но проповедь, как мы уже отмечали во второй главе, является служением, отличным от обучения. Оба важны, но мы должны быть очень осторожны, не замещать важное служение проповеди на обучение.

Вариант 2: Ученичество

Вторым вариантом, конечно же, является ориентирование богослужения на членов церкви, их рост в понимании и послушании Господу Иисусу Христу. В этом случае евангелизму отводится место в других программах и мероприятиях, проводимых церковью – через группы по изучению Библии, домашние встречи. Однако, исключив проповедь о спасении из богослужения, церковь отказывается от публичного провозглашения спасительной вести – одного из наиболее действенных путей для такой проповеди. Часто именно во время богослужений люди могут ответить на свидетельство, которое они получили от членов церкви.

Вариант 3: Смесь

Третий вариант предполагает, что если музыка направлена на духовный рост слушателей, проповедь оставляется для евангелизма. 

Отрицательным моментом здесь является то, что когда вы стремитесь сохранить единую тему богослужения (что я считаю очень важным), этот подход оказывается довольно проблематичным и запутывающим. Он приводит к потере направленности богослужения, и людям бывает трудно вынести что-либо связное, что-то трансформирующее. Перемешать этих подходы в одном богослужении означает загрязнить оба и ограничить их силу. 

Вариант 4: Стратегия чередования

Четвертым и, возможно, наиболее конструктивным подходом является выделения отдельных воскресных богослужений (раз в месяц, или в течение определенного времени года) для евангелизма, а использование большинства собраний для ученичества. Тогда члены церкви будут заранее знать, когда следует приводить своих не спасенных друзей. Прочие воскресенья могут быть посвящены духовному росту. Единственная проблема – необходимость напоминать членам церкви, когда будет проводиться евангелизационное богослужение. И в то же время, данный подход может удовлетворять нужду в обоих типах проповеди и позволит выработать стратегию проведения богослужений. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ 

Апостол Павел радикально изменяет наш взгляд на богослужение. В послании к Римлянам 12:1-2 он пишет, что мы должны предоставить себя в жертву для истинного служения. И наше служение он определяет не как что-то, что мы «периодически» делаем, но как длительный процесс. Служение занимает всю нашу жизнь. Стоим ли мы на коленях в момент личного общения с Богом или воспеваем Богу всей церковью, сидим ли за рабочим столом или стоим в очереди в магазине, жизнь; прожитая как жертва – вот суть нашего служения.

Эти слова также относятся и к богослужению. Как церковь мы должны быть самоотверженны и жертвенны. Мы должны обязательно включать служение проповеди, но, говоря о проповеди в 1 Коринфянам 9:26-27, Павел уравнивает ее с усмирением и порабощением себя.

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашего богослужения и проповеди. Конечно, большинство проповедей звучат в контексте богослужения, которое, в свою очередь, должно соответствовать определенным требованиям и идти на некоторые жертвы, чтобы быть трансформирующим. Мы рассмотрели, что это значит, причины, по которым не все получается так, как этого хотелось бы, и роль, которую в этом играет проповедь.

Проповедь, таким образом, является некоторой жертвой в служении (к счастью не та, которую должен приносит слушатель!). Когда мы готовим проповедь, а затем проповедуем, это является актом личного поклонения, ведущим своим примером все служение.

Рассмотрев эти характеристики и сущность совместного богослужения, мы подошли к другим аспектам богослужения, возникающим из изучения теории представления.

Примечания

ГЛАВА 5

Действенное богослужение

ВВЕДЕНИЕ В БЕЛУЮ ВОДУ

Парк «Шесть Флагов Волшебных Гор», штат Калифорния. Длинная, змееподобная очередь к аттракциону «Ревущие водопады» еле-еле двигалась. Приходилось ждать около получаса под палящим солнцем, затем следовал почти час волнения и ходьбы по крытому переходу, ведущему к приключению в белой воде. 

Наконец мы у цели. Нас было двенадцать человек, заняв места вокруг уже мокрого резинового плота, пристегнув ремни безопасности, мы медленно отплыли в бурлящую, белую от пены реку, которая целиком захватила наше внимание на следующие десять минут. Почти сразу мы закружились в водовороте, наш маленький плот бросало из стороны в сторону, сквозь волны, било о скалы, на нас летели тысячи брызг. И мы, не переставая, смеялись. Вокруг нас была белая вода, бодрящая и освежающая!

В одном из откровений Иезекиль (47:1-12) видел воду, текущую из-под порога храма. Вода текла из храма, через ворота города, поток становился шире и шире, сильнее и сильнее на своем пути. Муж, сопровождавший Иезекиля, повел его по воде, которая была сначала по лодыжку, затем достигла колена, далее – поясницы. Наконец река, которую невозможно было перейти, сходила через равнину в Великое Соленое Море. И живая вода, текущая из храма, преображала Мертвое море, делая его совершенно новой средой, где будет жить рыба и цвести  пышная растительность. 

Таким может быть и богослужение. В начале это лишь ручеек, текущий из-под храма, от святой встречи с Богом. Но когда богослужение становится трансформирующим, оно превращается в бурлящий белый поток, который преображает Мертвое море нашей жизни, перенаправляя его и делая полным жизни.

БОГОСЛУЖЕНИЕ КАК «ПРЕДСТАВЛЕНИЕ»

Как мы уже говорили, совместное поклонение является особым видом служения, и что к нему существуют разные подходы.

Но для того чтобы лучше понять не только богослужение, но и проповедь, необходимо рассмотреть его с еще одной точки зрения. Если богослужение (как и проповедь) должно быть трансформирующим, его необходимо понимать и строить как ритуал. Однако я не имею в виду, что богослужение должно быть ритуальным, не говорю о традициях и обрядах, ведущих к скучной и бессмысленной церемонии. Конечно, ритуал богослужения изменяется от деноминации к деноминации и от церкви к церкви, он играет важную роль в построении трансформирующего богослужения. Однако то, о чем я говорю, нечто более важное.  Ритуальное понимание богослужения помогает нам понять, как само богослужение может быть трансформирующим,  точно так же, как и проповедь, когда понимается как ритуал, является трансформирующей.

Из числа многих ученых, работавших над теорией представления, мне хотелось бы отметить двух, чей вклад особенно важен. Первый – Ричард Чечнер,
 драматург, занимавшийся театральным представлением. Другой – Виктор Тернер,
 антрополог, изучавший общественные ритуалы и церемонии. Несмотря на то, что они изучали, казалось бы, абсолютно различные части теории представления, каждый из них помогает нам лучше понять совместное богослужение и проповедь.

Начнем это исследование с обзора того, что Чечнер говорит о данном предмете. Он выделяет пять отдельных типов «представлений», которые можно изучать в рамках теории представления. Это игра, спортивные состязания, театральная постановка, какое-либо представление и ритуал (тот тип «представления», к которому я отношу совместное богослужение).
 Все эти категории являют собой различные типы «представлений», но все обладают пятью одинаковыми характеристиками. Эти качества помогают лучше понять богослужение.

1. ВРЕМЯ

Время играет особую роль в представлении. Существует три типа временных рамок:

Время события

Время события – это когда представление заканчивается только после завершения заранее оговоренной последовательности событий. Например, бейсбольный матч обычно играется до девяти подач, но продолжается до тех пор, пока кто-либо не выигрывает (неважно, произойдет ли это через 2½ часа или через 22, после девятой или после двадцать девятой подачи). Также и театральное представление длится до своего завершения.

Некоторые христианские ритуалы, как, например, участие в Вечере Господней, также длятся в соответствии со временем события. Его длительность не ограничена временем – оно продолжается, пока все члены церкви не примут в нем участие. То, как преподается Вечеря в большинстве евангельских церквей в России, занимает длительный период времени. Я дважды участвовал в таких богослужениях в баптистских церквах в Брянске и Иркутске. В обоих случаях пастор и два дьякона брали один хлеб и разламывали его почти на 200 частей, в то время как вся церковь стоя наблюдала происходящее. Это было глубоко тронувшее меня событие, потому что оно не ограничивалось временем. Хлеб раздавался прихожанам двумя дьяконами, которые проходили среди рядов. Также было три чаши с вином, наполненными из обычного кувшина. Каждая находилась в руках пастора или дьякона, переходившего от одного члена церкви к другому. 

Большинство проповедей также происходят во время события: они продолжаются до тех пор, пока не закончит проповедник.

Установленное время

Установленное время – определенные временные рамки, которые ограничивают событие. Хоккейный матч, например, длится в течение трех 20-минутных периодов. По окончании этого времени может определиться победитель, а может быть ничья. При любом исходе матча по окончании трех периодов игра заканчивается. (В некоторых случаях при ничейном результате может быть дано дополнительное время, по окончании которого матч завершается.)

Большинство проповедей длятся в соответствии со временем события, но иногда, если утреннее богослужение транслируется по радио или телевидению, проповедь ограничивается временными рамками. Таким образом «время события» замещается «установленным временем». Все мы были свидетелями того, что происходит, когда слушатели меряют проповедь «установленным временем», тогда как проповедник руководствуется «временем события». Такие моменты запаздывания обычно характеризуются обеспокоенностью и напряжением. 

Символическое время

Это третий тип времени, выделенный Чечнером. Его значение таково, что время продолжительности представления отличается от времени изображаемого события. Многие театральные представления изображают события, «происходящие» на протяжении многих дней или даже лет, хотя на сцене все занимает пару часов. Зритель вовлечен в иную временную последовательность. Например, в одной из театральных постановок последние семь дней жизни Иисуса показаны за всего лишь три часа. Это то, что называется символическим временем. 

Некоторые проповеди также используют символическое время, как, например, когда проповедник вместе со слушателями проходят по жизни Авраама. При хорошем качестве исполнения люди настолько захвачены событиями жизни Авраама, что забывают о «реальном времени», потребовавшемся для этого. (Конечно, этот принцип может сработать и наоборот: один из моих русских студентов однажды проповедовал о жизни Иова. Он очень воодушевлено говорил, но ему потребовался целый час. В тот момент казалось, что проповедь длилась дольше, чем жизнь Иова!)

2. ДЕКОРАЦИИ

Следующим общим элементом представления является то, что определенным предметам придается особое значение. В театральном представлении, например, костюмы и реквизит приобретает иную ценность, отличную от той, которую они на самом деле имеют. Золото, которое несут волхвы во время Рождественского карнавала, не обязательно должно быть золотым. Так же как и сделанный из пластика золотой кубок на деревянном постаменте имеет небольшую ценность, но не для игрока в гольф, завоевавшего его великолепным ударом. Предмет получает огромную ценность и не является просто маленьким, бесполезным пылесборником. Рыночная стоимость таких «предметов представления» гораздо меньше ценности приписанной им.

Для богослужения это тоже играет важную роль. Крест, например, имеет большую ценность, нежели дерево или металл, из которого он сделан. Это символ, имеющий особое значение: распятие является напоминанием о смерти Иисуса; пустой крест – напоминанием о Его воскресении. Так же мы относимся к элементам Вечери; их значение много больше, чем просто хлеб и вино. Проповедь, одежда для крещения имеют огромную ценность во время служения в церкви, чем вне ее стен. Белый платок для афро-американского проповедника имеет большую символическую ценность, чем хлопок или лен, из которого он сделан.

3. НЕПРОДУКТИВНОСТЬ

Представление не производит товаров. Что, однако, никак не умаляет ценность времени, потраченного не него как участниками, так и зрителями. Ведь ценность представления относится к сфере развлечения и получения удовольствия, забавы и ухода от реальности. Следовательно, участники представления получают возможность переоценить систему жизненных ценностей и важность взаимоотношений. 

Конечно, богослужение не предназначено для развлечения или получения удовольствия. Но,  хотя оно и имеет большую ценность, во время него также не создается ничего материального. Оно помогает участвующим в нем людям со стороны взглянуть на себя, провести переоценку того, что есть наиболее важного в их жизни, узнать что-то о себе, сделать необходимые изменения. В этом ценность подобного времяпровождения. Проповедь и богослужение имеют намного большую ценность для христиан, нежели производство экономических товаров.

4. ПРАВИЛА

Представление всегда развивается по определенным правилам. Эти правила могут быть записаны (как, например, в профессиональном спорте), а иногда о них просто знают (как в игре в «пятнашки»). Правила существуют по двум причинам. Первая – дать участнику знать, как поступать в определенной ситуации. Вторая – сохранение неизменности представления. То есть правила защищают действие от вторжения чужеродных элементов.
 Например, обычно во время театрального действия вступают в силу определенные правила. Одно из них запрещает слушателям говорить с актерами, находящимися на сцене во время представления. Однако одним из экспериментов Чечнера было создание театра, нарушавшего все подобные правила. Например, представления проходили в зале, где зрители сидели, стояли – находились где угодно. Слушатели становились участниками действия; они могли передвигаться между актерами и даже говорить с ними.

Те же принципы работают и во время богослужения. То есть существуют определенные «правила», в соответствии с которыми участники знают что делать. Большинство подобных правил нигде не записаны (они подсознательно принимаются), но они помогают людям понять, что допустимо, а что недопустимо во время богослужения. Например, солист хора, сидящий на виду у всех прихожан, не может слушать трансляцию бейсбольного матча по радио. Во многих церквах детей специально учат тому, как правильно вести себя во время богослужения. Родители также ответственны за это. Иногда проводятся специальные «детские» богослужения, на которых детей учат тихо сидеть во время «взрослых» богослужений. Случается, что разные «правила», существующие в разных церквах, ведут к различному поведению, что для кого-то может показаться оскорбительным. Например, те традиции, в которых я воспитывался, учили, что если кто-либо молится вслух, необходимо прекратить любое действие и в мыслях присоединиться к молитве. Но бывает, что когда мы собираемся для молитвы, и кто-то молится вслух, внезапно открывается дверь, кто-то входит и с шумом занимает свое место, не ожидая, пока молящийся закончит молитву. Или случается, что на середине проповеди, кто-то из зала встает и выходит. Если не следовать подобным неписаным правилам, может создаваться напряженная обстановка. 

5. МЕСТО И ПРОСТРАНСТВО

Пятым элементом, по мнению Чечнера, является особое место, в котором проходит представление.
 Это место, как, например, концертный зал или здание церкви, неприкосновенно для любого рода деятельности, кроме той, для которой оно было создано. Такие места создаются специально для «представления», и в промежутках между этими событиями они не используются. Они устроены так, чтобы большая группа людей могла наблюдать за «игрой» меньшей.

В большинстве случаев место проведения богослужений устроено по тому же принципу. Зал для богослужения обычно используется только по своему прямому предназначению (использование этого святого места для театральной постановки или молодежного клуба может вызвать недовольство некоторых членов церкви)! Проповедь также чаще звучит именно в таких местах, с кафедры, хотя (как и в случае с театром), мы можем услышать ее и в парке, школе или даже местном баре. Но и в таких случаях руководители служения создают атмосферу «святого места», в котором оно и совершается.

Наконец, по причине того, что святое место всегда играло важную роль в истории народа Божьего, нам необходимо поразмышлять о значении «места» богослужения. О его важности говорится в обоих Заветах.

Место богослужения Первого Завета

Во время Первого Завета место богослужения играло исключительно важную роль. Во Второзаконии 12:13-14, Господь ясно говорит о том, что богослужение может проходить только в определенном месте. В начале выделялись особые места, где как было известно, Бог говорил со своими людьми (Бытие 12:7-8; 26:23-25; и 35:1). Там были созданы жертвенники, указывавшие на «святость» места.

Во время 40-летнего странствия по пустыне большое значение приобрела скиния. Это было переносное место для богослужения, где, как считалось, находился Господь, и что являлось напоминанием для народа (Исход 29:42-43). Когда же Избранный Народ заселил Обетованную Землю, он стал использовать храмы хананеян для служения. Иметь особое, предназначенное для богослужения место, было очень важно для них. 

Затем был построен первый храм. Соломон завершил его строительство где-то за 950 лет до рождества Христова (о его освящении говорится в 3 Царств 8:22). Храм был разрушен в 587/6 г до н. э. как раз перед переселением в Вавилон и через 70 лет был восстановлен Зоровавелем. В течение пяти веков храм стоял на горе Сион как центр евреев и свет для мира. Во времена Иисуса Ирод Великий перестраивал этот храм. В 70 году после Рождества Христова римляне разрушили храм, после чего синагоги, возникшие во времена Вавилонского плена, приобрели значение мест для поклонения.
 

Место богослужения Второго Завета

Родившаяся Церковь Второго Завета следовала модели и традициям, к которым были привычны ранние христиане, с основным отличием в том, что теперь центром богослужения был Иисус. В Деяниях 2:46, Лука говорит, что верующие каждый день находились в храме. (В храме было много помещений, и, скорее всего, христиане встречались во Дворе язычников, который был, скорее, общественным местом для собраний, а не для служения.) Однако, как только стало ясно, что христиане исповедуют другую веру, им было запрещено там собираться.

Пока это было возможно, христиане собирались в синагогах (Деяния 13:15; 15:21; и 17:2).
 Затем они встречались по домам (Римлянам 16:5; 1 Коринфянам 16:19; Колоссянам 4:15; и Филемону 2). Археологические раскопки показывают, что, скорее всего, такие «домашние церкви» были способны вместить только небольшое количество людей, может быть, только семью, ее наемников и рабов. Святым местом для богослужения стало обычное жилище, что указывало на превращение мирского в святое. Но, тем не менее, мы видим, что место всегда играло важную роль для богослужения.

Место богослужения сегодня

Сегодня множество церковных зданий усеивают долины и холмы,  морские берега и пустыни по всему миру. Внешний вид большинства этих зданий ясно говорит о том, что они предназначены для богослужения. На некоторых есть кресты (различных форм и размеров), некоторые имеют похожие на луковицы купола, на некоторых вообще нет никакого знака. Большая часть этих зданий используются только для богослужений, которые обычно проводятся только один раз в неделю. Если что-то другое и происходит там, то очень редко. Обычно прихожане сидят лицом к кафедре, алтарю, столику для хлебопреломления, баптистерию и/или кресту. Там же, напротив слушателей, располагается хор, проповедники и руководители богослужения.

Но так как богослужение постоянно изменяется, возникает важный вопрос о том, что устройство богослужебного пространства может сказать о богословских взглядах церкви.
 Иногда прикрепленные к полу скамьи заменяются стульями; орган – ударными и гитарами; кафедра – стойкой с микрофоном. Сегодня все соглашаются с тем, что помещение должно указывать на совместную природу богослужения и одновременно с этим направлять внимание на проповедь. Скамьи или стулья, расположенные ровными рядами лицом вперед, могут быть удобны для слушания проповедника, «выдающего» устное сообщение. В то же время, это сводит к минимуму «элемент общественности» в богослужении и мешает возникновению трансакции между проповедником и слушателями (см. глава 10). Но если ряды стульев поставить под небольшим углом, обстановка становится «теплее»; люди могут видеть друг друга боковым зрением, не выпуская при этом из внимания проповедника. 

КОГДА БОГОСЛУЖЕНИЕ СТАНОВИТСЯ РИТУАЛОМ

Постепенно мы подошли к теме ритуала. Начиная думать об устройстве помещения и природе совместного богослужения, мы подходим к тому, что помогает нам лучше понять богослужение. Этим является различие между «театром» и «ритуалом».

БОГОСЛУЖЕНИЕ КАК ТЕАТР

Очень часто и лидеры, и рядовые члены церкви относятся к богослужению как к театральному представлению. То есть люди приходят «побыть» на богослужении как бы «для развлечения». Они приходят посмотреть, послушать пастора, пение и проповеди. Такое участие может быть полезным, а может и не быть, интересным или неинтересным. В зависимости от «прописных истин», оказывающих на них влияние, верующие считают, что они либо правильно и с пользой для себя провели время, либо что было бы лучше поиграть в гольф. На собрании они сидят, стоят, поют, читают и/или молятся когда требуется, но в основном они «наблюдают» происходящее. Лидеры же готовят богослужение «для зрителей», которые через это «участвуют» в богослужении. Обычно эти «зрители» хорошо и удобно себя чувствуют до тех пор, пока кто-то несет это служение. Страстное же, трансформирующее событие – нечто чуждое для них. Так богослужение скатывается до уровня бессмысленного театрального действия. 

В постденоминационном, ищущем самовыражения Западе, где люди находятся в поисках эмпирического богослужения, «богослужение – развлечение» такого типа требует отличной музыкальной программы, живой, яркой проповеди, для того чтобы привлечь «заинтересованных зрителей». Но даже при наличии всего этого часто богослужение остается тем, когда лидеры что-то делают, а прихожане на это смотрят. И все происходящее оказывается безжизненным и ничего не значащим – это ничем не отличается от просмотра драмы пассивными зрителями. Никакого изменения не происходит из-за того, что «наблюдатели» не принимают участия. Хотя они этого и не понимают, но их может не заботить то, что должно (если вообще может) происходить во время богослужения, потому что само богослужение воспринимается как некая привычная часть их жизненного уклада. Вот что я имею в виду, говоря о театральном подходе к богослужению. 

КОГДА БОГОСЛУЖЕНИЕ СТАНОВИТСЯ РИТУАЛОМ 

Давайте теперь перенесемся от «театра» к «ритуалу». Если верующие подходят к богослужению как к ритуалу, тогда происходит нечто драматическое. Прихожане из «зрителей» превращаются в «участников». Они полностью вовлекаются в происходящее. Совместность богослужения проявляется даже в том, что все присутствующие подвергаются изменению, так как в собрании присутствует живой Бог, дающий новую жизнь. Сердца, мировоззрения и позиции людей трансформируются, так как Святой Дух говорит к ним во время богослужения. 

Вот что происходит, когда богослужение проводится как ритуал, и именно в этом заключается разница между «театром» и «ритуалом». Здесь могут оказаться полезными антропологические исследования Виктора Тернера. По его мнению, для того чтобы понять «ритуал», сначала мы должны понять, что такое «театр». Поэтому давайте вкратце обратимся к тому, что он говорит, используя это в качестве вступления к новому пониманию трансформирующего богослужения.

РИТУАЛ КАК РАБОТА И ИГРА

Для Тернера «театр» – это «игра» или «развлечение».
 (противоположностью «игре» является работа). «Игра», в отличие от работы, не имеет ограничений, потому что работа подразумевает ответственность. Если вы беретесь за какую-либо работу, на вас лежит ответственность за ее выполнение. За это вы получаете плату. Вы подотчетны начальнику. Тернер определяет работу как «разумное доведение деятельности до логического завершения».
 Говоря так, он имеет в виду, что определенные действия влияют на конечный результат, ради которого они предпринимаются. Человек берется за работу, чтобы заработать деньги, на которые он (или она) мог бы с удобством жить: работа это способ достичь цели и получить необходимое в жизни.

Игра же является тем, чем занимаются по желанию. Она очень «субъективна», свободна от внешнего давления.
 К тому же игра не имеет «осязаемого» результата. Это вид деятельности, освобожденный от практической цели получения чего-либо существенного участником. Игра не имеет ограничений, какими обладает работа, и в этом ее основное отличие. 

Для Тернера (антрополога) театр – это время отдыха между периодами работы; значит, это игра.
 Чечнер (драматург) соглашается. Он считает, что представление – это притворство, воображение. Люди играют, следовательно, ради удовольствия. 

Однако различия между работой и игрой не всегда бывают такими четкими. Эти виды деятельности могут быть взаимосвязаны, когда обычная «игра» превращается в «работу». Например, когда  профессиональные спортсмены получают деньги за участие в игре, игра становится их работой. Игрой же будет что-либо другое. Поэтому для профессионального баскетболиста игрой может быть работа в саду, хотя для другого человека это, несомненно, будет работой. 

В «прятки» играют просто для развлечения. Но эту игру можно использовать и с определенной целью. Например, если воспользоваться ею для обучения поиску библейских истин в тексте. И тогда игра становится работой. Она приобретает цель, мотив и больше не является простым развлечением.

В то самое место, где работа соприкасается с игрой, Тернер помещает ритуал. Для него ритуал – это «предписанное формальное поведение, относящееся к вере в невидимые силы».
  Это значит, что ритуал направляет нас к высшим целям. Это игра, которая выполняет работу. Она выражает наше подчинение силам большим, чем наши собственные.
 Тернер говорит, что это работа, в которой присутствует элемент игры.
 Другими словами, ритуал – это деятельность, отличная от работы, но в то же время выполняющая определенную работу.
 Чечнер говорит то же самое. Представление передает общественную истину и, являясь иллюзией иллюзии, она более «правдоподобна» или «реальна», чем чья-то каждодневная жизнь.
 С такой точки зрения, в чем и Чечнер, и Тернер соглашаются, ритуал выполняет «общественную работу».

КОГДА БОГОСЛУЖЕНИЕ ЭТО РИТУАЛ

Тернер и Чечнер пишут с точки зрения социолога. Их интересует, как ритуалы сохраняют порядок в обществе. Например, идя в театр, люди знают, как найти свое место, так как на их билетах указаны номера, поэтому они могут спокойно пройти к своему месту. Это «ритуальный» элемент театра, так как он контролирует и управляет тем, как ведут себя люди, находясь в этом месте. Я считаю, это обеспечивает общественный порядок. 

Тот же принцип можно применить и к богослужению. Когда мы применяем светские исследования к богослужению, мы понимаем, что ценность ритуала намного больше, чем просто обеспечение общественного порядка. Подобные «мирские» принципы ритуала помогают нам понять, что делать, когда мы собираемся для богослужения (то есть обеспечивают общественный порядок), но они также проясняют наше понимание смысла богослужения. Когда богослужение является «игрой, которая делает работу внутри нас», это значит, что Святой Дух может использовать этот простой общественный порядок, чтобы изменять нас. 

Богослужение полностью захватывает нас, отдельных верующих, и все собрание. Через это мы преображаемся, изменяются наши отношения к Господу Иисусу Христу. Богослужение отвлекает нас от работы, вовлекает в игру, и это участие в «ритуале» производит в нас определенное действие. Мы приходим на богослужение как «в театр», но в то же время мы относимся к этому событию как к работе Бога внутри и среди нас. Вот, что такое ритуал. Он становится лично значимым для каждого из нас. Обычаи и обряды связаны правилами (работа), но наша цель – восстановление сил и личный рост (игра).

С этой точки зрения, когда мы собираемся для богослужения (и если оно для нас является ритуалом) и подчиняем себя Иисусу Христу, мы позволяем Духу Святому работать в нас и изменять нас. Он ободряет нас, восстанавливает наши силы, совершает внутри нас определенную работу. Вера приобретает больший смысл, и мы, церковь,  становимся еще ближе друг к другу.

РАЗДЕЛЯЮЩИЙ ФАКТОР

Необходимо упомянуть о еще одной важной детали, возникающей из разделения между театром и ритуалом. В театре актеры и аудитория разделены; «исполнители» что-то делают, а зрители наблюдают за развитием событий и взаимоотношений. Чечнер предположил, что если присутствует подобное разделение актеров и зрителей,
 исполнители участвуют в ритуале от лица слушателей. Если отсутствует аудитория, театрального действия не происходит, но от этого нет никакого вреда (кроме отсутствия дохода).

В этом заключается еще одно отличие ритуала, которому требуется участие публики. В ритуале все вовлечены в одну и ту же деятельность. И через это вовлечение и совершается «ритуал», происходит трансформация членов церкви. Все верующие, участвующие в ритуале, участвуют в таком процессе каждый раз, когда происходит собрание.  Тернер говорит, что в ритуале нет разделения на актеров и зрителей. Скорее, участниками являются все присутствующие. Участники богослужения разделяют одни и те же верования, принимают последовательность действий.
 В богослужении все верующие, а не только руководители, задействованы в происходящем. Это делает ритуал богослужения (и ритуал проповеди, о котором будет говориться в 16 главе) «общецерковным» событием.
 Если церковь относится к богослужению как к ритуалу, находиться в роли слушателя оказывается не только неудобно и неприятно, но и просто невозможно.

Если же участники богослужения не воспринимают богослужение как ритуал, ничего не происходит. Если богослужение понимается как театральная постановка, это всего лишь игра, отвлечение от работы, бессмысленное времяпрепровождение. Ритуал же это нечто иное. Он создает смысл для участников. Катерина Белл (1992) считает, что ритуальная практика в определенных условиях это то, что отличает ритуал от иной общественной деятельности в данной культуре.
 Именно ритуалы определяют структуру и оттенки среды.
 Поэтому когда богослужение воспринимается как ритуал, для участника-христианина через это рождается особый смысл. Это не просто определенное действие, происходящее из недели в неделю. Каждый раз это живое и трансформирующее переживание. 

Таким образом, если мы хотим, чтобы наше богослужение было трансформирующим, оно должно стать ритуалом, который выполняет и духовные, и общественные функции. Через богослужение его смысл проникает в нашу жизнь. Он отделяет нас от повседневной жизни, поэтому Святой Дух может начать Свою работу внутри нас и перенести на новую ступень развития в нашем следовании за Ним.

В свою очередь, это подводит нас к различию между устройством богослужения и нашим его переживанием.
УСТРОЙСТВО ПРОТИВ ПЕРЕЖИВАНИЯ

Иногда, говоря о богослужении, мы думаем о его ритуальном устройстве. Народ Божий собирается по воскресеньям, чтобы принять участие в определенной деятельности, которая помогает им понять и упорядочить свою жизнь. Здесь важную роль приобретает форма богослужения – то, как оно организовано или построено, что означает существование определенных «общественных стандартов», подразумевающих, что в каждом совместном богослужении должны присутствовать определенные элементы «совместности»: приветствия, объявления, молитва о нуждах прихожан. Такие элементы должны присутствовать в богослужении наравне с прославлением Бога, покаянием в грехах и проповедью. То, как проходит богослужение, зависит от местных обычаев и традиций. Это называется «литургией», или постоянно используемой моделью. 

Итак, какие элементы богослужения занимают важное место в вашей церкви? Возможно, это общее пение, молитва, чтение Писания, пение хора и проповедь; возможно – чтение духовной литературы (помимо Библии), произнесение Символа Веры, стихотворения, инструментальная музыка или пение небольших групп. Подобный список можно еще долго продолжать, но независимо от того, что является частью вашего богослужения, необходимо, чтобы это понималось как его часть. Существуют определенные общепринятые ритуалы, помогающие направлять и удерживать внимание слушателей. Если какие-либо из этих элементов были изменены, изменение необходимо четко и ясно обосновать и увязать со служением. По этой же причине необходимо видеть различия между регулярным и периодическим богослужением: в порядке и проведении регулярного совместного богослужения необходимо постоянство, чего не требуется в нерегулярном.

Порядок или устройство богослужения – это нечто отличное от его переживания. Люди могут следовать за ходом служения, но никогда не переживать его. Некоторые никогда полностью не доверялись Богу, никогда не чувствовали, что значит богослужение. Молясь, они не молились, воспевая, не пели, слушая, не слышали. Здесь вновь может помочь различие между ритуалом и театром. Если относиться к богослужению как к театральному действию, нет личного переживания происходящего. Также как и полное вовлечение в происходящее не означает его переживания. 

Но если богослужение проводится как ритуал, совершающий определенное действие в нашей жизни, оно становится совместным богослужением. Участвующие в богослужении увлекаются ходом служения, как чем-то ведущим к общению с Богом. Когда это происходит, изменяется жизнь; смысл возникает, потому что богослужение как ритуал, отделяет слушателей от повседневной жизни. Это духовная работа, а не просто отдых или развлечение. И только когда верующие смогут полностью, всем разумением, всей душою погрузиться в богослужение, они смогут встретить воскресшего Господа.

ВОВЛЕЧЕНИЕ СЛУШАТЕЛЯ

  Мы подошли ко второму наблюдению Тернера о ритуале, что также может помочь нам лучше понять совместное богослужение и проповедь. Во время проведения ритуала все «вовлечены» в происходящее, и через это «вовлечение» люди трансформируются. В первую очередь они должны «овладеть» ритуалистическим подходом к богослужению, где в каждом собрании все члены церкви участвуют в одном и том же процессе (более подробно мы рассмотрим это в 15 главе).

В этом случае, от того, как подходят к богослужению лидеры и рядовые члены церкви, зависит не только качество богослужения, но и произойдет ли что-либо духовное. Для того, чтобы богослужение стало переживанием, оно должно стать «ритуалистической» средой, в которую вовлечен каждый из участников и где Святой Дух может беспрепятственно выполнять Свою работу. Но этого никогда не произойдет, если богослужение является «театром».

Также это означает, что до тех пор, пока руководители и все участники богослужения не осознают ценность переживания, они не встретятся с живым Господом.

Так постепенно мы подошли к тому, как все это можно применить к служению проповеди, когда оно рассматривается в контексте совместного богослужения.

ПРОПОВЕДЬ В СОВМЕСТНОМ БОГОСЛУЖЕНИИ

Несмотря на то, что проповедь – всего лишь один из элементов богослужения, очевидно, что проповедь – это общецерковная дисциплина, а не чье-то личное дело. Обычно, проповедники развиваются в церкви, призываются церковью для служения в церкви.
 Проповедь также является ритуалом в совместном богослужении. Поэтому и в этом случае необходимо провести разделение между театром и ритуалом. 

Когда проповедь воспринимается и преподается как ритуал, в котором и проповедник, и слушатели принимают участие, она может стать трансформирующей. Слушатель является неотъемлемой частью ритуала. Если этого не происходит, проповедник превращается в актера в театральном представлении. Проповедь – это не что-то, что проповедник делает, а все остальные слушают или наблюдают. Трансформация происходит только тогда, когда проповедь превращается в трансакцию (глава 10), когда и проповедник, и слушатель вовлечены в одно переживание. Мы еще будем говорить об этом в 15 главе, но библейская истина не сможет изменить людей до тех пор, пока они не приняли активного участия в ритуале проповеди (точно так же, как всего богослужения). Проповедь может коснуться их, но пока они не являются участниками ритуала проповеди, они вряд ли смогут открыться для ее изменяющего потенциала. 

Проповедь – это ритуалистическое переживание, вовлекающее и слушателей, и проповедника в ритуалистическое действие. И проповедник, и слушатель должны быть участниками этого действия, чтобы проповедь могла стать трансформирующей. И проповедник, и слушатель играют важную роль в наполнении смыслом послания Божьего, потому что смысл передается через трансакцию. Когда это происходит, когда и проповедник, и слушатель вовлечены в происходящее, проповедь становится трансформирующей!
ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

В Евангелии от Марка 2:22 Иисус сказал, что никто не наливает молодого вина в мехи старые. Конечно, существует несоответствие между старыми мехами и молодым вином. Или старые мехи прорвутся, или же молодое вино испортится ими. Сейчас, когда новые идеи сталкиваются со старыми традициями, когда новые люди, желая участвовать в богослужении, сталкиваются со старыми обрядами и привычками, эти слова становятся очень актуальными. Либо ликование и радость от пробуждающего богослужения прорвет старые традиции, или же старые традиции быстро иссушат новые формы богослужения. Когда мы пытаемся заполнить старые мехи наших традиций молодым вином современного богослужения, нарушаются важные принципы ритуала и места богослужения, что вызывает напряжение и дискомфорт. Но Сам Иисус сказал, что для молодого вина нам необходимы новые мехи, а старые хороши только для старого.

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. То, что мы обсуждали в этой главе, будет полезно и руководителю богослужения, и, конечно же, вам, проповеднику. Шире взглянув на образ богослужения, мы понимаем, что цель построения богослужения такова, чтобы структура и отдельные элементы богослужения были невидимы для рядового верующего. Все должно работать во взаимосвязи так, чтобы все внимание, вся сила каждого богослужения были направлены на его переживание. Только когда мы отойдем от формы и отдельных элементов, мы сможем измениться через динамичное богослужение и побуждающие проповеди.

К. Льюис писал:

Пока вам приходится замечать и считать шаги, вы не танцуете, а только учитесь танцевать. Хорошие туфли – те, которых не замечаешь. Хорошее чтение возможно только тогда, когда не думаешь о глазах, освещении, качестве печати или орфографии. Совершенное богослужение – это то, когда почти бессознательно наше внимание направлено на Бога.

Примечания

ГЛАВА 6

Пасторское служение и проповедь

ВВЕДЕНИЕ ВО ВНУТРЕННЮЮ ПРОПОВЕДЬ

Посетив одно из богослужений, Ллойд Джорж сказал пастору: «Я не представляю, как вы несете ваше служение. Я проповедую время от времени и всякий раз перед новой аудиторией. Мне не нужно создавать особой атмосферы: она возникает сама по себе, наэлектризованная и оживленная; слушатели радуются любой самой избитой шутке. Но вы дважды в неделю говорите перед одними и теми же людьми. Приходя, они не ожидают увидеть здесь фейерверк или как-либо развлечься. И говорить вам приходится, в принципе, об одном и том же. И вам необходимо уметь создать особую атмосферу. Я думаю, что одной из самых сложных из известных мне форм произнесения публичной речи является постоянная проповедь в одной и той же поместной церкви».
 

Эта фраза напомнила мне название небольшой книги Джина Барлетта (1962) «Храбрость проповеди».
 Неделю за неделей проповедовать одним и тем же людям, пытаясь ободрить, призвать к действию и дать радость через библейскую истину из текста, уже слышанного ими ранее, призвать их взять на себя ответственность за свою жизнь, несомненно, является «одной из наиболее сложных форм произнесения публичной речи». Проповедник действительно должен быть отважным, храбрым и мужественным.

Во многих областях Восточной Европы, да и в других частях мира, тысячи необученных пасторов должны проповедовать шесть и более раз в неделю. Это огромная ответственность, которую невозможно объяснить одними только способностями проповедника. Эти мужественные пасторы-пророки были помазаны и призваны провозглашать слово от Бога, что они и делают неделю за неделей, день за днем, в огромных соборах и маленьких хижинах. Но как им удается это? Да, немногие делают это очень хорошо. Но и это можно исправить. 

Иезекиль дает нам надежду. Он съел свиток, через который Господь говорил к нему (2:10). С этим важным посланием в устах он идет к народу, к которому Господь послал его. Но затем происходит нечто необычное. Придя к людям, он не начинает проповедовать. На протяжении семи дней он сидит и слушает, что говорят люди (3:16)! Он был поражен тем, что должен был говорить, но после того, как выслушал народ, слово Божие вновь пришло к нему. Теперь, когда он лучше понимал нужды людей, слово стало понятно ему. Иезекиль должен был предупредить праведных (3:20-21).

Пасторы, подобно пророкам, должны еженедельно проповедовать «праведным людям». Среди множества прочих обязанностей они должны быстро найти текст, поработать с ним, выйти на кафедру и провозгласить истину, которую они смогли найти. Но Иезекиль действовал по иной схеме. Он получил «слово» от Бога, но проповедь родилась только после того, как он выслушал людей. Хорошая, важная, богодухновенная проповедь возникает, когда мы применяем библейские истины к нуждам и проблемам церкви. И вы должны быть внимательным слушателем, чтобы суметь это сделать. 

Обратите внимание, что в 20 стихе Бог говорит Иезекилю, что он, как пророк, понесет наказание, если эти праведные люди не внимут предупреждению. Только если они выслушают и послушаются, Иезекиль будет жить! Ошеломляюще! Его жизнь в его же руках; на нем одном лежит ответственность за то, чтобы «слово» было так сказано людям, чтобы они выслушали и повиновались. Нельзя просто проповедовать, что он хочет или как он этого хочет. Он должен говорить так, чтобы они приняли это!

На нас, проповедниках, лежит та же ответственность: ясно донести истину до слушателей. Но одного только провозглашения слова недостаточно. Мы должны проповедовать так, чтобы нас «услышали», иначе так же, как и Иезекиль, дадим за это отчет. В этом – преимущество пасторского служения. Пастор имеет возможность слушать свою церковь, может знать ее нужды. Но только если он слушает и реагирует на эти нужды словами с кафедры, люди сразу же смогут ответить на услышанное ими слово от Бога. 

ОТВЕТСТВЕННОСТЬ ПАСТОРА

Если вы являетесь пастором (или собираетесь им стать), на следующем собрании своей церкви попросите ее членов подумать, в чем, по их мнению, заключается ваша работа. Что они скажут? Возможно, некоторые их мысли совпадут с вашими. Но, может быть, они включат некоторые обязанности, о которых вы и не думали.

Однажды по интернету я получил следующее письмо:

Проповедь идеального пастора длится ровно десять минут. Он обличает грех, но не оскорбляет ничьих чувств. Он работает с 8 утра до полуночи, одновременно выполняет в церкви работу сторожа. Зарабатывает $40 в неделю, опрятно одевается, его пожертвования составляют $30 в неделю. Ему 29 лет, и он имеет 40-летний опыт работы. Он делает не менее 15 посещений в день и в то же время всегда находится в своем офисе. 

Если ваш пастор не соответствует этим критериям, перешлите это письмо шести другим церквам, также не совсем удовлетворенным своим пастором. Затем упакуйте своего пастора и отошлите его в церковь, занимающую первое место в списке. В течение недели вы получите 1643 пасторов. Один из них, несомненно, будет идеальным.

Верьте в это письмо. Церковь, не повиновавшаяся данному условию, получила назад своего старого пастора через три месяца.  

Если члены вашей церкви желают иметь такого пастора, неудивительно, что они (и мы) имеют проблемы!

Подобно требованиям этого письма, многие верующие ожидают от пастора выполнения работы всей церкви (забывая, что написано в Ефесянам 4:11-12!). Очень часто такое отношение вызывается поведением пастора, желающего править над всем происходящим в их маленьких владениях. Это одна из проблем, связанных с лидерством. В 1 Царств 8 главе, народ Божий пожелал иметь царя, что не соответствовало Божьей воле. Через пророка Самуила Он предупреждал людей, что они передадут власть лидеру, который будет требовать верности и преданности. Он будет контролировать свих подданных. Это была та модель, которую люди видели у народов вокруг них, модель, пришедшая из мира, несмотря на все Божьи предупреждения. То же происходит и сегодня. Членам церкви хочется иметь все делающего, все контролирующего пастора. Ведь это снимает ответственность с них самих.

Однако, если вспомнить историю Пятидесятницы, мы увидим, что Святой Дух сошел на всех верующих. И с того времени работа Царства Божия – это работа всей церкви – всех верующих. Руководители в царстве Иисуса не должны делать работу за всю церковь, они должны помогать другим, нести служение Церкви (Марк 10:45).

Так мы подходим к рассмотрению роли пастора в поместной церкви. Нам необходимо понять место проповеди в пасторском служении, потому что большинство проповедей звучат именно в этом контексте.
 Является ли проповедь основной работой пастора или нет? Если это не проповедь, то что? Как пастор должен строить свое время? Поняв все это, мы сможем лучше справляться с дисциплиной проповеди, так как она занимает очень важную роль среди всех стальных обязанностей пастора. 

ПАСТОРСТВО И ПРОПОВЕДЬ

Откуда мы знаем, в чем заключаются обязанности пастора? К сожалению, в большинстве случаев пасторы получают подобную информацию от своих предшественников (большинство из которых также не имели ясного представления, что должны делать). Не так много ученых писали что-либо о роли пастора. Что же может помочь пастору в построении круга своих обязанностей? Существуют ли стандарты, которые можно было бы использовать?  

Когда я задался этим вопросом, я был пастором уже в течение десяти лет. Я должен был решить, что же мне делать со своим временем. Итак, я задал себе вопрос, могу ли я найти описание работы пастора в Церкви Второго Завета?

Конечно же, я знал, что такого описания не существует. Однако мне удалось найти (что мы рассмотрим в следующей главе) три основных текста, говорящих о том, что требуется от желающих нести это служение (1 Тимофею 3:1-7, Титу 1:6-9 и 1 Петра 5:1-3). Но мы нигде не находим подробного описания обязанностей пастора.

Сделав такое открытие, я спросил себя, что я найду, собрав воедино все функции пастора, о которых упоминается во Втором Завете. Если бы я смог определить, что тогда входило в круг их обязанностей, это помогло бы мне в определении и лучшем понимании библейского взгляда на задачи пастора. Что в свою очередь содействовало бы в определении и выполнении задач, стоящих перед проповедью, того, что я как пастор должен делать (и, следовательно, не делаю). Так я смогу понять, сколько времени я имею право отдавать подготовке проповеди. 

Изучение Библии начинается с герменевтики. В начале своего исследования я понял, что существует два предположения о Втором Завете, которые будут играть важную роль в моем исследовании. И, сумев обозначить эти предположения, я смог затем выяснить, как пастор должен проводить свое время. 

ДВА ПРЕДПОЛОЖЕНИЯ ДЛЯ ИССЛЕДОВАНИЯ

Размышляя над тем, что такое Второй Завет и как он возник, я понял, что я подсознательно уже принял два принципа, которые придают определенную направленность моему исследованию. Это предположение, что Второй Завет является собранием документов, возникших в церкви, а также то, что названия, которые носили лидеры ранней церкви, указывают на соответствующие функции. Давайте детально рассмотрим эти предположения.

1. ЦЕРКОВНОЕ СОБРАНИЕ

Первое – Второй Завет, включая Евангелия, возник внутри церкви; церковь не возникла по причине того, что уже имелся Второй Завет. Апостолы не собрались в горнице после вознесения Иисуса для написания Евангелий и Посланий, а затем отправились создавать церковь, которая соответствовала бы этим Писаниям. Нет. Написание, передача, собрание канона Второго Завета происходило в течение многих лет. Это было ответом на нужды уже возникших церквей, на сложности, с которыми они сталкивались в исповедании христианской веры и во взаимоотношениях между группами верующих. Существовало множество писем и документов, перемещавшихся между церквами, и только в конце четвертого столетия (в 397 г н. э., после Карфагенского Собора) были определены и объединены 27 книг Второго Завета, со внесением небольшого изменения несколько позже
 (хотя о некоторых книгах споры не прекращаются вот уже более тысячи лет). 

Рассматривая эти документы, которые были признаны авторитетными для Церкви, мы можем разделить их на четыре Евангелия, историческую книгу и 22 послания (Павла и некоторых других апостолов). Эти документы не только существовали в течение долгого времени, но они постоянно использовались церквами. (Прочие не были включены в канон, так как или не были полезны, или не имели такой значимости.) Самой первой книгой Второго Завета, скорее всего, было Послание Павла к Галатам (обычно датируется 48 г н.э.)
, написанное почти через 20 лет после смерти и воскресения Иисуса. Конечно же, все послания Павла были написаны до его казни (в 68 или 69 г.). Евангелия были написаны позже: первое (от Марка) было написано не ранее 65 г.; Матфея – еще приблизительно через 10 лет (в 75 г.); Луки – в 85 г.; а Иоанна, скорее всего, в 90 г. К тому времени, когда Марк написал свою небольшую книгу, некоторые апостолы и очевидцы, жившие вместе с Христом, погибли мученической смертью (Деяния 12:2), что начало движение за сохранение свидетельства об Иисусе Христе. 

Понятие о том, что Второй Завет возник из ранней церкви, оказывает двойственное влияние на то, как мы его «читаем».

Не имевшее канона движение

Церкви основывались силой Святого Духа (Деяния 2,8:14-17 и 10:44-48). Это движение началось из Иерусалима по всей Иудее и Самарии и до края земли (Деяния 1:8). Но оно не имело никаких религиозных документов. Апостол Павел повсюду основывал церкви, используя «Закон и Пророков» Первого Завета (принятое в то время Писание). Но также он писал письма, в которых объяснял этим церквам Евангелие, объяснял им, во что они должны верить и жить как ученики Иисуса. До этого момента Церковь не имела написанного руководства. (Также не существует указания на то, что Павел или кто-то другой имели намерение написать Писание – они просто пытались научить уверовавших, что значит следование за Христом.)

Отражение, а не предписание

То, что Второй Завет возник из церкви, означает, что его содержание в основном определяется жизнью церкви. Во Втором Завете мы видим отражение жизни ранней церкви. Мы можем наблюдать за тем, как церковь несла свое служение, как она росла, как изменялась, что было наиболее важным для нее. Мы понимаем, каким пастором стал Тимофей, из писем Павла к нему. Читаем о ересях, возникавших в то время, так как им уделялось внимание в дошедших до нас документах.

Точно так же мы видим, какими были лидеры ранней Церкви. И именно через это мы понимаем, как первое и второе поколение христианских лидеров относилось к своим обязанностям, и какими их видела церковь.

2. ТИТУЛЫ РУКОВОДИТЕЛЕЙ 

Постепенно мы подошли ко второму предположению, которое помогло мне начать это исследование. Оно заключено в следующем: когда мы изучаем библейский текст, мы находим четыре звания, используемые в качестве названий лидеров, занимавших авторитетные позиции в поместных церквах (это апостол, пресвитер, епископ и пастырь). Изучив данные титулы, я пришел к выводу, что все они указывают на одну и ту же роль в церкви, то, что сегодня мы называем «пастор». Вот как я пришел к таким выводам. 

Апостол (αποστολος)

Это название, по крайней мере, первоначально, использовалось только для обозначения Двенадцати (Луки 6:12-16 и Деяния 1:21-26). Но затем апостолами называли себя некоторые другие, как, например, Павел (в 1 Коринфянам 9:11-14), а также те, которые сравнивались с апостолами (например, Андроник и Юния, которых Павел характеризовал как апостолов в Римлянам 16:7). Этот термин широко использовался для обозначения лидеров раннехристианского движения. Проанализировав все ссылки на то, что делал апостол, мы увидим четыре основные задачи: 

Во-первых, они контролировали служение. Очевидно, что родившаяся церковь находилась под контролем апостолов. Например, в Деяниях 4:35, мы читаем о том, что они управляли финансами, в дальнейшем передав эту ответственность специально избранным людям (Деяния 6:6). Возложением рук они указали, что часть своих полномочий они передали этим семи. Деяния 8:14 и 15:2 указывает на то, что апостолы исполняли роль смотрителей в Иерусалимской церкви.

 Во-вторых, они совершали «чудеса и знамения» (как в Деяниях 2:43 и 5:12). Во 2 Коринфянам 12:12 Павел говорит о том, что такие «действия» указывают на апостольство.

В третьих, они были учителями в церкви (Деяния 2:42 и 4:2), возможно, потому, что знали Иисуса и чувствовали ответственность за передачу Его учения (Матфея 28:19-20, Деяния 1:2).

В-четвертых, являясь ближайшими последователями Иисуса, они были свидетелями (Деяния 4:33). В начале это делалось с целью евангелизации, хотя в дальнейшем предназначение свидетельства несколько изменилось (об этом будет говориться ниже). 

Ко времени написания Павлом первого послания Коринфянам (я думаю, что оно было написано в начале 50-х годов), «апостол» перестал быть в первую очередь пророком, учителем, чудотворцем, целителем, дьяконом, администратором и говорящим на языках (12:28-29). Возможно, это является указанием на то, что к этому времени «апостол» превратился в символ. И обязанности, вначале лежавшие на плечах апостолов, легли на плечи других людей, апостолы же превратились в верховный орган (что можно сравнить с правительством). По традиции принято считать, что 11 из 12 к этому времени приняли мученическую смерть (в живых был только Иоанн), поэтому носившие этот титул являлись символами власти и авторитета для Церкви. 

Постепенно титул апостола стали принимать люди, ответственные за управление большой группой церквей, что привело к появлению и постепенному усилению власти епископа Рима, а затем – к возникновению папства. Об этом, возможно, говорится в Ефесянам 4:11, где термин  «апостол» (указание на роль) используется как нечто отличное от пастора-учителя. Скорее всего, апостол здесь является наблюдающим за большой группой церквей или регионом, тогда как пастор-учитель – это лидер поместной церкви. 

Пресвитер (πρεσβυτερος)

Наиболее раннее использование слова «пресвитер» во Втором Завете мы встречаем в пасторских посланиях Павла (которые я датировал бы серединой 60-х годов)
. Через тридцать лет Лука пишет историческую книгу о развитии церкви (Деяния Апостолов). Слово «пресвитер» впервые используется Лукой по отношению к Иерусалимской церкви (Деяния 11:30), возможно, при упоминании о семи мужах, об избрании которых говориться в Деяниях 6. Они были единственными назначенными лидерами церкви в Иерусалиме. На них была возложена ответственность за несение служения (6:3), но они никак не были названы. Поэтому, скорее всего, именно они называются пресвитерами к 15 главе. Если это так, то пресвитеры являлись лидерами поместной церкви, помогавшими апостолам в их служении. Именно они получали деньги, которые присылали христиане из Антиохии.

Павел и Варнава поступали таким же образом. В Деяниях 14:23, мы читаем о том, что они рукополагали пресвитеров в Листре, Иконии и Антиохии. Затем в 15 главе мы вновь встречаемся с упоминанием о пресвитерах Иерусалимской церкви (стихи 2, 4, 6, 22, 23), где в каждом стихе они упоминаются в паре с апостолами, что, возможно, является указанием на то, что они были ответственны за разные сферы деятельности в церкви.

Епископ (επισκοπος)

Этот термин («надзиратель») только шесть раз используется во Втором Завете: Деяния 1:20; Филиппийцам 1:1; 1 Тимофею 3:1-2; Титу 1:7; 1 Петра 2:25. Деяния 1:20 используется как подтверждение Первым Заветом епископства апостолов, а в 1 Петра 2:25 говорится об Иисусе, как о «Блюстителе душ». Все остальные упоминания не имеют описания деятельности, а говорят только о качествах епископа. Следовательно, мы можем предположить, что этот титул указывал на управленческую деятельность надзора за церковью. 

Пастор (ποιμεν)

В английском переводе Библии греческое слово «пастор» означающее «пастух», только однажды переведено как «пастор» (в Ефесянам 4:11). В остальных местах, где используется слово ποιμεν, оно переводится как «пастух». 

Собрав эту информацию, я понял, что в церквах существовали различные виды лидерства. Не существовало общепринятой церковной структуры, возможно, по причине того, что церкви возникали в различных условиях еще до того, как установились какие-либо традиции. (Необходимо отметить, что обращенными иудеями использовалась синагогическая модель λειτουργια (литургии), и, возможно, ей также следовали некоторые образовавшиеся молодые церкви.) Многие возникшие церкви являли собой οίκος (домашние) церкви, состоявшие из членов семьи, рабов и наемников. Возможно, что хозяйка (как Лидия из Деяний 16:15) или хозяин οίκος (как темничный страж в Филиппах из Деяний 16:32-34) являлись «лидерами» таких маленьких церквей. Как уже говорилось в четвертой главе, эти церкви имели небольшую комнату для собраний, которая могла вместить только самых близких людей. 

Наблюдая развитие Церкви Второго Завета, становится ясно, что каждая поместная церковь  выбирала и назначала своих руководителей и называла их разными титулами. Эти названия могли отражать различные функции этих лидеров или просто соответствовать различному стилю руководства. Но в связи с тем, что функции лидеров развивались в одном направлении, все различные названия стали использоваться как синонимы для определения одной и той же руководящей роли в разных местах.

Подход одного названия 

Как мы видели, во Втором Завете используются четыре разных титула. Несомненно, они могут указывать на различные «должности» в поместных церквах, как их и понимают многие современные протестантские деноминации. Так, например, пресвитериане свою церковную структуру строят вокруг пресвитеров (πρεσβυτεροι), а англиканские церкви  (и некоторые церкви Восточной Европы) используют греческое слово επισκοπος (епископ).

Однако во Втором Завете есть пять мест, которые ясно говорят о том, что все эти названия могут быть синонимами, говорящими об одном и том же служении. Конечно, если бы Второй Завет был написан до возникновения церкви, возможно он дал бы более четкое определение позиции руководителя, что привело бы к большему единению этих возникавших повсеместно маленьких групп. Но из-за того, что все церкви развивались в рамках определенных культурных обычаев, и так как не существовало правил или традиций которым можно было следовать, поместные церкви имели свободу в определении роли и позиции руководителя. Однако с течением времени во всех небольших церквах развился одинаковый устрой, даже несмотря на то, что лидеры имели разные названия. Давайте рассмотрим пять мест Священного Писания, где увидим наличие интересных связей между этими терминами.

Деяния 1:20: В этом стихе говорится об избрании двенадцатого апостола вместо Иуды, покончившего жизнь самоубийством. Петр цитирует Псалом 108:8. Но греческий перевод использует слово επισκοπος (епископ) во фразе «достоинство его да приимет другой». Следовательно, термин апостол приравнивается епископу, возможно, потому что ко времени написания Лукой Деяний (80-85 г.) епископы замещали более ранний институт апостольства. 

Филиппийцам 1:1: Павел адресует свое письмо епископам и диаконам церкви в Филиппах (Филиппийцам 1:1). Мне кажется, что дьяконами были непрофессиональные (возможно, работавшие без оплаты «миряне» или «не уполномоченные официально») лидеры. Тогда как епископами считались, возможно, оплачиваемые, официально признанные смотрители за церквами в Филиппах. Это единственное место, где термин «епископ» используется по отношению к лидерам поместных церквей. Использование множественного числа указывает на то, что Павел мог писать нескольким церквам, или на то, что в одной церкви было несколько епископов. Но нам уже известно о существовании, по крайней мере, двух «домашних церквей» управляемых Лидией и тюремным стражем, поэтому, скорее всего, Павел писал другим церквам в Филиппах. 

Деяния 20:17-38: В этом отрывке (Деяния 20:17-38) Лука записал прощание Павла, адресованное Ефесской церкви. Здесь Лука называет лидеров пресвитерами (стих 17), но позже Павел в своей речи называет их епископами (блюстителями),  пасущими церковь (стих 28). Эти термины используются поочередно для обозначения одного и того же.

1 Тимофею 3:1-7// Титу 1:5-9: В 1 Тимофею 3:1-7 и Титу 1:5-9 Павел говорит о практически идентичных характеристиках лидеров поместной церкви (которые мы будем рассматривать в следующей главе). В послании к Тимофею все написанное относится к епископам, тогда как в послании к Титсу – к пресвитерам (стих 5), позже названным епископами (стих 7). Очевидно, что когда Павел писал свои послания, термины «епископ» и «пресвитер» использовались как синонимы для обозначения позиции лидера поместной церкви.

1 Петра 5:1-4: Наконец, в 1 Петра 5:1-4 церковные лидеры называются пастырями (стих 1), но затем и епископами (стих 2). Вновь эти термины используются как синонимы. 

Из этих текстов мы видим, что в Церкви первого столетия, во время возникновения Второго Завета, в различных местах использовались различные термины для обозначения лидера поместной церкви, которые постепенно стали отождествляться с одними и теми же функциями руководителя, которого сегодня обычно называют пастором. 

Осознав это, я пришел ко второму герменевтическому предположению, о том, что все четыре титула для лидера поместной церкви относятся к одной и той же деятельности. Все эти названия означают «профессионального» церковного лидера, выбранного группой верующих для руководства. Большинство церквей сегодня называют этого лидера пастором.

Вооружившись этими принципами, я вновь прошел по всему Второму Завету, собирая информацию о том, что говорит текст об обязанностях пастора во всех местах, где упоминаются какие-либо «пасторские титулы». Давайте теперь обратимся к этому исследованию.

ОБЯЗАННОСТИ ПАСТОРА

Так как моей целью было определение «позиции», я не только рассматривал тексты, где упоминаются эти термины, но также места, где говорится о том, что носитель этого титула делал. Как они относились к своему служению? И была ли проповедь основной задачей пастора?

ТЕКСТЫ, ОТРАЖАЮЩИЕ ОБЯЗАННОСТИ ПАСТОРА

Во-первых, изучая Второй Завет, я нашел десять основных отрывков, в которых не только упоминаются эти термины, но и говорится о том, какой деятельностью занимались упоминаемые лидеры. Ниже я перечисляю эти места Писания с указанием работы, о которой говорилось в каждом из этих мест.

1. Деяния 6:1-6: молитва и служение Слова (хотя не дается никакого определения того, что означает «служение Слова»).

2. Ефесянам 4:11-12: термин пастырь и учитель (соединенное союзом «и») указывает на то, что ответственности пастуха/пастыря и учителя соединены. Опять же необходимо отметить, что эта роль (так же как и другие три, упомянутые в этом отрывке) дана церкви «на дело служения, для созидания тела Христова». Служение поместной церкви принадлежит ее членам, а руководители должны учить, подготавливать и направлять их на несение служения.

3. 1 Тимофею 3:1-7: епископ (даются качества, которыми должен обладать епископ, но ничего не говорится о его ответственности). 

4. 1 Тимофею 4:11-14: проповедовать, учить, быть образцом, читать Писание (публично) и (упоминается во второй раз) учить.

5. 1 Тимофею 5:17: проповедовать и учить.

6. Титу 1:5-9: епископ (стих 7) – домостроитель Божий, что, возможно, является указанием на административное управление церковью. Также епископ должен держаться здравого учения для наставления и обличения (стих 9), что является указанием на ответственность за научение и наставничество других христиан.

7. 1 Петра 5:1-4: надзирать за стадом, подавать пример.

Есть еще три места, которые часто упускаются из внимания при рассмотрении пасторских обязанностей. Мы находим их, если принимаем слово пастух (пастырь) за одно из названий лидера поместной церкви. Если вспомнить, что Второй Завет возник из церкви (иногда как ответ на нужды церкви), то можно увидеть дополнительные функции лидера поместной церкви. 

8. Иоанна 10:11-16: в Иоанна 10:11-16 Иисус называет себя Добрым Пастырем. Мы можем предположить, что Иоанн включил эти слова, потому, что Сам Иисус говорит «Я есмь», но также в церквах, в среде которых возникало Евангелие (90-95 г.), лидеров называли «пасторы» или «пастыри». Читая 10 главу в свете деятельности церкви того времени, мы начинаем понимать, что пасторам того времени требовалась модель для подражания тому, как надо заботиться о своих членах. 

Таким образом, этот важный отрывок мог быть включен не столько для определения Иисуса как божественного Пастыря (как воплощение 22 Псалма), сколько для того, чтобы представить Божественную модель того, как пасторы должны заботиться о церкви. Читая это место с подобной точки зрения, можно заметить, что Иисус проводит различие между «наемником», не заботящимся о стаде (стихи 12-13), и пастырем, готовым умереть за овец (стих 11). «Добрый Пастырь» знает своих овец (стих 14) и заботится даже о тех, кто «не этого двора» (стих 16). Почти каждый стих в этом отрывке указывает на то, каким должен быть пастор.  

Это и хорошее напоминание пасторам о том, что для них моделью для подражания является Иисус, что самым важным для Него было любить паству и заботиться о ней. Мысль о «пастырской заботе» в дальнейшем поддерживается поручением, данным Иисусом Петру (Иоанна 21:15-17).

9. и 10. Матфея 18:12-14 и Луки 15:4-6: эти два места в какой-то степени являются параллельными, хотя в них присутствуют и существенные отличия. Но здесь мы будем рассматривать их как схожие истории. 

Это две притчи, ни в одной из которых не используется слово «пастырь». Но в них поражает образ пастырства, особенно если представить его отражением образа лидера поместной церкви. Здесь задачей пастуха является найти заблудших овец. Кто же эти овцы? В контексте этих притч можно понять, что они – заблудшие члены паствы. Следовательно, роль пастора/пастуха в этих пастырских притчах – ободрить ослабевших членов церкви, вернуть их в радушную, ликующую церковь. Эта притча записана у Матфея перед словами Иисуса о том, как обращаться с согрешившими верующими, это правило о том, как поступать со случайно заблудившимся и намеренно согрешающими. 

Если мы так понимаем эти истории, они перестают быть евангелизационными, направляющими «пастыря» на поиск не спасенных или находящихся вне церкви. Но роль «пастыря» заключается в возврате согрешивших, павших верующих. В 16 главе я предложу еще одну интерпретацию этой притчи, но мое основное понимание этого текста таково, что пастор (пастух) должен возвращать овец, ранее принадлежавших церкви, но отошедших от нее. 

СОВОКУПНОСТЬ ПАСТОРСКИХ ОБЯЗАННОСТЕЙ

Перечислив и проанализировав все обязанности пастора, нашедшие отражение в тексте Второго Завета, я распределил их на три основные категории, или вида деятельности, каждый из которых включает две основные обязанности и пример того, как может осуществляться данное служение. 

 1. Служение Слова

Основываясь на предназначении апостолов, указанном в Деяниях 6:2, 4, я назвал эту категорию «Служение Слова». Что включает две основные задачи: проповедовать и учить (часто упоминаемых вместе, например в Ефесянам 4:11; 1 Тимофею 3:2; 1 Тимофею 4:11; 1 Тимофею 5:17; и Титу 1:9). Сюда также относится повеление Павла Тимофею – публично читать Писание (1 Тимофею 4:13), возможно означавшее, что Тимофей руководил совместным богослужением.

2. Пастырство

Вторая большая категория – «Пастырство». Она также имеет две основные задачи: забота о членах церкви (Иоанн 10:11-16; Ефесянам 4:11; и 1 Петра 5:2) и возвращение отпавших членов (Матфея 18:12-14; Луки 15:4-6). Одним из методов пасторской заботы (второстепенная функция) является молитва (Деяния 6:4). В этом тексте нет указания на то, что она является функцией пастора. (То есть молитва воспринималась как одна из обязанностей, но не указывалась ее цель.) Однако можно предположить, что молитва, которой ученики научились от Иисуса, была одним из основных средств, через которые они служили телу церкви. 

3. Администрирование

Третью основную функцию я назвал «Администрирование». Она также включает две задачи. Первая – контроль и координация работы церкви (1 Тимофею 3:1; Титу 1:5-9; и 1 Петра 5:2). Это подразумевает, что служение всех членов церкви контролируется и направляется пастором. Вторая – ученичество (Ефесянам 4:12). Я считаю это служением, отдельным от учительства, так как ученичество включает подготовку и наставление для служения, а не просто передачу информации. Быть примером для других также относится к этой категории (1 Тимофею 4:12; 1 Петра 5:3).

Рисунок 6.1 представляет эту информацию в виде таблицы.

Рис. 6.1

Обязанности Пастора:

	Основные функции
	«Служение Слова»
	Пастырство
	Администрирование

	Основные задачи
	1. проповедовать 

2. учить
	1. заботиться о членах

2. возвращение заблудших
	1. контролировать служение

2. ученичество

	Пример
	чтение Писания
	молитва
	быть примером


Перед пастором, следовательно, стоят три основные задачи: Служение Слова, Пастырство, Администрирование; и шесть основных обязанностей: проповедь и обучение, забота и возвращение, контроль и ученичество. В таблице также приводится пример для каждой из задач (публичное чтение Писания, молитва и личный пример). Таким образом, через это исследование мы понимаем, что дело пастора – сохранение и поддержка церкви, а не миссионерская деятельность.  

СЛОВО О ЕВАНГЕЛИЗМЕ

Подобная позиция, конечно же, поднимает вопрос о роли пастора в евангелизации. Очевидно, что апостолы видели в этом важную часть своего служения, так как они открыто проповедовали на углах улиц (Деяния 2:14; 3:12; 4:4; 4:33; 5:12-14; 5:42; 8:4; 10:44-48, и т.д.). Однако, совершенно ясным является и то, что евангелизм – это задача всех учеников. Великое Поручение, данное Иисусом в Матфея 28:19-20, было дано всем собравшимся, а не только Двенадцати. 

Но по мере становления церкви и возникновения книг Второго Завета, особенно ко времени написания послания к Ефесянам
, роль евангелиста отделяется от роли пастора-учителя. Ефесянам 4:11-12 ясно указывает на это разграничение. Евангелисты могли быть и странствующими проповедниками, и профессиональными работниками церкви, занимавшимися этим служением, но, в любом случае, их роль ясно отделена от роли пастора. В дальнейшем, в контексте 4 главы послания к Ефесянам, мы понимаем, что работа евангелистов – наставлять членов церкви нести евангелизационное служение церкви. Также становится ясно, что обучение евангелизму является задачей определенных евангелистов, а роли пастора отводится «внутреннее» служение. По этой причине я не называю евангелизацию одной из задач пастора, кроме как подготовка членов церкви к этому служению и его контроль. 

СЛОВО О ПЕРЕДАЧЕ ПОЛНОМОЧИЙ

Наконец, при сегодняшнем общественном строе, сложной структуре церкви, Ефесянам 4:11 необязательно понимать так, что пастор должен нести все упомянутые виды служений. Сегодня церкви необходим иной подход к руководству. Структура церкви сейчас много сложнее той, которая существовала в годы ее становления. Поэтому справедливым будет предположить, что обязанность пастора – убедиться, что все задачи церкви выполняются. Передача полномочий в церкви является важной чертой пастора, особенно в свете Ефесянам 4:11, где роль пастора в «совершении святых на дело служения, для созидания тела Христова». Действительно, хороший руководитель сможет установить систему, в которой все члены церкви читают Писание во время служения, где все члены молятся друг за друга, учат и наставляют друг друга, благовествуют неверующим, живущим по соседству. Читая Евангелие, мы понимаем, что все это не является задачей профессиональных церковных лидеров.

В церквах с групповым руководством принцип разделения полномочий особенно важен. Ни один из пасторов не должен пытаться нести все упомянутые служения, так как это может привести к воцарению хаоса. Цель существования нескольких пасторов заключается в том, что те, кто занимает руководящие позиции, совместно могут выполнять все пасторские обязанности. И тогда самой ответственной должностью, и особенно в большой церкви, становится координирование всех служений поместной церкви. 

ПРОПОВЕДЬ В ПАСТОРСКОМ СЛУЖЕНИИ

После всех этих рассуждений мы вновь возвращаемся к первоначальному вопросу: что все это означает для проповеднического служения? С моей точки зрения, существует несколько важных для нас моментов.

Первое. Проповедь – неотъемлемая часть служения пастора в церкви. Наше небольшое исследование указывает на важность этого служения – это одна из шести основных обязанностей лидера. Это очень важно, и к этому необходимо относиться со всей серьезностью.

Также, в первую очередь, проповедь должна быть направлена на нужды церкви, а не на евангелизацию. Как я уже упоминал, Дэвид Баттрик (1987) говорит, что внецерковная проповедь (для евангелизации) – это ответственность, лежащая на прихожанах, тогда как внутрицерковная проповедь (для ученичества) – задача пастора.
 

Третье. Проповедь не должна отделяться от других обязанностей пастора. Проповедь необходимо понимать как расширение его обязанностей заботиться о членах церкви и ее администрирования.
 

Четвертое. Проведенное исследование говорит о количестве времени, которое пастор может затрачивать на подготовку проповеди и богослужения. Если относиться к полученной модели серьезно, то пастор должен разделить свое время между всеми обязанностями, что означает отведение 1/3 части времени каждой из основных функций, а 1/6 каждой из обязанностей. Следовательно, в большинстве случаев (предположив, что рабочая неделя состоит из 40–60 часов), на подготовку проповеди не должно приходиться более 6-8 часов в неделю, независимо от количества проповедей!
 Высказывание Гарри Эмерсон Фосдика о том, что за каждую минуту, проведенную на кафедре, необходимо потратить час на подготовку,
 является не совсем верным. Однако чтобы подготовить хорошую проповедь, эти шесть или восемь часов должны быть посвящены только приготовлению.  Это неприкосновенное время (модель, представленная в этой книге, рассчитана на подготовку одной проповеди в неделю, что может быть качественно сделано за упомянутый отрезок времени). И если пастор следует своему расписанию подготовки к богослужению и проповеди, не занимается в это время чем-то еще, если он учится тому, как правильно, с полной отдачей использовать ограниченное время, он легко успеет все сделать. Важно не количество часов, потраченных на подготовку, а то, как это время потрачено. 

Также это значит, что если пастору приходится проповедовать более одной проповеди в неделю (и все эти проповеди должны быть хорошими!), ему необходимо передать часть своих обязанностей. Хорошим вариантом является обучение других членов церкви проповеди. 

Но вместе с этим, такой подход требует от проповедника отведения достаточного количества времени на подготовку. Некоторые пасторы пытаются как можно меньшее время потратить на приготовление проповеди, вместо этого они предпочитают полагаться на вдохновение Духа Святого в сам момент проповеди (более подробно мы будем рассматривать этот вопрос  в 35 главе). Однако отсутствие хорошей подготовки указывает на недисциплинированность пастора, а не на его доверие Святому Духу. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

 Автор послания к Ефесянам, особенно в 4:11-12, основной задачей лидера поместной церкви видит приготовление христиан к служению, так, чтобы происходило построение церкви. Основная идея данного текста в том, что роль пастора – готовить членов церкви к несению служения, к которому Бог призывает их, и его руководящая роль должна быть использована для построения Тела. Этот текст так же указывает на то, что служение церкви принадлежит ее членам, а пастор должен всему их научить. То есть пастор должен учить людей заботиться, возвращать, контролировать, проповедовать и учить. И все это делать с одной целью – построения Тела Христова. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Послание к Ефесянам задает нам вопрос о том, как в действительности наша проповедь строит Церковь. Если мы считаем проповедь важным служением Второго Завета (каким оно и является!), мы должны со всей серьезностью подходить к этому труду. Изо дня в день нам надо развивать и совершенствовать свое умение.

И если мы имеем ясное стремление к построению Тела Христова, мы, пасторы, будем проповедовать убедительно, с силой, так, что жизни наших слушателей, все наши церкви смогут измениться!

Примечания

ГЛАВА 7

Идеалы проповедника

БУДЬТЕ СОБОЙ

Сразу после того, как мы переехали в новую церковь, молодежные лидеры пригласили десять членов церкви в филадельфийский аэропорт для участия в особой игре «Найди своего». Мы должны были переодеться и смешаться с путешественниками; подростки входили в помещение через 15 минут и пытались найти нас. Это было хорошее упражнение для молодежи, чтобы они могли познакомиться с новыми членами церкви. 

Два моих сына находились в молодежной группе. Чтобы им было труднее меня найти, я решил по-настоящему изменить свою внешность. Итак, я зашел в туалет, чтобы сделать себе «настоящую» бороду, используя искусственные волосы и клей. Я создавал козлиную бородку, беспечно отрезая волосы, и бросая их в раковину. Вдруг в зеркале я увидел, что в туалет вошел сотрудник отдела безопасности аэропорта и очень быстро вышел. Через минуту еще пять охранников вошли в комнату. Один из них стал задавать мне вопросы, тогда как остальные, подобно комарам кружили позади меня, бросая подозрительные взгляды. Наконец, офицер пригласил меня пройти в администрацию для расследования. Я быстро вытащил волосы из раковины, снял «бороду» со своего лица, выбросил все в корзину для мусора и вышел из комнаты только для того, чтобы встретить целую группу одетых в белую униформу вооруженных мужчин и женщин, ожидавших моего появления. 

Попав в такую переделку, я решил пойти самым легким путем. Я сразу же объяснил, что наша церковь проводит игру, в которой я принимал участие. Сотрудники охраны в довольно жесткой форме объяснили мне, что международный аэропорт – не место для игр. Нам не позволили продолжить игру и порекомендовали все это немедленно прекратить. Я не был руководителем и даже не знал многих ее участников, разбросанных по аэропорту. О чем немедленно и сообщил им. Спустя несколько минут неистовой мольбы, они поняли, что я безобидный трус, и позволили мне уйти, предупредив, чтобы мы прекратили игру и сразу же покинули аэропорт. Я, конечно же, согласился, но вначале незаметно прокрался через здание аэропорта, чтобы найти нашего руководителя молодежи. Обнаружив  его в виде дремлющего индуса-футболиста, я сказал, что меня арестовали, и что нам приказано прекратить игру. Угрозы его ни сколько не испугали, и игра продолжилась, к счастью, без происшествий, но и без меня. Все оставшееся время я провел, блуждая вокруг автомобильной стоянки. 

Подобно моей неудачной попытке, некоторые проповедники также пытаются «преобразиться», когда выходят на кафедру. Они используют «проповеднический голос» и манеры «проповедника» - их речь, поведение, жесты совершенно неестественны. (Вот мое любимое определение лицемера: это человек, который не является собой в воскресенье.) Проповедники, так поступающие, прячутся за «ролью». Но в соответствии с моим пониманием Писания я могу с уверенностью сказать, что Господь призывает нас быть самим собой, когда мы проповедуем. Нет нужды в маскировке.

В 1 Коринфянам 2:1-5 Апостол Павел напоминает коринфянам, что он проповедовал им не в превосходстве слова или мудрости. Он старался быть открытым. Люди знали его таким, каким он и был. Сила была в том, что он говорил, а не в его личности. Павел не хотел притворяться, это лишило бы его благовествование изменяющей силы.

Итак, кем являетесь вы как проповедник? В этой главе мы продолжим рассматривать проповедь в «гнезде» пасторского служения. Мы рассмотрит библейские качества, которыми должен обладать пастор-проповедник. Сможет ли кто-либо увидеть эти качества в нем – вот самая главная проверка его или ее искренности. И об этом мы и будем сейчас говорить.
ХОРОШИЙ ПАСТОР

Какими чертами характера должен обладать хороший пастор? Ответ на этот вопрос поможет нам понять, какие характеристики важны для проповедника: то есть, кто на самом деле может проповедовать евангелие? Кто-то скажет, что необходимо иметь сильный, чистый голос или со вкусом одеваться, а, может, иметь чарующую улыбку. Но в Писании не говорится о качествах, которые видимы. Конечно, есть определенные характеристики, но каковы они?

Возможно, вы уже знакомы со следующим «Отчетом Поисковой Комиссии». В течение многих лет он циркулирует в определенных кругах:

Список возможных кандидатов на должность пастора нашей церкви. Мы включили свои наблюдения для удобства церквей, которые также могут этим заинтересоваться:

Ной: 120 лет проповеди, но не было не единого обратившегося.

Моисей: заика (имеет дефект речи); по свидетельству бывшей паствы, может впадать в гнев по пустякам.

Авраам: в трудное время переехал в Египет. Известно о том, что у него возникли сложности с властями, с помощью обмана он пытался выкрутиться. 

Давид: неприемлемое аморальное поведение; если бы не «падение», мог быть рекомендован на музыкальное служение.

Соломон: известен за свою мудрость, но не живет, как проповедует.

Илия: непостоянен, боится трудностей.

Осия: беспорядок в доме; разведен, второй раз женился на блуднице.

Иеремия: слишком эмоционален, паникер, некоторые считают его занудой. 

Амос: не имеет подготовки, подходит только для сбора фиг.

Иоанн: называет себя Крестителем, но не имеет такта, одевается как хиппи, будет неудобно чувствовать себя на церковном обеде.

Петр: ужасный характер; слышали, как он отрекся от Христа.

Павел: его послания нетактичны; жалкая внешность; слишком долгие проповеди.

Тимофей: имеет способности, но слишком молод для служения.

Иисус: часто оскорбляет чувства прихожан своей проповедью, а особенно библейских ученых; слишком много противоречит; даже «Комиссию» задевал своими колкими замечаниями.

Иуда: практичный, предприимчивый, умеет обращаться с деньгами, заботиться о нищих. Комиссия пришла к выводу, что только он подходит для нашей церкви.
Несомненно, иногда мы ошибаемся в своих суждениях о том, кто может, а кто не может быть хорошим пастором. Мы имеем представление о том, какие характеристики важны, но слишком поздно понимаем: то, что, по нашему мнению, было необходимо, оказывалось совсем не имеющим значения.  Но можем ли мы знать, чего ожидает Господь? Есть ли библейские стандарты, которым должен соответствовать каждый проповедник? Для получения ответа на этот вопрос необходимо вновь обратиться к Писанию. Должны ли наши пасторы (проповедники) соответствовать более высоким требованиям, чем все остальные христиане? Какие качества мы действительно должны искать в проповеднике? Я был удивлен тем, что нашел.

СПИСОК ИСТОЧНИКОВ ПАСТОРСКИХ ХАРАКТЕРИСТИК 

Существует три основных источника характеристик пастора. Два мы получаем из пасторских посланий Апостола Павла (1 Тимофею 3:1-7 и Титу 1:5-9) и одно – из посланий Апостола Петра (1 Петра 5:2-3). Однако ни в одном из этих текстов не используется слово «пастор». Павел, когда пишет Тимофею, использует слово «епископ», а в послании к Титу - «пресвитер» и «епископ». Петр же обращается к епископам, но умоляет их быть пастырями и епископами. Однако, помня о том, что все эти тексты указывают на одну и ту же роль пастора, они помогут нам в поисках того, какими должны быть наши пасторы (и проповедники). Таблица 7.1 объединяет все эти качества. 

КАЧЕСТВА

Когда я начал изучать характеристики из этих трех текстов, я выписал их в один список, состоящий из 25 пунктов и представленный в таблице 7.1. В таблицу также включены синонимы (в левой колонке), чтобы показать, как греческие слова переводились в различных английских версиях. Кроме этого, я включил туда греческие синонимы, означающие одни и те же черты (например в п.1 и ανεπιληπτον и ανεγκλητος означают «непорочный» или «без упрека». Первое Павел использует в послании Тимофею, а второе – Титу.) 

Таблица 7.1

Характеристики пастора

	Перевод
	Греческое слово
	Библейский стих

	
	
	1 Тим. 3:1-7
	Титу 1:5-9
	1 Петр. 5:2-3

	1.  непорочный 

     (без упрека)
	ανεπιληπτον

ανεγκλητος
	2
	2
	

	2.  одной жены муж
	μιας γυναικος άνδρα        
	2
	6
	

	3.  трезв, воздержан

     владеющий собой
	νηφαλιον  

εγκρατη
	2
	8
	

	4.  здрав в вере
	σωφρονα
	2
	8
	

	5.  скромный, уважаемый
	κοσμιον
	2
	
	

	6.  страннолюбив
	φιλοξενον
	2
	8
	

	7.  учителен  
	διδακτικον
	2
	
	

	8.  не пьяница
	παροινον   
	3
	7
	

	9.  не гневлив, не бийца
	πληκτην
	3
	7
	

	10. тих, кроток
	έπιεικη
	3
	
	

	11. не спорщик, не сварлив

      не дерзок
	αμαχον

οργιλον
	3


	7
	

	12. не корыстолюбив

      не сребролюбив

      не жаден
	άφιλαργυρον

αισχροκερδη
	3
	7
	2

	13. хорошо управляющий домом
	οικον. . . προισταμενον
	4
	6
	

	14. его дети послушны ему
	τεκνα. . . εν υποταγη
	4
	
	

	15. дети верны вере
	τεκνα εχων πιστα
	
	6
	

	16. его дети не укоряемы  в       

      распутстве или непокорности  
	μη  κατηγορια ασωτιας

η ανυποτακτα
	
	6
	

	17. не из новообращенных
	νεοφυτον
	6
	
	

	18. должен иметь доброе свидетельство от внешних
	μαρτυριον
	7
	
	

	19. не должен быть упрямым,

не должен быть своевольным
	αυθαδη
	
	7
	

	20. любящий добро
	φιλαγαθον
	
	8
	

	21. справедлив
	δικαιον
	
	8
	

	22. благочестив, воздержен
	όσιον
	
	8
	

	23. держащийся истинного слова, 

      согласного с учением
	αντεχομενον
	
	9
	

	24. служащий охотно и из усердия
	έκουσιας προθυμως
	
	
	2

	25. не злоупотребляющий властью 

      над наследием Божиим
	κατακυριευω
	
	
	3


ПРИМЕЧАНИЕ

Полученная таблица дала мне богатую пищу для размышления. 

Список

Взглянув не полученный список, я заметил следующее:

1. Ни для одной из характеристик нет общего греческого слова в этих стихах.

2. Шесть характеристик из 25 присутствуют в обоих списках (п. 2, 4, 5, 8, 9, 13). 

3. Пять характеристик синонимичны, но присутствуют в разном порядке (п. 1, 3, 11, 12, 24). Заметьте, что в пункте 24 (1 Петра 5:2), синонимичные термины «охотно» и «из усердия» используются в одном стихе.

4. Нет никакого указания на то, что Павел или Петр перечисляют данные черты в иерархическом порядке, или по степени важности.

Характеристики 

Рассматривая выделенные характеристики, я заметил, что пять из них требуют отдельного, более пространного обсуждения. Черты 2 и 13 мы рассмотрим по отдельности, тогда как 14, 15, и 16, затрагивающие один и тот же вопрос, рассмотрим вместе. 

Черта 2: одной жены муж. Значение греческого текста здесь несколько двусмысленно. Его можно перевести как «женат однажды». Но здесь может говориться и о человеке, имеющем не более одной жены в данный момент («одной жены муж»), и о том, кто не имел более одной жены («женат только однажды»). И то и другое будет правильным переводом с греческого. Таким же неясным является и Апостольский Канон (написанный в начале 2-го века). Там говориться: «Тот, кто дважды женился после принятия крещения, или имеющий вторую жену, не может быть епископом». Означает ли это, что христианин–неепископ может иметь несколько жен или наложниц, – не ясно. Однако, исходя из других мест Второго Завета, мы понимаем, что моногамия и постоянное супружество является стандартом для всех христиан (Матфея 5:31-32, 19:3-12; Марк 10:2-12; 1 Коринфянам 7; Евреям 13:4). Но интересно то, что эта «норма» не указана в требованиях к пастору.

Черта 13: хорошо управляющий домом своим. Использованное здесь греческое слово (oικος) имеет значение «домохозяйства», а не «семьи». В библейские времена «oικος» включало в себя семью, слуг, рабов и наемников в семейном бизнесе. Следовательно, этот термин относится к гораздо большей группе людей, чем только семья. Προισταμενον (греческое слово означающее «управление») относится к способностям лидера, подразумевая, что такой человек может управлять личными делами, бизнесом и персоналом. Такой «управитель» подходит на роль пастора. Но нет указания на то, что это подразумевает железный контроль над своей супругой и детьми, как обычно считают. 

Черты 14, 15 и 16: относящиеся к детям. На первый взгляд, кажется, что эти рекомендации Павла предполагают, что пастор должен контролировать своих детей, «заставлять» их быть христианами. Но давайте рассмотрим это более внимательно. 

Во-первых, такая мысль не прослеживается нигде в Писании. Ни в Первом, ни во Втором Заветах не говорится, что родители должны контролировать своих детей. Второзаконие 6:4-9, например, говорит о том, как родители должны передавать детям свою веру. Это происходит через постоянное наставление и научение, но не через «господство» над ними. Иезекиль 18:1-4, 19-20 говорит о том, что дети сами ответственны за свою жизнь и за свои отношения с Богом. У «детей на зубах больше нет оскомины» из-за их отцов (стих 2).

Анализируя, как в действительности работает «контроль», мы поймем, что мужья, пытающиеся контролировать своих жен, родители, контролирующие своих детей, в результате получают восстание. Контролируют ли родители своих детей? Скорее всего, нет. В соответствии с Библией, христианские дети должны быть послушны своим родителям. В этом отличие: послушание – это не что-то навязанное родителями, но добровольно принятое верующими детьми. Родители должны любить своих детей и быть для них хорошим примером, так чтобы дети сами решили последовать за Иисусом. Павел ясно устанавливает этот принцип в Колоссянам 3:21 и Ефесянам 6:4. Этого же принципа Павел придерживается в Титу 1:6: если дети пастора – верующие, это указание на то, что такой человек может стать хорошим управителем церкви. Но Павел не пишет, что пастор должен принуждать своих детей становиться верующими. 

Кроме того, в Писании мы встречаемся с некоторыми родителями, которые могут послужить примером. Я хотел бы процитировать Лаурена Ф. Виннера (1999):

Ветхий Завет полон примеров людей, неудавшихся как родители: Адам и Ева воспитали сына, совершившего затем братоубийство, Иаков вырастил целую группу детей, пытавшихся убить своего брата. Моисей является подтверждением высказывания о том, что великий человек редко бывает хорошим семьянином, воспитанные им сыновья не способны стать лидерами Израиля после его смерти. Второзаконие повелевает родителям побивать камнями непокорных, восставших детей. (Не следует беспокоиться: Талмуд, озадаченный таким повелением, провел исследование того, что означает «непокорный и восставший», после чего предложил список качеств и поступков настолько длинный, что ни один человек ему не соответствует.)

В третьих, такое предположение, возможно, и идеально, но невыполнимо. Кто может по-настоящему «контролировать» своих детей? Что это означает? В свете Марка 10:35-45 Иисус осуждает властвующих над людьми. Не является ли такой контроль подобием рабства? Почему же тогда присутствует такое явно проблематичное требование к пастору?

Четвертое и самое важное. Необходимо рассматривать эти места в контексте, в особенности отрывок из послания к Тимофею (1 Тимофею 3:4). Павел здесь говорит обо всех домашних, а не о семье в узком смысле этого слова. Он не говорит о том, что пастор должен быть диктатором для своих детей. Но если дети (и все члены семьи, включая слуг и рабов) проявляют послушание, это указывает на то, что такой человек может стать хорошим управителем церкви. 

Я не призываю пренебрегать этими характеристиками пастора, но предлагаю рассматривать их в том контексте, где мы их находим. Эти «домашние» характеристики для церковных руководителей необходимо понимать в свете многих других библейских текстов и в рамках oikos. Когда мы так поступаем, мы начинаем понимать важность добровольного послушания всех «домашних» тому, кто ими управляет – супруги ли это или дети, прислуга или партнеры по бизнесу. Вот лучшее указание на то, что глава oikos может стать хорошим пастором. 

Очевидно, что эти два пастора (Тимофей в Ефесе и Тит на Крите) руководили церквами, где верующие сталкивались с идентичными трудностями в рамках похожей культурной среды. Поэтому им требовались лидеры, являвшие своей жизнью модель христианской веры, отличной от мира: лидеры, чей брак отличался бы от того, который был в мире, принципы управления домом и воспитания детей так же были бы отличными, и что могли бы видеть все окружающие. Именно по этой причине Павел и говорит об этих принципах. 

ВОПРОС ПОЛА

 Наконец, Павел и Петр используют местоимение мужского рода для определения лидера поместной церкви. Несомненно, вопрос о том, могут ли женщины нести пасторское служение, слишком сложен, чтобы разбирать его на страницах этой книги. Однако и он может возникнуть во время исследования данных отрывков.

Изучая библейские тексты, мы видим, что нет одного богословия, направляющего все Писание. Несмотря на ясное указание Павла о противоположном (1 Коринфянам 11:5-15; 14:33-35; 1 Тимофею 2:9-15), мы читаем о женщинах-руководителях (включая и послания Павла, например, в Римлянам 16:3, 6, 7, 12, 13, 15 и Филиппийцам 4:3). И далее, если принимать управление oikos за основной принцип пасторского руководства, вопрос пола не имеет такого значения. Из Деяний 16:15 ясно, что Лидия была главой ее собственного oikos в Филиппах. А так как Павел не упоминает ее в своем послании к Филиппийцам, возможно, она являлась одним из региональных «епископов», к которым и было адресовано послание. 

Во всяком случае, если рассматривать библейский текст в целом, а не его отдельные части, мы увидим, что иногда женщины не допускались на руководящие позиции по причине культурных ограничений, но это не являлось библейским правилом. Лично я убежден, что использование местоимений мужского рода в 1 Тимофею, Титу 1 и 1 Петра 5 продиктованы культурной средой, в которой находились Тимофей и Тит.

ПАСТОР: «ВОПЛОЩЕНИЕ ХРИСТИАНСТВА»?

Когда мы рассматриваем все перечисленные (в таблице 7.1) качества,  что мы можем с ними сделать? Возникает вопрос о том, чем являются эти характеристики: требованиями или руководящими принципами. То есть должен ли человек обладать всеми этими качествами для того, чтобы стать руководителем поместной церкви? Действительно ли Павел и Петр ожидали, что пастор будет воплощать в себе все эти характеристики? Или к ним необходимо относиться как к руководящим принципам, указывающим на человека, который сможет стать лидером церкви? Означает ли это, что пастор/проповедник должен соответствовать более высоким стандартам, чем «рядовой» христианин (или относиться к другой категории христиан)? 

Чтобы ответить на эти вопросы, необходимо обратиться к Библии, и посмотреть, что в ней говорится о том, какие качества должны быть присущи всем христианам. Я сделал это в таблице 7.2, которая повторно включает те же 25 характеристик, а также библейские ссылки на тех, к кому они относятся. 

Таблица 7.2

Характеристики пастора и других христиан

	Перевод
	Греческий
	Другие тексты

(*синоним)
	Для кого?

	1.   непорочный
	ανεπιληπτον

ανεγκλητος
	1 Тим. 5:7

1 Тим. 6:14

1 Кор. 1:8

*Филип. 2:15

*1 Фесс. 5:23

*2 Петр. 3:14

*Ефес. 1:4

*Филип. 1:10

*Филип. 2:15
	вдовы

Тимофей

все христиане

все христиане

все христиане

все христиане

все христиане

все христиане

все христиане

	2.   одной жены муж
	μιας γυναικος άνδρα
	1 Тим. 3:12
	дьяконы

	3.   трезв, воздержан

      владеющий собой
	νηφαλιον

εγκρατη
	1 Тим. 3:11

Тит. 2:2

Гал. 5:23

2 Петр. 1:6

*1 Петр. 1:13
	жены дьяконов

старцы

все христиане

все христиане

все христиане

	4.   здравы в вере, 

      степенны
	σωφρονα
	Тит. 2:2   

Тит. 2:5


Тит. 2:6


Тит. 2:12

1 Тим. 2:9, 15

2 Тим. 1:7
	старцы

старицы

юноши

все христиане

женщины

все христиане

	5.   скромный, 

      уважаемый,  

      являющийся    

      украшением 

      учению
	κοσμιον
	1 Тим. 2:9

Тит. 2:10

1 Петр. 3:5

Откр. 21:2, 19
	женщины

рабы

женщины

Новый Иерусалим

	6.   страннолюбивый
	φιλοξενον
	1 Петр. 4:9

Рим. 2:13
	все христиане

все христиане

	7.   учительный
	διδακτικον
	2 Тим. 2:24
	все христиане

	8.   не пьяница
	παροινον   
	*Рим. 13:13

*Гал. 5:21

*1 Петр. 4:3
	все христиане

все христиане

все христиане

	9.   не гневлив, не бийца
	πληκτην
	*Матф. 26:51-52

*Иак. 4:1-3
	все христиане

все христиане

	10. кроток, тих
	έπιεικη
	Филип. 4:5

Тит. 3:2

1 Петр. 2:18

Ефес. 4:2

Гал. 5:23
	все христиане

все христиане

слуги

все христиане

все христиане

	11. не спорщик,

      не сварлив

      не дерзок
	αμαχον

οργιλον
	Тит. 3:2

Ефес. 4:31

Колос. 3:8

*2 Тим. 2:24

*Иак. 4:1-3
	все христиане

все христиане

все христиане

все христиане

все христиане

	12. не сребролюбив

      не жаден,

      не корыстолюбив 
	άφιλαργυρον

αισχροκερδη
	1 Тим. 6:10

Евр. 13:5

*Ефес. 5:3

*Колос. 3:5

*1 Тим. 3:8
	все христиане

все христиане

все христиане

все христиане

дьяконы

	13. хорошо  

      управляющий 

      домом своим
	οικον. . . προισταμενον
	1 Тим. 3:12

*1 Тим. 5:8

*1 Тим. 5:10
	дьяконы

все христиане

вдовы

	14. его дети 

      послушны ему
	τεκνα. . . 

εν υποταγη
	*Ефес. 6:1-4

*Колос. 3:20-21
	все христиане

все христиане

	15. его дети имеют 

      веру
	τεκνα εχων 

πιστα
	*Иез. 18:1-4, 19-20

(дети ответственны за свою веру)
	дети

	16. его дети не 

      укоряемы в 

      распутстве
	μη κατηγορια

ασωτιας η   
	*Иез. 18:1-4, 19-20

(дети несут ответственность за свои действия)
	дети

	17. не 

     новообращенный

     (не крещеный  

     недавно)
	νεοφυτον
	(упоминается однажды)
	епископы                  

	18. имеющий доброе 

      свидетельство от  

      внешних 
	μαρτυριον
	Деян. 1:8

1 Иоанн 1:2

1 Иоанн 5:10
	ученики

апостолы

все христиане


	19. не упрямый

      не своевольный
	αυθαδη
	2 Петр. 2:10

*1 Иоанн. 2:16
	лжепророки

грешники

	20. любящий добро
	φιλαγαθον
	*Рим. 12:9

*Гал. 5:22

*Ефес. 5:9
	все христиане

все христиане

все христиане

	21. справедливый, 

      честный
	δικαιον
	Тит. 2:12

Рим. 5:19

1 Иоанн. 2:29

1 Петр. 3:12
	все христиане

все христиане

все христиане

все христиане

	22. благочестив, 

      воздержан
	όσιον
	*Ефес. 1:4

*Евр. 12:14

*1 Петр. 1:15
	все христиане

все христиане

все христиане

	23. твердо  

      держащийся  

      истинного учения
	αντεχομενον
	*1 Кор. 15:2

*Евр. 4:14
	все христиане

все христиане

все христиане

	24. служащий охотно  

      и с усердием
	έκουσιως

προθυμως
	*Рим. 7:6

*Рим. 12:11

*Колос. 3:23-24
	все христиане

все христиане

все христиане

	25. не злоупотребляющий 

      властью над  

      другими верующими
	κατακυριευω 
	Марк 10:42-45
	все христиане


ПРИМЕЧАНИЕ

Рассматривая другие библейские ссылки, мы понимаем, что все характеристики пастора/проповедника относятся и к другим христианам, все кроме νεοφυτον (п. 17). Некоторые из них относятся к определенным группам людей (женщины или рабы), но основная масса является описанием христианского характера и, следовательно, относится ко всем ученикам Иисуса. 

Что же мы можем извлечь из данного исследования?

Первое. Очевидно, что черты, определяющие пастора, не относятся только к пастору. Они значимы для всех последователей Иисуса. Каждый, кто является христианином, должен стремиться достигнуть всех этих качеств в своем ученичестве. 

Второе. Мы не должны думать, что человек, желающий стать пастором, должен обязательно обладать всеми этими качествами. Это принципы и идеалы для каждого, кто стремится к пасторскому служению. Позвольте объяснить, как я пришел к таким выводам.

1. Почти идентичные списки. Мы уже говорили о том, что различные тексты (таблица 7.1) говорят почти об одном и том же, но в разном порядке. Следовательно, Павел и Петр стремились представить характеристики, которые понимались бы как важные черты: подобные качества должны присутствовать в наших пасторах и проповедниках. Если бы они были обязательными требованиями, можно было бы ожидать от них полного совпадения. 

2. Другие черты? Какие еще качества могли бы попасть в данный список? Разве пастор не должен любить членов своей церкви (Иоанна 13:34-35)? Почему тогда это качество отсутствует в списке необходимых качеств? Может ли пастор быть игроком (картежником) или прелюбодеем? Если они не упомянуты, то можно спорить о том, приемлемые ли это характеристики. Должен ли пастор платить десятину? Должен ли он или она любить Бога и быть преданным учеником Иисуса? Или миротворцем? Несомненно, все это неотъемлемые характеристики пастора. То, что они не были упомянуты, указывает на то, что Павел и Петр предложили список типичных качеств или черт, какими должен обладать пастор, а не строгие требования. Это, скорее, указание на христианскую зрелость, нежели определенные черты характера. Пасторы должны очень серьезно относиться к своему христианскому росту, достигать соответствия этим высоким стандартам, прилагать все силы к тому, чтобы стать лучшими, хотя никогда не будут совершенными.  

3. Отсутствие постоянного противовеса. Когда Павел пишет, что пастор должен быть тих и кроток (черта 10), мы видим, что это положительная черта среди ряда отрицательных (8, 9, 11, 12). Проанализировав данное место, мы увидим, что «тих» используется как противоположность «не гневлив». Но обратите внимание на то, что Павел не предоставляет противовеса остальным отрицательным качествам. Он как бы говорит «подобные качества ionist, to orient your entire sermon in a way you’re your listener 

4. Упущение? Обращая все внимание на определенные христианские качества, которыми должен обладать пастор, не упускаем ли мы из виду «обычного христианина»? Пока кто-то в церкви (например, пастор) борется, стараясь вести достойную и «совершенную» христианскую жизнь, рядового христианина это вроде бы и не касается. Члены церкви получают святость через своего пастора и поэтому могут вести привольную жизнь, не заботясь о своих собственных взаимоотношениях с Иисусом. Поэтому правильнее будет сказать, что описанные здесь христианские черты являются принадлежностью всех христиан. А пастор ничем, кроме своего служения, не отличается от прочих верующих.

5. Причины. Анализируя эти тексты, мы видим, что в чертах 13, 17, 18, 23 и 24 Павел и Петр приводят обоснование (или причины). Зачем? Так как они не обосновывают каждую из представленных характеристик, то кажется, что их взгляд обращен на причины определенного поведения, а не на качества. Кажется, что они стремятся предоставить хорошую модель для подражания, а не найти того, кто бы являлся воплощением всех этих качеств.

6. Возможно ли?  Может ли кто-либо действительно воплотить в себе все эти качества? Не пытаемся ли мы найти совершенного человека, совершенного христианина? Мы ведь говорим об обычных людях, призванных на определенное служение, а, как известно, даже те проповедники и пасторы, о которых упоминается в Библии, не были совершенными. Если мы считаем своего пастора человеком, то, по крайней мере, одним качеством он не будет обладать. Если относиться к этим характеристикам как к требованиям, то никто не будет достоин нести пасторское или проповедническое служение. Следовательно, более правильным будет отношение к ним как к направляющим принципам. 

7. Что, если? Наконец, если мы согласны с тем, что нет совершенных пасторов, сможет ли человек, который воплощает в себе все кроме одной характеристики, нести пасторское служение? Например, он не гневлив (черта 9), но не совсем кроток (черта 10). По мнению Павла, не будет ли это препятствием к тому, чтобы он стал пастором? Скорее всего, нет. 

Давайте рассмотрим еще одно «что, если». Если пастор хорошо управляет церковью, но не совсем хорошо управляет своим домом, позволительно ли ему быть пастором? Всем известно, что «дети проповедников» часто имеют плохую репутацию. Они, может быть, сожгли соседний дом, тогда как их отец–пастор очень хорошо руководит церковью. В таких случаях члены церкви склонны закрывать глаза на некоторые проблемы. Это качество опускается, потому что практические доказательства умелого руководства более важны, нежели то, что пастор является плохим родителем. Или, предположим, пастор великолепно управляет своей семьей: его супруга счастлива, дети отличаются примерным поведением. Но это не указание на то, что он сможет так же управлять церковью. Подойдет ли этот человек на должность руководителя церкви? 

Может быть, пастор всем сердцем желает служить (черта 24), но он новообращенный (черта 17)? Когда человек перестает быть новообращенным: через два года или через два месяца? И кто это определяет? Выбирая между зрелым христианином (обратившимся давно), но неохотно несущим служение, и недавно обратившемся, но горящим для служения, кого следует выбрать?

Или когда мы говорим о репутации (черта 18), что, если люди не презирают, но и не относятся к пастору с уважением? Предположим, что пастор упорно свидетельствует своим соседям, и все смеются над ним за его спиной. Будет ли такой пастор более приемлемым чем человек, отстаивающий христианскую позицию по общественным вопросам, хотя то, как он это делает, унижает церковь?

И что, если пастор держится истинного учения (черта 23), но унижает членов церкви (насмехаясь над ними или осуждая их)? Или если пастор является хорошим учителем (черта 7), но не является любящим добро (черта 20)?

Все эти вопросы приводят нас в затруднительное положение: если пастору необходимо соответствовать только некоторым из приведенных характеристик, то каким? Выбирая, мы принимаем на себя ответственность за установку стандартов, следовательно, не нуждаемся в Библии. Даже если мы серьезно относимся ко всем этим качествам, но выстраиваем их в определенном иерархическом порядке, мы опять пытаемся сами решить, что наиболее важно, а на что можно закрыть глаза. Я предлагаю относиться ко всем этим характеристикам как к направляющим принципам, как к общим указаниям на то, каким должен быть пастор. Такой взгляд помогает выбирать  пасторов, являющихся зрелыми христианами, стремящимися к тому, чтобы совершенствоваться как ученики Иисуса, но в любом случае еще не совершенными. Эти два списка с качествами являются общим описанием (пастор должен быть приблизительно таким), а не строгими требованиями.

Объединив все полученные характеристики пасторского служения, мы видим, что они указывают на необходимость совершенствования христианского характера. Они не подразумевают совершенства, но говорят о том, к чему должен стремиться человек. Мы не должны думать, что наши проповедники или пасторы являются «другими христианами», отличными от остальных членов церковной семьи. Если же упомянутыми качествами должны обладать все христиане, почему они перечислены как необходимые атрибуты лидеров поместной церкви? Должен ли пастор быть «более зрелым»? Прилагает ли он больше усилий? Должен ли пастор быть более послушен Иисусу и/или соответствовать этим характеристикам? Вряд ли. Но, возможно, пастор должен быть моделью для подражания. Через проповедь и личный пример, устояв в вере, возрастая в ученичестве, он должен показывать, как можно преображаться, несмотря на все свои человеческие слабости и несовершенства. 

Наконец, эти характеристики нельзя использовать для осуждения других пасторов. Лучше использовать их для личного изменения и роста, чем пользоваться ими как контрольным листком, проверяя других на пригодность для пасторского служения. Данный список можно использовать для размышления и исправления собственных взаимоотношений с Иисусом Христом. Но он ни в коем случае не подразумевает, что только совершенные христиане имеют право становиться проповедниками!

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

В послании к Римлянам 7:14-25 Павел оплакивает свое состояние слабого христианина, не способного делать то, что он должен делать, и делающего то, что не должен. Скорее всего, на вопрос, чувствует ли он себя достойным проповедовать, но ответил бы отрицательно. Он даже говорит о себе как о величайшем грешнике (1 Тимофею 1:15).

В то же время это тот же Павел, который определил (в этом же послании Тимофею) идеалы для пастора и проповедника. Осознавая собственную слабость, он устанавливает стандарты для себя и для других, стандарты, которые необходимо достигнуть, подобно планке при прыжке с шестом. И несмотря на свои слабости и недостатки, эту планку он устанавливает очень высоко для тех, кто будет проповедовать. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Те принципы для пасторского служения, обозначенные Павлом и Петром, важны и для «рядовых» христиан. Ведь библейского разделения на руководителей и всех остальных христиан не существует. Любой христианин, в ком явно видим духовный рост, а не совершенство, подходит для пасторского служения. И это единственное непременное условие!

Чувствуете ли вы себя достойным проповедовать? Возможно, нет. Соответствуете ли вы стандартам, установленным 1 Тимофею, Титу и 1 Петра? Возможно, нет. Вы остаетесь человеком, даже если призваны на служение проповеди. Все эти принципы и прочие библейские повеления для учеников Иисуса помогают нам видеть цель, к которой мы стремимся. Это идеал, который помогает нам в достижении всего самого лучшего в нашей христианской жизни, в служении руководителя, в проповеди.

Нет сомнения в том, что Бог призывает и использует несовершенных людей для несения служения и проповеди Его благодати. Библия полна подобных примеров. Бог призывает нас такими, какие мы есть, и постепенно изменяет и улучшает нас. Если бы Он ждал, пока мы станем совершенными, возможно, мы никогда не приступили бы к служению!

Я молюсь, чтобы то, о чем говорилось в этой главе, ободрило вас и помогло в вашем собственном преображении как христианина. Это отправная точка к трансформирующей проповеди.

Примечания

РАЗДЕЛ 2

Трансакционная проповедь:

коммуникация

Проповедь – это устное, монологическое событие. С этой точки зрения, она является особым видом публичной речи, которая включает речи на общественных приемах, выступления юмористов, политические обращения или речь экскурсовода. Она происходит на публичной сцене, и ее слушает группа людей. 

Проповедь, когда рассматривается с этой точки зрения, попадает в категорию публичной устной коммуникации. Однако она также и отличается, так как это формальная духовная речь, обычно звучащая в церковном контексте перед группой людей.
 Тем не менее, проповедь обладает некоторыми характеристиками, общими для любого типа публичной речи. Поэтому необходимо представлять проповедь как человеческую коммуникацию, являющуюся и устной, и слуховой. 

Так, в главе 8 мы рассмотрим теорию коммуникаций как она представлена в большинстве учебников. Глава 9 будет рассматривать эту теорию как неверно описывающую человеческое общение, и, таким образом, подготовит нас к 10 главе, где коммуникация будет представлена в виде трансакции. Я убежден, что именно трансакция является наиболее верным описанием того, что происходит, когда люди говорят друг с другом. 

Так как проповедь является устным событием, очень важно понять природу устной коммуникации. В 11 главе мы сравним устный язык с письменным. В образованном обществе письмо и чтение часто преобладают над говорением, поэтому очень важно, чтобы мы поняли «устность», из чего состоит говорение и слушание. Таким образом, проповедь не может существовать, когда с кафедры читается рукопись. 

Сейчас мы подошли к пониманию того, что речь проповедника создает мировоззрение слушателя, его восприятие веры и библейского текста. 12 глава будет посвящена риторическому конструктивизму и его значению для проповеди. 

Наконец, в 13 главе мы рассмотрим различные способы того, как «представляются» проповеди, когда проповедник выходит на кафедру и начинает проповедовать. Представляя проповедь как устное событие, мы начинаем понимать, как люди лучше всего слышат этот язык. 

Эти шесть глав образуют то, что я называю «коммуникацией проповеди».

ГЛАВА 8

Стандартная теория коммуникации

ВВЕДЕНИЕ В ОТКЛИК

Джеймс Блэк написал: «Предположим, вы подготовили проповедь, вложили в нее все самое лучшее. Окончив, вы сказали, конечно, в смирении: «Итак, для кого-то это будет хорошим уроком: слушатели содрогнутся». Но в результате – благословенная тишина, как от ничем не потревоженной воды в бассейне. Затем, в следующее воскресенье, после очень сложной недели, вы произносите проповедь, заранее желая извиниться за нее. Однако затем кто-то подходит к вам или пишет записку о том, что эта «презренная», по вашему мнению, проповедь очень помогла ему. Ни слова о той великолепной проповеди, которой вы так гордились, и благодарности за ту, за которую вы хотели бы принести извинения. Не странно ли это? Радостно слышать, что Господь может использовать слабых мира, чтобы разрушить то, что мы считаем непоколебимым.
 

Проповедь – интересная вещь. Очень многое влияет на ее восприятие слушателями, поэтому совершенно нельзя предугадать возможный отклик на каждую отдельную проповедь. Почему же одна проповедь «трогает», а другая нет? Что может сделать проповедник? Влияет ли на то, как «проповедует» проповедь то, что двигало проповедником?

Как бы отвечая на вопрос о мотивации, Павел пишет в Филиппийцам 1:12-18, что когда он в узах, многие начали проповедовать с большей смелостью. Некоторые, говорит он, проповедуют с добрым расположением, тогда как другие из зависти и любопрения. Но Павла не волнуют причины, побуждающие проповедовать, его более заботит, распространяется ли слово или нет. 

Но если личная мотивация не играет роли, не является ли это позволением проповедовать любое слово любой ценой в любой ситуации? В 18 стихе Павле указывает на центр нашего благовестия – Иисуса Христа. Иисус начал доброе дело в церкви в Филиппах (стих 6). И эти верующие теперь являются соучастниками в благодати (стих 7), поэтому они должны расти в любви и христианской вере (стих 9). И помня обо всем этом, они должны проповедовать. Целью чего является получение определенной реакции слушателя, независимо от того, что двигало проповедником. Христиане должны задать вопрос, желают ли они откликнуться на услышанное, продолжают ли они расти во Христе в результате этого (стихи 27-30). 

Следовательно, Павла заботило правильное восприятие послания. Выброс определенной библейской информации в аудиторию не выполняет задачу проповедника. А так как Павел был проповедником Евангелия, его сердце стремилось к донесению этого Евангелия до других. 

Ни к этому ли призваны и мы? То есть независимо от причин, побуждающих нас делать это, нашим стремлением должно быть установить связь с человеком так, чтобы побудить его к определенному действию. 

В результате можно сказать, что важность самой проповеди не играет первостепенной роли. Если при ее передаче люди не смогли ее «услышать» и откликнуться на нее, она не имеет большой ценности. 

ОСНОВЫ ТЕОРИИ КОММУНИКАЦИИ

В начале своего пасторского служения (в середине 70-х) я и моя жена Элен преподавали в группе по вопросам супружества. На одном из занятий мы говорили о коммуникации. Книга, которой мы пользовались, включала главу по теории человеческих коммуникаций. Это было моим первым знакомством с предметом, и оно помогло лучше понять, как происходит искажение при передаче информации в браке. (Я помню, как один из наименее активных членов группы отметил, что полученная информация была очень полезна, и что он хотел бы больше узнать по данному предмету.) Урок заинтересовал и меня, и, возможно, это было одной из причин, побудивших меня заняться исследованием коммуникаций в моей докторской диссертации – мне хотелось больше узнать о теории человеческой коммуникации. 

Спустя почти пятнадцать лет, работая над диссертацией, я обнаружил, что связь между людьми – намного более сложное явление, чем то, каким я его себе представлял в начале. Я открыл существование множества подходов и теорий, возникавших в течение многих лет (при первом моем знакомстве я открыл только одну). На протяжении столетий социологи, антропологи, психологи и бихевиористы предпринимали попытки понять человеческие коммуникации. Я обнаружил, что мое первое знакомство с теорией человеческих коммуникаций было недостаточным и не совсем верным. Но это побудило меня начать исследование. 

Так как проповедь – это человеческий контакт, необходимо понимать ее как коммуникацию. И начать я хотел бы с обсуждения той теории, которая так воодушевила меня в годы моего пасторского служения. Это общепринятый взгляд на человеческие коммуникации, который устраивает почти  все учебники по проповеди, с которыми я встречался.
 Таким образом, он практически не подвергается критике.  

МАТЕМАТИЧЕСКИЕ КОММУНИКАЦИИ

Данная теория была впервые изложена на бумаге в 1948 году Клодом Шеноном и годом позже издана в книге «Математическая теория коммуникации».
 Данная книга содержит важную вводную статью Уоррена Вивера, и поэтому сама теория известна как «Теория коммуникации Шенона-Вивера».

Шенон работал инженером в Белл Телефон Лабс, а также был профессором Массачусетского Института Технологий. В то время теория разрабатывалась для приспособления телефонных сетей для передачи информации. Основываясь на работах других ученых
, Шенон предположил, что коммуникацию можно представить математически (почти каждая страница его небольшой книги содержит множество сложных математических формул). Этот подход настолько усложнен теоремами, тригонометрическими функциями, вероятностными уравнениями, логарифмами, что он напоминает учебник по высшей математике. 

Коллега Шенона, Уорнер Вивер, был исполнительным директором Фонда Рокфеллера. Вклад Вивера не только упрощает математические формулы, но и расширяет идеи Шенона до включения человеческих коммуникаций. Вивер применяет данную теорию ко «всем процессам, через которые один разум может повлиять на другой… (включая) устную и письменную речь… музыку, изобразительные искусства, театр, балет, и все человеческое поведение».
 Таким было рождение математической теории коммуникации, также известной как линейная модель. (Она названа линейной, потому что представляет человеческую коммуникацию в виде направленной слева направо схемы.)

Теория основывается на явлении энтропии, под которой Шенон подразумевает нарушение коммуникации. Энтропия – это уровень случайности в любой из систем, что ведет к возможному искажению в передаче любого сообщения. Чем ниже уровень энтропии, тем чище коммуникация. Энтропия понижается по мере уменьшения помех. 

МАТЕМАТИЧЕСКАЯ МОДЕЛЬ

 Как видно из рисунка 8.1, «схематическое изображение системы коммуникации» Шенона-Вивера довольно просто: 

Схема 8.1

Модель коммуникации Шенона-Вивера
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            ШУМА
Очень просто

Когда Шенон разработал свою теорию, диаграмма и ее объяснение предлагали очень простую концептуальную модель. (Возможно, что ее простота и стала причиной ее повсеместного принятия.) Эта «линейная» модель говорит о том, что перед передачей сообщения источник информации («Передающий») должен закодировать ее и с помощью передатчика отправить, используя определенный сигнал. После чего она принимается и декодируется «Получателем», так, чтобы в результате информация была правильно понята. При отсутствии «шума» (или помех) в системе сообщение получается цельным и совершенно неискаженным: это значит, что смысл был совершенно закодирован, послан, и декодирован. Очевидна гениальность данной системы и ее важность для телефонных коммуникаций.

Применяя эту теорию к человеческим коммуникациям, мы сможем лучше понять то, как информация передается среди людей. Давайте рассмотрим, как данная теория работает на примере репетиции хора.

Готовя пение гимна

Мы находимся в хоровой комнате в среду вечером. После часа упражнений  и распевки мистер Померой, руководитель хора, собирается приступать к подготовке гимна для воскресного богослужения. (В данном случае это один из моих любимых псалмов: «Господь Пастырь мой».) Для этого Померой должен донести определенную информацию до поющих в хоре. И, хотя все выглядит как один довольно простой процесс, в действительности он включает в себя несколько сложных действий. 

Энтропия

Первым решением Помероя было ограничить количество передаваемой информации до необходимого минимума: название псалма. Он не говорил о покупке нового автомобиля, о том, что ел на обед, или о приближающемся отпуске (хотя он мог бы, так как является членом данного сообщества). Это имел в виду Шенон, говоря, что коммуникация «связана со свободой нашего выбора при построении сообщения».
 Померой объявляет только название псалма, над которым он хотел бы начать работу. Поэтому он ограничивает возможную передаваемую информацию (включая выбор слов и фраз)
. Это первая попытка понизить энтропию, что, в свою очередь, не дает возникнуть путанице в мыслях слушателей. 

Кроме того, Померой обязан исключить многие детали, которые могут касаться передаваемой им информации. Помимо названия гимна, он мог бы поговорить о его авторе, о том, какого цвета ноты у хористов, дать любую информацию о произведении. Он мог бы даже прочитать Псалом 22 перед началом пения. Итак, перед ним широкий выбор, но его цель – уменьшить возможное непонимание, как можно яснее донести важную информацию. Следовательно, коммуникация будет наиболее эффективной при отсутствии того, что может каким-либо образом запутать слушателя. 

Избыточность 

Есть еще один элемент линейной модели, делающий ее более утонченной. Вивер ввел термин «избыточность». Под этим он подразумевал, что свобода выбора слов или фраз уменьшается с каждым последующим произнесенным словом.
 

Давайте вернемся к речи Помероя. Чтобы объявить название следующего псалма, он должен был выбрать определенные слова и фразы. Он решил начать со слов «Следующий …». То есть из всего почти бесконечного набора фраз для начала предложения он решил начать этим словом. Выбор следующего слова, хотя и очень широкий, уже, чем был в начале. Например, он может сказать «день», «проект» или «человек». Однако, если он не хочет странно выглядеть, он не сможет продолжить словами «вчера», «океан» или «позже». И чем больше он говорит, тем уже становится возможный выбор слов. Поэтому он добавляет по одному слову или фразе, чтобы завершить свое сообщение. 

В итоге Померой произносит рад слов: «Следующий псалом, который мы будем петь …». И все еще существует множество вариантов того, как он может продолжить, например, «мой любимый» или «из 22 псалма». (Опять же он не может сказать «грейпфрут», «освобождать» или «быстро».) На этой ступени количество возможных выборов для продолжения предложения намного меньше, чем перед началом. Это и есть избыточность, и Вивер говорит о том, что английский язык избыточен на 50%, мы свободны в выборе при использовании половины слов, а использование другой половины зависит от структур языка.
 

Если нам понятны основные идеи энтропии и избыточности, мы получили довольно неплохое общее представление о теории, сформулированной Шеноном и Вивером. Но в модели есть еще одна деталь, которая исходит от другого источника. 

ВКЛАД НОРБЕРТА ВИНЕРА

За год до издания книги Шенона-Вивера другой ученый Массачусетского Института Технологий, Норберт Винер, опубликовал книгу под названием «Кибернетика».
 (Этот, заимствованный из греческого термин, означает «рулевой».) Основываясь на работе Шенона 1948 года, Винер был особенно заинтересован в применении математических формул к вычислительной технике, нервной системе, наглядным изображениям, патологиям и мозговым функциям. (И Шенон, и Винер говорили о взаимном участии в развитии математической теории.) Винер говорит о том, что человеческие коммуникации и язык – это общественно преобразованное биологическое явление. И в конце своей книги он говорит о том, что с помощью его теоретической модели можно создать машину, которая играла бы в шахматы. Тем не менее, он уделяет мало внимания человеческим коммуникациям в своей первой работе.

Однако двумя годами позже Винер издает другую книгу под названием «Человеческое использование человеческих существ» (впоследствии переизданную в 1954 году).
 Это был взгляд социолога на коммуникацию, который говорил, что «общество можно понять только через изучение сообщений и принадлежащих им средствам коммуникации».
 Особенно интересным для него были контроль человека над машинами, связь человека и машины и связь между машинами. Он был заинтересован в «передаче сообщений»
 и смысла
 этих сообщений. 

Следуя Шенону и Виверу, Винер определяет энтропию как помехи, от которых необходимо избавиться в коммуникации. Он говорит о том, что чем более предсказуемо сообщение, тем меньше «информации» оно содержит. Если получающий знает, чего ожидать в высказывании, информация не может быть новой. Путаница же происходит из-за наличия новой или неожиданной информации. Это происходит в результате отсутствия ясности и порядка. Следовательно, для Винера энтропия – это дезорганизация.
 

Обратная связь

Но Винер также предложил одну мысль, оказавшую влияние на модель Шенона-Вивера. Это мысль о наличии обратной связи, определенной им как способность регулирования будущего поведения с помощью прошедшего».
 Это и есть обратная связь, по мнению Винера, ведущая к изучению. Именно обратная связь помогала прогрессу человечества. Он доказывал, что правильная обратная связь позволяет уменьшать непонимание и увеличивать порядок.
 И только люди могут так учиться.  Винер относился к людям, как к биологически эволюционировавшим животным, чей разум – результат усложнения, а не «души».
 В дальнейшем он говорит, что можно создать машину, чьи мыслительные способности будут идентичны человеческим.
 (Он использовал данную теорию для создания сигнальной системы ПВО, используемой в течение Второй мировой войны, которая могла самонастраиваться в соответствии с последним действием.
) Конечно, в чем-то Винер оказался пророком. Он приготовил почву для сегодняшних компьютерных технологий. И действительно, сейчас машины копируют человеческий разум. 

ПОЛНАЯ ЛИНЕЙНАЯ МОДЕЛЬ

С добавлением обратной связи Винера, линейная модель была переоформлена.
 Вот один из ее вариантов.

Схема 8.2

Линейная модель Шенона-Вивера с добавлением обратной связи:

         закодированное                                   декодированное

         сообщение                                           сообщение




     














          Канал
      





              Посылающий    
               Получающий






     Обратная связь

Диаграмма показывает, что «сбой» («шум» или «помехи») может возникнуть в любой части системы. Если сообщение не совсем понятно посылающему, его кодировка будет неточной; если канал передачи имеет множество помех или получающий не владеет словарем, он не сможет правильно декодировать сообщение, или примет определенное слово или мысль не так, как ее понимал отправляющий (различный смысл), – тогда будет донесено не ошибочное сообщение. Слабый «шум» в любой части системы может дать неверную коммуникацию. Все это является очень сложным процессом. 

Случай Сельмы и Риза

Давайте попробуем выполнить небольшое упражнение, применив данную модель к двум людям, Сельме (посылающей) и Ризу (получающему), встретившихся в среду вечером на репетиции у мистера Помероя. Сейчас пятница, и Сельма хотела бы встретится с Ризом. Поэтому она думает о том, что могла бы сказать. Она также должна решить, как хочет сказать это, чтобы не оттолкнуть его, но и не дать ему слишком больших надежд. Наконец, она решила, что можно сказать, и теперь важно как можно яснее, сведя энтропию к минимуму, донести до него это сообщение. Это все является частью процесса построения. 

Ей также необходимо принять решение по поводу канала, через который будет послано данное сообщение. Она могла бы позвонить Ризу или передать записку, однако она  решает воспользоваться электронной почтой. Следовательно, каналом послужит сеть Интернет. (Если бы она воспользовалась телефоном, телефонный кабель был бы каналом; если бы она была художником и решила бы выразить свои чувства в акварели, роль канала играл бы холст.) 

Теперь ей необходимо закодировать послание, выразить его понятным языком. Итак, она включает компьютер, запускает почтовую программу и начинает набирать письмо. После некоторого размышления, набора текста и внесения исправлений, Сельма, наконец, заканчивает письмо, написав в нем все, что она хотела. Затем она вводит адрес Риза и отправляет письмо. Теперь ее послание будет доставлено. 

Почти мгновенно (если нет сбоев в системе) письмо Сельмы приходит к Ризу. Открыв его, он видит закодированные сигналы. На экране своего компьютера он видит, расположенные в определенном порядке символы, которые он должен декодировать, превратить в смысл. Так как и он, и Сельма говорят по-английски, и так как читать он может довольно хорошо, это не составит большого труда. Он читает сообщение и понимает, что Сельма хотела бы провести с ним некоторое время. Он правильно расшифровал все, что Сельма хотела ему передать. Ее послание было правильно «получено». 

Но есть небольшая проблема. Он понял, что Сельма приглашает его в зоопарк, но он не понял какого числа (возможно Сельма допустила опечатку, возможно, возникли какие-либо проблемы с передачей). Это и есть «помехи». Однако, эта неполадка включает обратную связь. Риз пишет Сельме на следующий день, не желая показаться чересчур обрадованным: «Я буду рад встретиться в зоопарке, но в какой точно день?» Получив такой ответ, Сельма поняла, что в ее письме была некоторая неточность. Поэтому в этот раз правильно она написала «во вторник».

В действительности мы проходим через этот процесс всякий раз, когда говорим или пишем. Наипростейшее сообщение включает процесс кодирования, декодирования и обратной связи, все это повторяется множество раз, чего мы даже и не подозреваем. Обратная связь помогает Пославшему послать более понятное сообщение, а Получателю получить более точный смысл. 

Несомненно, работа Шенона и Вивера и добавление Норберта Винера стали основанием для развития технологий во второй половине ХХ века. Именно математическая модель с ее пониманием энтропии, избыточности и обратной связи помогает нам слышать наших детей, когда они звонят домой по телефону. (Передается не наш голос, а электрически закодированная информация, декодируемая на другом конце провода.) Неоценим вклад данной системы в развитие «языка» для связи компьютеров. Эта модель помогает нам определить и свести к минимуму возможные помехи в любой коммуникационной системе. Если система работает «правильно», если помехи удалены, сообщение передается правильно и чисто. 

ЛИНЕЙНОЕ ПРОВОЗГЛАШЕНИЕ 

 Модель Шенона-Вивера достаточно сложна, когда мы говорим о простом напечатанном сообщении, диалоге «один на один», или коротенькой записке. Однако проповедь – гораздо более сложное явление. Это форма коммуникации «один ко многим». В системе нет одного Получателя, их может быть сотни или тысячи. Один человек находится перед всем собранием и говорит в течение 20 или 30 минут. Это более сложная коммуникация, чем однострочная «любовная записка». 

Однако мы можем многое почерпнуть для проповеди из этой модели. Когда мы проповедуем, мы участвуем в процессе, подобном тому, который мы наблюдали у Помероя или Сельмы и Риза, но только в гораздо более сложном и утонченном. Мы не думаем обо всем этом, и, возможно, мы так хорошо говорим на публике, что все происходит очень естественно; мы не думаем обо всех процессах, через которые мы проходим, когда проповедуем – мы просто делаем это!

Но давайте вкратце рассмотрим систему. Предположим, вы выбрали тему для проповеди («вдохновленные» Святым Духом и Писанием), и вы хотите эти мысли донести до ваших слушателей. (Так Джеймс В. Кокс (1985) понимает проповедь: «Цель проповеди», - пишет он, - «переложить то, что находится в сердце и мыслях проповедника, в разум и сердца слушателей».
)

Постепенно, тема превращается в проповедь, тщательно записанную в кабинете, обработанную и отточенную. Вы выходите на кафедру со своим оформленным произведением и «доставляете» его с помощью каких-либо каналов (хорошая звуковая система с великолепными динамиками и минимумом детского плача). Когда собрание (Получатели) получает проповедь слово за словом, они «декодируют» язык, который услышали. Вы как проповедник ответственны за использование понятных людям слов, а слушатели ответственны за внимательное слушание. Также и Святой Дух ведет работу. Если все работает верно, слушатели «слышат» и понимают то же сообщение, которое родилось и было закодировано в вашем кабинете. 

ЭНТРОПИЯ

Конечно же, проповедь не бывает совершенной. Вы не совершенный проповедник, да и члены вашей церкви не совершенные слушатели. И так как не существует идеальной среды для публичной коммуникации, то есть много возможностей для возникновения помех. Модель Шенона-Вивера помогает нам увидеть потенциальные «помехи», ведущие к энтропии. Одной из ваших задач является как можно большее снижение энтропии. Достигнуть этого можно, удалив все, что может вызвать непонимание при передаче вашего сообщения. Как же могут возникать подобные «обрывы»?

Ну, вы можете иметь общее представление, о чем хотите сказать, но все же не совсем ясно представляете себе всю проповедь. Следовательно, ваша речь уже для вас может быть не совсем ясной. Может быть, вы хотели бы проповедовать о любви, но не уверены, хотите ли говорить о Божьей любви к нам или о нашей любви друг к другу. В результате происходит путаница. Возможно, вы нечетко представляете, как хотели бы проповедовать о прощении. Вы просто говорите обо всем, что знаете, и молитесь, чтобы все получилось как можно лучше. Если вы сами не знаете, что хотите сказать (обычная проблема большинства проповедей), ваши слушатели также не смогут этого выяснить. Поэтому если вы хотите повлиять на них с помощью какой-либо библейской истины, вы должны уменьшить энтропию, прояснив для себя, что вы будете проповедовать.

Предположим, что вы ясно представляете свою проповедь (вы проповедуете о личности Бога), но вы недостаточно точно «закодировали послание». Может быть, у вас не хватило времени на то, чтобы подобрать подходящие слова. Или же вы используете слова, которые ваши слушатели не понимают (такие, как «гиперстатический союз»). Если вы проповедуете «мимо ушей» своих слушателей, вы просто производите «шум». 

Помехи могут возникнуть и в канале передачи, например, пронесшаяся со включенной сиреной пожарная машина, температура в помещении или шепчущиеся молодые люди на балконе. А может, звуковая система работает с «хрипами» и «шумами», что искажает ваши слова. Эту роль может сыграть и открывшаяся дверь или нечто отвлекающее внимание и находящееся на виду у всех. Вы можете уменьшить энтропию, просто собрав лежащие вокруг вас шелестящие бумаги. Сделайте все возможное, чтобы удалить все, что может отвлечь внимание людей. 

В большинстве случаев слушатели внимательно воспринимают все «посылаемые» вами слова. Однако из-за двусмысленности и неточности языка они хотя и смогут их понять, но могут неверно истолковать их смысл. Они, например, могут иметь иное представление об «отцовстве» нежели вы. Эти «смысловые помехи» в декодировании смысла означают, что «полученное» сообщение отлично от того, которое вы хотели передать. В момент проповеди не может быть вербальной обратной связи, поэтому вы не можете узнать были ли ваши слова правильно восприняты, так же как и слушатели не имеют возможности попросить разъяснения. 

Энтропия – очень полезное понятие, когда оно помогает вам взять на себя ответственность за ясность своей проповеди. Конечно, вы не сможете контролировать многие «системные шумы». Но, понизив энтропию в тех частях системы, которые вы можете контролировать, вы уже улучшите свою проповедь.

ИЗБЫТОЧНОСТЬ

Понятие избыточности также вступает в игру, когда вы проповедуете. С самого начала, со времени зарождения идеи проповеди, вы начинаете процесс сокращения, ограничения количества возможных выборов. Вы выделяете темы и тексты, которыми собираетесь воспользоваться, исключая все остальные. Затем вы выбираете то, что можно сказать, исходя из определенного текста. Вы выбираете одну модель, из ряда возможных, истории, которые хотели бы включить. Шаг за шагом в построении вашей проповеди вы сужаете количество возможных выборов.

Принцип избыточности продолжает работать и с вашим выходом на кафедру. Вы выбираете и произносите первое слово, которое, в свою очередь, ограничивает количество вариантов того, как вы можете продолжить. Сказав, например, «Иисус…», вы все еще имеете множество вариантов для продолжения высказывания, однако количество их ограничено (вы не можете употребить слово «грейпфрут», если хотите, чтобы высказывание имело смысл). Произнеся «Иисус умер за грехи …», вы все еще можете по-разному продолжить (за «мир», «семью Джонса», «неверующих»), однако количество потенциальных вариантов намного меньше, чем было в самом начале. С каждым высказыванием вы все более ограничиваете себя в выборе слов. 

Теперь представьте себя сидящим в зале, где вы в роли слушателя вынуждены также сталкиваться с принципом избыточности. В начале каждого высказывания, когда проповедник начинает говорить о чем-либо, его выбор слов все более уменьшается по мере продолжения речи. Вы слышите одно слово, затем следующее, и так как количество вариантов все еще очень велико (хотя и становится меньше с каждым словом), вы вынуждены внимательно слушать проповедника, чтобы понять к чему ведут все его слова. Это причина, из-за которой устная коммуникация заставляет людей оставаться внимательными, почему неожиданное использование некоторых, возможно, необычных слов может быть таким притягивающим – или запутывающим. 

Но на этом принципе основывается и вся проповедь целиком, а не только отдельные ее мысли. По мере развития она становится все более и более узконаправленной, переходя от одной фразы к другой. Так мы «естественно» слышим проповедь. Послание с одним фокусом, плавно переходящее от одной мысли с другой по направлению к естественному и логическому завершению. Такую проповедь легко слушать. Но внезапно введенный новый компонент (новая мысль или неуместная информация) может разорвать ход мыслей слушателя и вызвать замешательство. 

ОБРАТНАЯ СВЯЗЬ

Наконец, мы подошли к понятию обратной связи, что, несомненно, важно для проповеди. После служения к вам могут подходить люди и говорить: «Это была хорошая проповедь, пастор!» или «Я бы хотел больше узнать, о чем вы проповедовали сегодня», или, ужасно даже представить: «Проповедь была ниже вашего обычного уровня». Такая обратная связь называется существенной вербальной. Она помогает вам понять, что необходимо поправить в стиле, содержании или структуре проповеди. В афро-американской традиции проповеди и в некоторых других культурах происходит словесный диалог между проповедником и слушателями во время проповеди. При такой мгновенной существенной обратной связи вы можете сразу же вносить исправления в стиль или содержание.

Необходимо помнить и о других видах обратной связи, о которых также важно знать. Несущественная вербальная связь (отклик) происходит, когда слушатели разговаривают между собой во время проповеди (или же раздается некоторое ворчание). Подростки на задних рядах могут шумно беседовать. Трудно сказать, связаны ли эти разговоры с вашей проповедью или нет – поэтому они называются несущественными. 

Также есть и несущественная невербальная обратная связь, когда, например, кто-либо сидит, уставившись в потолок. Невозможно догадаться, что это значит: человек может быть несогласен с вами или думает об обеде, или, что тоже возможно, просто разминает шею.

Наконец, наиболее заслуживающим внимания для проповеди является существенная невербальная обратная связь. Если глаза слушателей прикованы к вам, если вы видите, что они кивают в знак одобрения и согласия или отрицательно качают головой, не соглашаясь, если они, застыв на краю стула, внимательно ловят каждое ваше слово или же в полудреме откинулись на спинку – все это существенная невербальная обратная вязь. Не говорится ничего, но все это важные сигналы. В «тихой» атмосфере проповеди это самый полезный вид обратной связи, с которым вы можете повстречаться, потому что он мгновенен. Но конечно, чтобы вы могли его распознать, необходим полный контакт со слушателями через проповедь, необходимо, чтобы вы действительно хотели, чтобы они «услышали» то, что вы говорите. 

 Следовательно, обратная связь происходит не только после того, как вы покинули кафедру, но и во время проповеди. Если вы внимательны, вы сможете научиться распознавать эти паралингвистические знаки мгновенной реакции, и, если вы достаточно уверенно и удобно чувствуете себя на кафедре, вы сможете произвести необходимые исправления в стиле или содержании вашей проповеди. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ 

Однажды, когда Иисуса пригласили проповедовать в синагоге в Капернауме, люди «дивились учению Его, ибо слово Его было со властью» (Луки 4:32). 

Вы заметили? Слова Иисуса были со властью! Это несколько отлично от того, что Иисус имел власть (что подразумевается далее, в стихе 36, и о чем говорится у Матфея 7:29). Когда говорится, что Его слово было со властью, это значит, что учение Иисуса, само по себе имело силу. Оно было убеждающим, действенным, таким, как слово в Исайи 55:11, которое исходит с силой и не возвращается, не выполнив действия. В слове от Бога есть сила для изменения, устное провозглашение имеет силу в самом себе. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Если мы научимся проповедовать ясно и убедительно, наши слова оживут. Святой Дух использует такую проповедь для убеждения и преображения человеческих жизней. 

Линейная модель человеческих коммуникаций очень полезна для нашей проповеди. Она заставляет нас строить проповеди, которые могут быть восприняты слушателями. Она заставляет нас подумать о «системе» коммуникаций, о том, где может произойти «разрыв» связи. Это помогает нам правильно подбирать слова, так, чтобы слушатели могли их правильно «получить», помогает так собрать всю проповедь, чтобы она легко слушалась.
 

Линейная модель заставляет нас начать готовить проповеди, «значимые» для слушателей. Она заставляет нас размышлять о том, что мы думаем о проповеди. Она оживляет использование историй и примеров, «говорящих» к слушателям, так, чтобы они могли понять, что мы хотим сказать. Она помогает нам прояснить, почему мы проповедуем именно эту проповедь, и как подготовить проповедь, которая была бы простой (но не упрощенной) для восприятия и понимания. 

Это и есть общепринятая теория коммуникации и некоторые причины того, почему она повсеместно принята. 

Однако, несмотря на то, что модель Шенона-Вивера помогает нам лучше выстроить свою проповедь, основная ее проблема в том, что она совершенно неверно говорит о том, как происходит человеческая коммуникация! В следующей главе мы рассмотрим некоторые недостатки этой модели, и затем в 10 главе проанализируем более подходящий подход к человеческой коммуникации и проповеди.

Примечания

ГЛАВА 9

Не соответствующая истине теория коммуникаций

ВВЕДЕНИЕ В ИСПОЛЬЗОВАНИЕ ЗАМЕТОК

В один воскресный день, как только В.Л. Ваткинсон вышел на кафедру, в помещении внезапно погас свет. «Будьте любезны, зажгите свет», - попросил он, – «я не вижу своих записей». Когда вновь стало светло, он указал на сидящих в зале и сказал: «Вы мои записи».
 

Ваткинсон мог начать проповедь и при плохом освещении, но он хотел видеть лица своих слушателей. К сожалению, многих проповедников не заботит, кто сидит перед ними. Они убеждены, что основной причиной их выхода на кафедру является важность их проповеди. Это, в свою очередь, означает, что кто эту проповедь слушает и относится она к ним или нет, – не имеет значения. О, конечно, эти проповедники предпочитают, чтобы слушатели их понимали, но в действительности и это их нисколько не заботит, так как их проповедь для них является царем кафедры. 

Ваткинсон же показал, что для него самым необходимым в проповеди была связь со слушателями. Важность проповеди не играет роли, если она не была понята человеком, жаждущим услышать это слово от Бога. 

Он был совершенно прав. Проповедь подразумевает связь с людьми. Означает ли это, что само послание не важно? Нет, конечно же, нет. Но проповедь важна, только если она важна сидящим перед нами людям, ждущим и нуждающимся. Если мы не можем донести до них библейскую истину так, чтобы они могли ее правильно «услышать», в том, что мы говорим, почти нет смысла. Поэтому можно даже сказать, что люди гораздо более важны, чем проповедь. 

Но перед тем как вы сочтете эти слова еретическими, давайте обратим внимание на трехчастную драму исцеления в Евангелии от Иоанна 9. В первом действии (стихи 1-12) Иоанн описывает, что произошло со слепорожденным человеком. Во втором (стихи 13-34) описывается спор фарисеев с уже зрячим человеком и его родителями. Наконец, в третьем действии (стихи 35-41) Иисус намеренно находит этого человека, чтобы «завершить дело». Суть истории именно в этом, что типично для стиля Иоанна. Иоанн говорит, что когда Иисус вновь находит бывшего слепого, Он представляется Сыном Божиим, в Которого исцеленный человек уже мог веровать (стих 35).

Так поступая, Иисус указывает на важность отдельного человека. В конце концов, Иисус предложил ему иметь общение, но не закон. Этим поступком Иисус ставит под сомнение утверждение о том, что закон важнее людей. (В стихах 40-41 Иисус укоряет фарисеев с законническим складом ума.) Для Него люди всегда более важны, чем законы и правила. 

Эта истина применима и к проповеди. Кто-то может думать, что «правильная» проповедь более важна, чем то, слушали нас люди или нет; что неважно, где звучала проповедь, как и для кого, потому что «проповедь» - это единственное, что действительно имеет ценность. К сожалению, это одно из последствий принятия линейной модели коммуникации с акцентом на важности послания. И это естественный результат желания контролировать ситуацию, в которой звучит проповедь, и свою речь, потому что мы не властны над людьми, не можем заставить их слышать или принимать то, что мы говорим. 

Но, исходя из поведения Иисуса в данной истории, можно сказать, что люди важнее формальностей закона. Или же, применив эту историю к проповеди, что слушатели важнее «правильных» проповедей. 

ТИПЫ КОММУНИКАТОРОВ 

Брайден и Скотт (1994) предположили, что существуют четыре типа коммуникаторов.
 Несознательно некомпетентные – ораторы, не имеющие успеха и не понимающие почему.

Деятельность сознательно некомпетентных также неудачна. Но они понимают это, и хотят что-то изменить. (Скорее всего, большинство проповедников относятся именно к этой категории.)

Также существуют несознательно компетентные. Их труд успешен, хотя сами они не могут этого объяснить. Многие служители Божии действительно являются одаренными проповедниками, хотя сами не имеют ни малейшего представления о том, что то, что они делают, правильно. 

И, наконец, есть группа сознательно компетентных. Это люди, являющиеся хорошими коммуникаторами и понимающими почему. Они понимают коммуникативную теорию и ее практическое применение, знают, что необходимо делать, чтобы «связаться» со своими слушателями. 

Хорошая проповедь означает, что проповедник является хорошим коммуникатором. Вы не обязаны иметь теоретическое обоснование коммуникации, но целью достойного богословского образования (а в этом случае подготовки к проповеди) является не только практический результат, но и знание того, как он был достигнут. И эти главы, посвященные теории коммуникаций, являются попыткой помочь вам стать сознательно компетентным.  Но помните о том, что одного понимания, как следует что-либо делать, недостаточно. Необходимо практическое применение, тренировка коммуникативных навыков – в противном случае вы просто тратите свое время и время ваших слушателей. Именно поэтому так важно умение критически взглянуть на свою проповедь и в данном случае понять, чему в действительности учит нас стандартная коммуникативная модель.

ПОДВОДНЫЕ ТЕЧЕНИЯ ЛИНЕЙНОЙ МОДЕЛИ

Теория коммуникации Шенона и Вивера (известная как линейная, или математическая модель) стала стандартным описанием человеческого общения. Мы наблюдали «поверхностные течения» этой модели, но теперь нам необходимо задуматься о подводных, являющихся более сильными и часто движущимися в обратную сторону. Именно на них нам придется обратить внимание; сейчас мы начинаем думать о людях, а не о машинах.

Когда мы используем линейную модель в качестве руководства, она описывает то, каким должен быть акт коммуникации. К сожалению, это довольно неточный и неполезный подход. После знакомства с книгой Шенона и Вивера не требуется много времени, чтобы понять, что она имеет очень слабое отношение к акту речи. В то же время модель так часто упоминается, на нее настолько часто ссылаются, что очень редко об этом кто-либо задумывается.
 

Итак, давайте попробуем взглянуть на все с другой стороны. Если мы стремимся понять человеческое общение, не следует ли нам обратить внимание на конкретных людей, общающихся между собой? Не следует ли нам обратиться к тем, кто рассуждает и пишет о коммуникативной теории с точки зрения человека? Теория, возникающая из подобного наблюдения и размышления, поможет нам выстроить более прочное основание для проповеди – явления, основывающегося на человеческом взаимодействии. Именно об этом будет говориться в этой и последующей главах.

Если это то, к чему мы пришли, зачем было тратить столько драгоценного времени на обсуждение линейной модели, если теперь, мы будем опровергать ее? Как мы видели, в ней есть некоторая ценность для проповеди. Но, самое главное, она настолько общепринята, что ее принимают без осмысления или анализа, даже когда слышат ее критику.
 Поэтому необходимо было разобраться в линейной модели как в стандартной теории, чтобы затем иметь возможность рассуждать, каким же на самом деле является человеческое общение. 

Таким образом, эта глава будет рассматривать математическую модель как теорию, не соответствующую истине. Как мы увидим, с ней связано множество проблем. Данное упражнение поможет нам по-иному рассмотреть человеческие коммуникации в общем и проповедь в отдельности, то есть то, над чем мы и будем работать в следующей главе. 

ЛИНЕЙНАЯ МОДЕЛЬ КАК НЕ СООТВЕТСТВУЮЩАЯ ИСТИНЕ

Сравнивая линейную модель и реальное человеческое общение, мы сразу же замечаем много несоответствий. Всю последующую критику можно разделить на две основные категории. Первая связана с рядом характеристик линейной модели, неверно изображающих человеческое общение. Вторая – определяет те элементы коммуникации, которые не были представлены в линейной модели. 

НЕТОЧНОСТИ ЛИНЕЙНОЙ МОДЕЛИ

Модель Шенона и Вивера имеет множество неточностей в изображении того, что происходит, когда люди говорят друг с другом. Я хотел бы упомянуть десять из них. 

1. Она предполагает механичность человеческого общения.

Во-первых, линейная модель была разработана в 1949 году для телефонных коммуникаций. Шенон не пытался создать теорию, которая помогла бы миру лучше понять человеческое общение. Вивер и Винер предложили подобное ее применение. Но люди – это не телефоны, компьютеры или какие-то машины. Это, кажущееся таким очевидным, не было учтено специалистами в области коммуникаций, адаптировавших эту модель для описания человеческого диалога или монологического публичного высказывания. Линейность подразумевает механический процесс, а не человеческое переживание. 

Кроме того, человеческие отношения являются не линейными, а временными (протекают во времени). Линейная модель представляет коммуникации как направленный, законченный процесс, а не серию незаконченных языковых высказываний, часто представленных в виде обрывков фраз,  передаваемых кусочек за кусочком, высказывание за высказыванием, каждое из которых дооформляется при получении. (Именно такой мы увидим устную речь, когда будем рассматривать ее в 11 главе.) Мы не говорим целыми предложениями; мы, люди, общаемся в течение определенного периода времени, не в соответствии с какой-либо структурой или формой. Говорение – это живое, гибкое, но не механическое явление.

2. Негативный подход к коммуникации.

Как мы уже видели, двигателем линейной модели является отрицательный взгляд на коммуникацию. Она более заинтересована в энтропии, в том, что мешает передаче сообщения, а не в положительном анализе того, что является коммуникацией. Эта модель вынуждает нас объяснять неудачу коммуникации помехами при передаче, хотя истинные причины могут быть совсем другими (например, чья-то позиция, испорченные взаимоотношения, нечто связанное с положением в обществе). По своей сути линейная модель определяет причины неудавшейся коммуникации, вместо того чтобы помочь нам понять, что же происходило на самом деле. 

3. Поддержка «доставочного» принципа.

Линейная модель предполагает, что сообщение было заранее подготовлено, закодировано отправителем и «доставлено» получателю. Это помогает нам понять причину возникновения многих проблем при линейном отношении к человеческим отношениям. 

Это можно сравнить с доставкой посылки (с почты или из ближайшей пиццерии) или газеты (термин «благая весть» очень подходит этому выражению). Проповедник подготовил прекрасную проповедь, которую он «доставляет» своей церкви подобно тому, как разносчик рано утром швыряет связку газет в дверь. 

Но независимо от образа, который мы себе рисуем, подразумевается, что проповедник готовит и записывает «послание» в течение недели, а затем «доставляет» его с кафедры, «отсылает его» через звуковую систему слушателям. В каждом из этих образов мы находим неверные (хотя и обычно принимаемые) образы проповеди, ведущие к бессилию на кафедре. 

Начинается все с аккуратно оформленного, готового к прочтению документа. А так как линейная модель основной упор делает на передаче информации, как на наиболее важной части человеческой коммуникации, становиться ясно, что чем точнее построено сообщение, тем больше шанс, что оно будет правильно воспринято. Что в итоге, приводит к тщательной гомилетической обработке рукописи перед его «отсылкой». Основная «работа» проповедника тогда совершается в его кабинете, в разработке и оформлении документа, который затем будет прочитан с кафедры во время богослужения. Данная модель отдает предпочтение письменному языку перед устным, и в итоге превращает кафедру в лекционный пульт (что мы уже рассматривали во 2 главе). Основное внимание уделяется содержанию проповеди, а не переживанию события, а стиль «доставки» не имеет значения (члены церкви, и это правильно, более расположены к пастору, который не очень хорошо проповедует, чем к тому, у кого содержание проповедей является подозрительным). 

Проповедники в результате превращаются в нерадивых «посылающих». Когда информация является единственно важным компонентом проповеди, все послание формулируется в кабинете и затем прочитывается с кафедры. И чем больше времени проповедник потратил на подготовку рукописи, тем более «благословенным» должна получиться проповедь. А сама передача ее не очень-то и важна, если удалось свести все помехи к минимуму: плачущих детей вывели из зала, динамики включили на полную мощность, так, что слушатели могут уловить каждый тончайший оттенок. 

Насколько же это отличается от того, как мы говорим друг с другом! Высказывание формулируется во время коммуникации, во время диалога, но не до взаимодействия, как это подразумевается линейной моделью. Конечно же, хорошая проповедь должна быть подготовлена, но неформальная беседа не имеет заготовок. И именно неформальный диалог является гораздо лучшим примером для понимания человеческого общения, чем математика. 

Кроме этого, линейная модель подразумевает, что именно записанное «сообщение» имеет наибольшую ценность, кто угодно может выйти на кафедру и прочитать его. Один из моих русских друзей рассказал мне историю об одном пасторе, который всю неделю провел в разъездах и вернулся домой как раз ко времени богослужения. Когда подошла его очередь, он вышел на кафедру и начал читать приготовленную рукопись. Внезапно он остановился, наклонился к своей жене, сидевшей на первом ряду, и спросил: «Дорогая, что ты под этим имела в виду?». Получив ответ, он продолжил чтение оставшейся части проповеди. В России жена пастора не имеет права проповедовать, но эта история характеризует акцент линейной модели на «сообщении» как на самом важном элементе коммуникации. Не имеет значения, кто передает (или «читает») проповедь, так как самая важная часть работы (написание) уже была выполнена. 

Но проповедь как человеческая коммуникация включает в себя проповедника, являющегося неотъемлемым компонентом события. Проповедь – более сложное явление, нежели просто передача информации. Если бы нужно было только это, почему бы членам церкви просто не почитать текст проповеди или просмотреть ее видеозапись?
 Чтобы проповедь стала проповедью, она нуждается в провозглашающем ее человеке.
 

Когда же рукопись становится важнее людей, упускается из внимания важный элемент проповеди. Даже если проповедь читается человеком, ее написавшим, проповедник имеет отношения не со слушателями, но с рукописью. И лучшим средством избежать этого является импровизированная проповедь, о которой более подробно будет говориться в 13 главе. 

4. Отрицание уникальности отдельного человека. 

При подобном акценте  на сообщении (что происходит в линейной модели), не принимается во внимание уникальность отдельного проповедника или слушателя, потому что любой «посылающий» может одинаково передать одну и ту же информацию. Это, конечно же, может быть верным для компьютеров, имеющих одинаковые компоненты и использующие один и тот же язык программирования, но невозможно в человеческом общении. Личность говорящего всегда оказывает влияние на содержание сообщения и на то, как оно передается. 

Кроме того, линейная модель предполагает, что коммуникация (передача сообщения) – это нечто, делающееся для слушателей, которые сами по себе нисколько не важны в процессе коммуникации. Когда содержание является самой важной составляющей проповеди, значение и проповедника, и слушателя сильно принижены, так как точная передача слов проповеди намного важнее человеческого общения. 

5. Слушатель – пассивный участник.

Линейная модель ничего не говорит о важности слушания. Несмотря на все аргументы в ее защиту, линейная коммуникация относится к слушателю как к пассивному «принимающему» (до начала «обратной связи»). На «посылающем» лежит ответственность за правильное кодирование информации так, чтобы получатель мог ее легко понять. Очень трудно убедить кого-либо стать «активным слушателем».
 Теория «активного восприятия» играет важную роль в личном общении, а также указывает на недостаток линейной модели: намного легче быть ленивым участником, когда вы находитесь на «другом конце» получателя информации. 

В реальном же человеческом общении (один на один или один со многими), все участники являются неотъемлемыми, активными составляющими процесса. Все они делают свой вклад в развитие и содержание возникающего из этого взаимодействия сообщения. (В следующей главе мы более детально разберем этот предмет.)

6. Способствует возникновению «развлекающей» модели проповеди.

Коммуникация не происходит без участников, но линейная модель с ее акцентом на сообщении говорит, что совершенно неважно, кем являются «принимающие». Они просто должны «принимать» любое «сообщение», «доставляемое» им посылающим. Это, в свою очередь, приводит к тому, что собрание ожидает, что проповедник должен «развлекать» их. Если проповедник скучно говорит, или же после проповеди ничего не происходит, в этом видится вина говорящего. (Можно даже сказать, что проповедник обладает хорошими навыками публичной речи, если он может удерживать внимание аудитории в течение проповеди.) Это естественный результат линейной модели. 

Несомненно, проповедник ответствен за привлечение и удержание внимания своих слушателей во время проповеди. Но истина заключается в том, что коммуникации не происходит, если все участники ее не вовлечены в процесс. Только тот, кто полностью погружается в происходящее, может действительно много получить от проповеди. 

7. Миф о существовании обратной связи.

Когда один компьютер связывается с другим, и если оба используют один язык программирования, одна машина принимает информацию, посланную другой, при условии наличия четкого сигнала и отсутствия помех. Если принимающая машина что-либо не поняла, она запрограммирована на послание сообщения об ошибке. Например, сегодня утром, отослав в Болгарию письмо по электронной почте, я почти сразу же получил сообщение о том, что допустил ошибку в написании адреса, следовательно, письмо не было доставлено. При наличии подобной «обратной связи» компьютер или его оператор имеет возможность исправить ошибку. 

«Обратная связь» является важным элементом линейной теории, сыгравшим большую роль в развитии телекоммуникаций и компьютерной связи. Но это совершенно неправильное описание человеческого общения. В действительности, «обратная связь» означает, что «получатель» начинает передавать информацию, таким образом сам превращаясь в «посылающего». 

В человеческом общении процесс послания и получения информации происходит непрерывно. В неформальном диалоге «обратная связь» очень редко происходит после полной передачи сообщения. Когда люди общаются, происходит постоянное взаимодействие между всеми участниками общения. 

К сожалению, миф о существовании обратной связи нашел себе применение в проповеди. Он предполагает, что единственный возможный «отклик» проповедник получает после проповеди, в виде того, что ему говорят после служения. Но в подобном случае «обратная связь» начинает работать слишком поздно и может помочь только будущим проповедям. Это не только бесполезно для произнесенной проповеди, но и является плохим описанием того, что происходит в человеческом общении.

8. Основывается на мифе о языковой равнозначности.

Линейная модель подразумевает совершенное языковое совпадение, то есть каждое слово, использованное «посылающим», точно так же понимается «получателем». Но «логически совершенного» языка (где каждое слово имеет только одно значение) просто не существует. Нет определенного слова, описывающего только вас и никого более. Так же, как и при описании одного и того же стула каждый из нас воспользуется разными словами – нет одного единственно подходящего слова. 

Лингвисты говорят о денотативном и коннотативном аспектах языка. Денотативное значение – словарное определение слова; коннотативное – смысл этого слова, который варьируется у разных людей. Это говорит о том, что предметы, слова могут принимать различный смысл в зависимости от того, как о них говорят и в каком контексте они использованы. Не существует передачи точного смысла от «посылающего» к «получателю». 

9. Способствует возникновению мифа о существовании совершенной проповеди. 

Линейная модель говорит ложь о существовании совершенной проповеди. Вам приходится провести всю неделю в поисках совершенного библейского взгляда, в написании совершенной рукописи с совершенными историями, суммирующими всю проповедь. Вы прилагаете все усилия для создания совершенной проповеди. Все меньшее – несовершенно.

Но совершенной проповеди не существует. Вы будете разочарованы, обнаружив, что ваше самое тщательное исследование текста, самые великолепные истории, правильно выбранное построение не соответствуют друг другу, когда подошло время закончить рукопись. Возникает мысль, что вам просто не хватило времени, что идеальная проповедь может быть создана, если отдать этому еще несколько часов (или недель, или лет). Если вы надеетесь на то, что когда-то расцветете в идеальной проповеди, все ваши проповеди будут неуверенными, потому что «несовершенную проповедь» нельзя проповедовать убедительно, как если бы она была совершенной. 

Можно сказать, что проповедь является результатом самого лучшего материала, наилучшего исследования Библии, построенной за определенное имевшееся у вас время. Но она никогда не станет «идеальной» или «совершенной», и вы не должны этого даже ожидать. Отдавая проповеди наше ограниченное время, мы должны искать отличного качества, но не совершенства. Мы не можем ожидать большего. Однажды, когда мы с моей женой проходили подготовку для миссионерского служения, наш наставник сказал нам то, что когда-то слышал от своего учителя: «Все, что я могу сделать – это все, что я могу сделать, а всего, что я могу сделать – достаточно». Это хороший совет для проповедника. 

10. Поддерживает миф о запоминании. 

Наконец, линейная модель с акцентом на важности сообщения подразумевает, что запоминаемость проповеди – одно из важнейших свидетельств «успешности» проповеди. По окончании проповеди члены церкви должны помнить послание, переданное «идеальной» проповедью. (Ранее в проповеди было «три пункта», так как считалось, что человек не может запомнить более трех пунктов.) 

Но проповедь должна быть более изменяющей во время ее провозглашения, чем запоминаемой. Трансформирующая проповедь ведет к жизнеизменяющему, ведомому Святым Духом событию во время события проповеди, а не после. 

ЛИНЕЙНЫЕ ИСКЛЮЧЕНИЯ

Помимо неточностей линейной модели существует множество элементов человеческого общения, не представленных, не принятых во внимание данным подходом. Линейная модель ничего не говорит по следующим девяти вопросам. 

1. Она ничего не говорит о роли отношений в человеческом общении.

Мы не можем отбросить отношения как элемент человеческих коммуникаций: каждый раз, когда мы общаемся, мы устанавливаем или строим взаимоотношения. Линейная модель говорит о том, что единственной целью коммуникации является передача информации, что может происходить между двумя обезличенными участниками. Ее внимание обращено на правильное сообщение, а не на вовлеченных в действие людей.

Но в человеческой коммуникации нельзя  выбросить элемент отношений, так как и сообщение, и взаимоотношения работают вместе. Иногда информация может передаваться просто «силой» взаимоотношений. (Например, доверительные отношения, которые возникли у меня с моей церковью, помогут мне в проповеди о грехе.) С другой стороны, то, что я проповедую, может помочь в установлении добрых взаимоотношений со слушателями. (Если я – приезжий проповедник, например, и проповедую успокаивающее послание о смерти, а среди слушателей есть кто-то, кто вот-вот должен с ней встретиться, тема будет способствовать установлению доверия между мною и слушателем, особенно если он будет относиться ко мне как к оказавшему ему или ей поддержку своей проповедью.) Похожим образом и плохая проповедь (где ничто в проповеднике не указывает на умение строить общение) простительна, если она значима и полна смысла. 

Также и взаимоотношения между участниками коммуникации оказывают влияние на рождающееся сообщение. Опишите что-либо, испытанное вами, своему другу, который хорошо вас знает. Это описание будет отличаться от описания того же события, но рассказанного не знающему вас человеку. (В этнометодологических кругах этот феномен известен под названием «построение для слушателя.».) И это естественная часть коммуникации: как вы знаете слушателя, оказывает влияние на то, как и что вы говорите. 

 Мы каким-то образом представляем себя, когда мы встречаемся с другими людьми. (Более полно мы будем говорить об этом в следующей главе.) Взаимоотношения, как между индивидуумами, так и с сообществом, всегда играют свою роль в коммуникации. И это еще более важно в проповеди. 

Все это написано для того, чтобы указать, что ваша личность и ваша проповедь всегда взаимосвязаны. Взаимоотношения и содержание работают вместе, линейная же модель просто упускает этот феномен. 

2. Отрицание одновременности. 

Наблюдая людей, ведущих беседу, мы заметим, что никогда не бывает, чтобы один человек говорил, а другой затем вежливо отвечал с ярко выраженной «обратной связью» (как это подразумевает линейная модель). 

В действительности (как я уже говорил ранее) «обратной связи» как таковой в человеческом общении не существует. Помните, что «обратная связь» – это просто перевернутый процесс, когда «получатель» становится «отправителем». Но, наблюдая человеческое общение, мы обнаружим, что все участники его являются одновременно и «отправителями», и «получателями». Идея отклика может быть сразу же отброшена, если мы говорим о человеческом диалоге. Мы и отправляем звуковые и/или иные паралингвистические сигналы, и одновременно принимаем и «читаем» такие же сигнал от собеседника. Иногда в группе все говорят одновременно, и это совершенно не укладывается в линейную модель (хотя у большинства людей, участвующих в подобном диалоге, не возникает проблем с понимание того, что каждый из них говорит!). И по причине того, что люди постоянно посылают и получают информацию, мы участвуем в более сложном процессе, чем тот, в котором нас пытается убедить линейная модель. 

Мирон Чартье (1981) в его великолепной книге о коммуникации и проповеди
 предлагает ценную критику линейного подхода. Основываясь на исследованиях различных ученых в области человеческих коммуникаций, он перестраивает диаграмму линейной модели, сильно усложняя ее. По его мнению, коммуникация – двойная система человеческого взаимодействия с постоянным получением и посыланием информации.
 И хотя его модель сохраняет линейный подход с акцентом на сообщении, он указывает нам правильное направление, в котором следует думать, чтобы понять, что же происходит, когда люди говорят друг с другом. 

Явление постоянного обмена информацией происходит и в диалоге один на один, и в коммуникации один ко многим. Во время проповеди, например, собрание всегда передает информацию проповеднику, одновременно получая информацию от него. Люди и проповедник не соблюдают очередности, они одновременно, без остановки и «передают», и «получают» информацию. Эта двусторонняя коммуникация происходит через звуки (язык) и паралингвистические сигналы (например, зрительный контакт, жесты, зевки). И это значит, что все, что «посылается» слушателями, очень важно для проповеди, и внимательный проповедник сумеет «прочитать» эту информацию и ответить на нее точно так же, как он или она отреагировал бы на нее в диалоге. Даже если вербальные формы обратной связи не поощряются, все члены трансакции вовлечены в процесс, но только в случае, если коммуникация состоялась. 

3. Игнорирование сложности процесса передачи информации.

Линейная модель, в сущности, говорит, что самым важным в общении являются слова. Но взаимодействие, происходящее в коммуникации, – процесс более сложный, нежели изображенный «канал» линейной модели. Коммуникация – это живое, развивающееся, очень сложное взаимодействие личностей, умений, сильных и слабых сторон, приятного и неприятного, впечатлений и интуиции, различных стилей обучения. Информация передается различными сигналами. Эти сведения просто не могут быть представлены линейной моделью. Она, например, ничего не говорит о кинетике (жесты, выражения лица, движения тела) или проксемике (поза тела, расстояние). Отношение и впечатление также являются важными элементами того, как передается и понимается участниками коммуникации «смысл», но все эти части человеческого взаимодействия просто не представлены линейной моделью. 

4. Она ничего не говорит о повествовании или метафоре. 

Как мы увидим в главах 26 и 27, в большинстве случаев мы познаем действительность и истину через истории, рассказы, чей-то опыт. Вся наша жизнь строится вокруг повествования, не фактов, линейная модель не может выразить такую передачу истины. Компьютер, например, еще не умеет понимать истории: он может понимать только точно переданный смысл (или как можно ближе к нему). 

Также линейная модель ничего не говорит о метафорах, передающих огромное количество информации, не оставаясь точными. Концептуальные метафоры, в особенности, передают много большую информацию, чем слова, из которых они состоят.
 «Послания», передающиеся метафорами иногда несут эмоциональную или побуждающую окраску, но так этого не может сделать точный диалог. Все эти лингвистические «усилители» являются важной частью передаваемого сообщения, но в то же время они не могут быть объяснены линейной моделью. 

5. Не заботится о реальности конструкции. 

 Линейная модель не может изобразить риторическую конструкцию действительности, что, как мы увидим в 12 главе, всегда присутствует в человеческих взаимоотношениях. Говорящий всегда «оформляет» действительность для слушателя. То, как говорится о какой-либо доктрине, истории, аргументе влияет на то, как это будет воспринято слушателем. Следовательно, описание говорящего становится действительностью для слушателя. 

Из этого можно сделать потрясающий вывод для проповеди, так как реальность построения является мощным передатчиком «истины». Но такая передача информации просто не может быть определена линейной моделью, которая не имеет возможности для подобного определения передачи информации. 

6. Не может объяснить передачу «общественных знаний». 

Коммуникация одновременно происходит на различных уровнях.
 Происходит обмен вербальными и паралингвистическими сигналами в виде «один к одному» или «один ко многим». Но также существует и общественный уровень, на котором передается информация. «Общественные знания», например, передают огромное количество информации без ее специального преподавания или обучения.
 

«Общественными знаниями» я называю общепризнанную информацию, которая существует в каждой культуре и не требует подтверждения – ее просто понимают и принимают. Культура, в которой мы воспитываемся, следует определенным правилам, которые мы автоматически принимаем, но нас, возможно, им никогда не учили. Например, в России баптисты встают до и после еды, и один из них молится вслух, и это происходит «не по команде». Когда я спросил, как они понимают, когда надо вставать и кто будет молиться, оказалось, что никто этого не знает – они просто делают это. Подобные культурные обычаи существуют в каждой культуре. Откуда мы знаем, например, когда можно, а когда нельзя переходить улицу, если горит светофор? Мы как-то сами учимся подобным «общественным нормам» (часто через наблюдение), но линейная модель не может указать на то, как передается подобная информация. 

То же происходит и с «внутренним» языком в Церкви. Так фраза «кровь Иисуса», например, для христиан значит больше, чем просто кровь Иисуса: она несет информацию о спасении и освящении, информацию, которую «внешние» просто не понимают. Это то, что имеет ввиду Род Харт (1971), когда говорит о том, что язык объединяет «доктринальные группы», а не только служит для передачи информации.

7. Ничего не говорит о двусмысленности.

Математическая модель подразумевает, что язык должен быть ясным и однозначным для того, чтобы могла произойти успешная коммуникация. Однако все мы знаем о важной роли двусмысленности в выражении в обществе. Ерик Ейзенберг (1984)
 говорит, что неясность языка сплачивает общество, тогда как точная информация разрушила бы это единство. Организационный девиз (церковный призыв, такой, как «любить Бога, любить других») или «внутренний язык» (как, например, «родиться вновь») обеспечивает единство и связь внутри организации, даже если эти фразы означают что-либо иное для других членов общества. 

Однажды в Праге я завтракал со своим другом по имени «Бродячий» Рекс. Рекс – странствующий по Чешской Республике певец блюзов (хотя иногда он бывает в Калифорнии, Орегоне, Новом Орлеане). Он любит говорить о своей вере, об удивительной истории своего обращения (бывший хиппи, он употреблял наркотики, много пил, имел беспорядочные половые связи). Когда он рассказывает свое свидетельство в школах, тюрьмах, джаз-клубах по всей Чехии, он говорит, как «он был спасен» или «нашел Господа». Рекс об обращении любого человека говорит «был спасен», «нашел Господа». Эти фразы являются характеристикой того христианского «общества» где сейчас находится Рекс. И эти слова многое означают для воспитывающихся в этой традиции. Большая часть «христианского языка», подобно этому, объединяет нас, но она достаточно двусмысленна, чтобы означать несколько иное для людей, им пользующихся. Ейзенберг говорит, что этот тип языка помогает установлению и сохранению общественных организаций. Люди объединяются вокруг подобной неоднозначности, так как они считают, что другие так же понимают этот язык, как и они. 

Неопределенный язык может передавать неоднозначное сообщение. То же истинно и по отношению к символам. Подумайте о том, как отличалось восприятие американского флага во время войны во Вьетнаме и после террористических атак 11 сентября 2001 года. Один и тот же символ может нести различную информацию в различное время. То же верно и по отношению к христианским символам, таким как крест, крещение, причастие. Каждый имеет различное значение для разных людей в разный сообществах. «Информацию», ими передаваемую, почти невозможно описать, и, конечно, невозможно передать линейной моделью. 

Двусмысленность языка и символов, следовательно, несет определенную информацию и единение, но она не может быть передана и охарактеризована линейной моделью. 

8. Не может передать структуру устного языка. 

Линейная модель не «понимает» устного человеческого общения. Как я уже писал (более подробно мы рассмотрим это в 11 главе), когда мы говорим, мы не говорим законченными предложениями или мыслями. Устная речь очень текуча. Она зависит от звуков, а не словарных определений, диалог происходит с помощью обрывков фраз. Не происходит формирования и передачи целой мысли, как предполагает линейная модель. Общение состоит из «фрагментов», поправляющих один другого, движущихся в определенном направлении, возвращающихся и заполняющих пробелы и связанных между собой сцеплением. Данная модель речи не является настолько «направленной», как ее представляет линейная модель. 

И, что более важно, говоря о проповеди, необходимо помнить, что слушатели привыкли к подобному восприятию языка, не к сложной структуре письменного языка или того законченного стиля, который рождается, когда «послание» было заранее завершено. В устном общении слушатель учится удерживать небольшие «порции» мысли, пока не получит их «продолжения», и затем, заполнив недостающие пробелы, понимает всю мысль. Человеческое общение не настолько просто, как его представляет линейная модель. 

9. Не говорит об умозаключениях. 

Наконец, когда «кусочек» мысли был произнесен (и услышан), слушатель должен догадаться об информации, которая не была выделена или изложена в словах говорящего. Подобные догадки являются естественным элементом человеческого общения, но они никак не указываются линейной моделью. 

Давайте рассмотрим пример. Предположим, я рассказываю о моем друге, который проповедовал на прошлой неделе, и говорю: «После его проповеди четыре человека вышли к кафедре». Вы можете предположить, что эти четыре человека откликнулись на провозглашение благой вести в этот день. Делая такое умозаключение, вы получаете информацию, которую я вам не давал. Но в действительности я просто не договорил, что это были четыре дьякона, которые вышли, чтобы начать преподавать причастие. И следующая моя фраза позволяет вам понять, что я говорил не о покаянии, но о следующей части богослужения. Осознав это, вы исправляете свое первоначальное умозаключение. 

Так происходит общение между людьми. Мы делаем умозаключения, основываясь на общественных знаниях, контексте диалога или коммуникации, наших взаимоотношениях. Мы делаем умозаключения, затем, если это необходимо, исправляем их по мере получения большей информации. Это помогает нам быть вовлеченными в диалог. 

Этот тип умозаключений происходит благодаря антимеме, приему дедуктивного вывода. Это слово, использованное Аристотелем,
 связано с логическим заполнением недостающего шага. Вот что оно означает:

Формальная логика – это то, что называется силлогизмом. «Правильный» силлогизм выглядит приблизительно так: 

Если А – это Б (основное предположение),

       и С – это А (второстепенное предположение),

      тогда С – это Б (вывод).

Силлогизм – это способ удостовериться, что мы верно поняли друг друга. 

Давайте рассмотрим пару примеров. В Ефесянам 2:5 говорится о том, что все христиане (А) спасены благодатью. Я могу сделать вывод о том, что если Флоренция (С) – христианка (А), следовательно, она (С) также спасена благодатью (Б).

Рассмотрим еще один: все шведы (А) голодают (Б). Джон (С) – швед (А), следовательно, Джон (С) голодает (В). Этот силлогизм удовлетворяет модель, но что-то в нем кажется не так. Этот пример указывает на то, что для правильного вывода необходимо два условия: основное предположение должно быть истинно во всех случаях, и второстепенное предположение должно относиться к классу, относящемуся к основному предположению.
 В нашем случае я знаю, что Джон – швед (второстепенное утверждение – правильно), но я также знаю шведов, которые не голодают. Следовательно, основное утверждение (что все шведы голодают) является ложным. Это значит, что силлогизм ошибочен. 

Это приводит нас к антмеме. Для Аристотеля антимема – это незаконченный силлогизм. Антимема, это конструкция, через которую мы делаем вывод без одного из предположений. Она основывается на предположении или догадке. 

Так, например, я узнал, что Фил крестился через полное погружение. Мне об этом никто не говорил, я также не видел его крещения. Я узнал об этом из разговора во время нашего совместного обеда. Вы что-то сказали, исходя из чего, я мог предположить, что Фил был крещен через погружение. Вы сказали, что он является членом «Solid Believers Mountaintop Chapel». Я знаю, что члены «Solid Believers Mountaintop Chapel» (А) принимают крещение через полное погружение (В). (Церковью руководит фундаменталистский пастор, позволяющий становиться членами церкви только крещеным людям.) Это будет являться второстепенным предположением. Когда вы сказали о том, что Фил (С) является членом «Solid Believers Mountaintop Chapel» (А), в этом я услышал второстепенное предположение (которого я не знал), что он является ее действительным членом. Поэтому я мог сделать вывод: что Фил был крещен через полное погружение. Силлогизм не был законченным, но я дополнил недостающую информацию своим умозаключением.
 

Еще раз необходимо отметить, что умозаключение и заполнение недостающей информации – это то, что происходит во время коммуникации, но что не может быть объяснено с помощью линейной модели.

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Когда Павел проповедовал перед правителями Афин, он проповедовал так, чтобы это было понятно им (Деяния 17:19-33). Он начал с того, что указал на их религиозность, указал на статуи их богов. Затем он сузил их внимание на жертвеннике «неведомому Богу». Павел знал, кто были его слушатели, и понимал ход их мыслей. Но он хотел так коснуться их, чтобы хотя бы некоторые стали верующими. И некоторые из них уверовали (стих 34). 

Я сомневаюсь, что Павел думал об определенной теории или модели коммуникации, когда он находился в Ареопаге с руководителями города. Его сердце горело благой вестью, понятной этим афинянам, и он хотел рассказать им о Господе Жизни. Но для того, чтобы сделать это, он должен был говорить так, чтобы они могли понять. Он хотел, чтобы его проповедь было можно «услышать». 

Библейский призыв ясен. Мы должны продолжать проповедовать. Желание Павла «достичь» афинян было тем же, что и мы как проповедники имеем. И то, как мы доносим благую весть до наших слушателей, зависит, по большому счету, от того, как мы представляем себе коммуникативный процесс. 

Математическая теория коммуникации Шенона и Вивера имела огромную важность для технологического процесса, особенно для телекоммуникации и компьютеров. Но она была принята (без надлежащего критического осмысления) как стандартная, правящая модель для изображения человеческих коммуникаций. Иногда она полезна, что мы уже видели. Но если использовать ее для изображения человеческого общения, в ней присутствуют очень серьезные недостатки. К сожалению, она оказала влияние на то, как библейская истина провозглашается с наших кафедр. 

В этой главе я пытался показать неточности линейной модели в изображении того, что в действительности происходит в человеческой коммуникации, а также те элементы, которые ею не представлены, однако присутствуют в момент общения. 

Если вы используете модель Шенона-Вивера для проповеди, но желаете быть компетентным в достижении своей цели, вам необходимо переосмыслить ту теорию коммуникации, которой вы пользуетесь. Но необходимо помнить, что ваша способность проповедовать не зависит от теории коммуникации, которой вы пользуетесь. Что действительно важно, это ваша способность «связываться» со слушателями. Если вы не можете делать этого, все теории мира не смогут помочь. 

Но если вам действительно необходимо изменить подход к проповеди, начните с теории, так как знания ведут к их использованию. Теория наполняет, а затем направляет практику. Вы имеете жизненно важное послание для провозглашения, и вы должны стать лучшим в его донесении!

Теперь мы можем с другой точки зрения рассмотреть человеческую коммуникацию – это то, что я называю трансакцией, и мы будем рассматривать ее в следующей главе.

Примечания

ГЛАВА 10

Трансакционное человеческое общение

ВВЕДЕНИЕ В УСВОЕНИЕ

Опечаленный член церкви однажды так сказал о своем пасторе: «Шесть дней он невидим, а на седьмой непонятен!»

В этом заключается истина о человеческом общении. Видимый пастор – это тот, который явно заботится о церкви, поддерживает с ее членами тесные взаимоотношения.  Если этот пастор непонятен в воскресенье, ему это прощается – отношения заслоняют собой плохую проповедь. Так же и пастор, живо и захватывающе проповедующий по воскресеньям, но невидимый в течение недели, остается хорошим для церкви – его важная, помогающая людям проповедь восполняет личное отсутствие. Следовательно, взаимоотношения помогут в передаче слабой проповеди, а хорошая проповедь поможет установлению взаимоотношений. Но если пастор и невидим (не поддерживает взаимоотношений), и непонятен (не имеет хорошей, значимой проповеди), в проповедническом служении церкви будет застой.

В 5 главе мы рассматривали призвание Иезекиля, когда Господь повелел ему съесть свиток, который был сладок на устах его, как мед (Иезекиль 3:1-4). Затем он слушал людей, к которым был послан проповедовать, и возникшие отношения помогли ему провозгласить трудное, но важное послание. 

В этом тексте заключена еще одна истина. Когда Бог повелевает пророку говорить, Он говорит: «Ибо не к народу с речью непонятною и с непонятным языком ты посылаешься, но к дому Израилеву» (3:5). Бог не приказывает Иезекилю проповедовать там, где он не знает языка, не говорит ему проповедовать на языке, который не «его». Иезекиль должен говорить людям на их (и своем) «обычном» языке, а не на «святом» наречии, которым никто не пользуется. 

Иезекиль «принимает к сердцу» то, что Бог говорит ему (3:10), усваивает это, слушает то сообщество, к которому он будет говорить, и провозглашает важное послание так, чтобы оно коснулось как можно большего количества людей. А это означает использование привычного, удобного языка, использование слов и фраз, которые полностью «его». И только такой очень личный стиль придает искренность его проповеди. 

Слова, которыми говорит Иезекиль, взяты из его личного опыта и произносятся на его языке. «Святые слова» Божии, таким образом, передаются «обычным языком» пророка, являющегося так же языком людей: слово от Бога приходит через обычного человека, избранного для этого служения. 

Это и есть начало трансакционной проповеди. 

КОММУНИКАЦИОННЫЕ ВОПРОСЫ

Когда человек пытается передать простую мысль своему собеседнику (простое общение один к одному), линейная модель может оказаться полезной. Сообщение формируется, кодируется, пересылается слушающему «получателю». Конечно, если бы было возможна подобная коммуникация без человеческого или системного вмешательства, ее устраивала бы механическая, математическая или технологическая модель. Но как мы уже говорили, линейная модель не похожа ни на что происходящее в момент общения людей между собой. 

Давайте подумаем о коммуникации «один ко многим», чем является проповедь. Для данного типа коммуникации линейная модель кажется более подходящей, чем для общения «один к одному». Ведь как бы то ни было, а монологическая презентация «посылающего» для группы «получателей» кажется идеально соответствующей линейной модели. 

Но не забывайте, что проповедь остается человеческой деятельностью. И являясь таковой, она воплощает в себе еще более сложные процессы, чем происходящие при диалоге двух людей. Любое человеческое взаимодействие является более сложным процессом, нежели кодирование сообщения и его передача и, в случае его неправильного понимания, получение отклика. При участии множества людей (что и происходит в проповеди) коммуникация не становится более простой – она только усложняется – и упрощенная линейная модель оказывается еще более несоответствующей. 

Итак, как нам найти более точную модель? Если мы согласны с тем, что проповедь – это не механическая, а человеческая коммуникация, нам необходимо выработать теоретическое обоснование данного взгляда. И в качестве отправной точки мне хотелось бы предложить единственное кажущееся мне правильным начало – неформальная человеческая беседа. 

Но почему следует начать с этого, когда проповедь является формальной речью одного человека к группе слушателей? А не должна ли публичная речь быть расширенной и «формализованной» неформальной беседой? Это кажется разумным, если мы так представляем себе проповедь и ее восприятие. Как-никак, а наши первоначальные языковые знания мы получаем через неформальную речь, через диалог; только позже мы учимся публичной речи. Возможно, одной из причин панического страха перед публичной речью
 является то, что мы уходим из «разговорной» категории. Говорение с другими людьми должно быть естественным для нас – на этом мы выросли!

Несомненно, публичная речь (и проповедь) является более формальным видом коммуникации (нельзя быть чересчур «неформальным» на кафедре). Однако, если мы начали с предположения, что проповедь – это диалог, язык, которым мы будем пользоваться на кафедре, станет способствовать более успешной коммуникации, чем когда мы считаем проповедь механическим процессом. Неформальную речь всегда можно сделать более формальной, но мы никогда не сможем сделать так, чтобы линейная, математическая модель хоть как-то напоминала то, как говорят между собой люди.  Поэтому правильнее будет основать нашу теорию на человеческом диалоге, а не на модели, описывающей, как общаются между собой машины. Когда мы воспринимаем проповедь как усложненный диалог, она становиться более естественной: мы будем говорить свободнее, а слушатели смогут ее лучше «услышать». 

Если мы принимаем этот подход, есть два вопроса, которые необходимо задать.

ЗАЧЕМ?

В двух последних главах мы исследовали и оценивали линейную модель коммуникации, подход, который считает основной целью человеческого общения передачу информации. Но является ли данное предположение верным? Зачем общаются люди? Я нахожу, по крайней мере, три основные причины. 

Первая, конечно же, это то, что мы общаемся, так как можем поделиться какой-либо информацией. Иногда мы имеем сказать нечто очень важное или особое «послание», которое хотим передать (например, проповедь). Линейная модель может быть полезной, когда мы говорим о чем-либо, связанном с передачей информации. Но мы должны быть очень осторожны, чтобы не остановиться на этом. Существуют, по крайней мере, еще две причины, по которым мы говорим с другими людьми, ни одна из которых не учитывается линейной моделью. 

Вторая причина – в том, что мы общаемся ради самого общения. Когда молодые люди начинают строить взаимоотношения, тема их разговоров не идет ни в какое сравнение с важностью проведенного вместе времени. Или взгляните на меня. В душе я интроверт. Но иногда мне требуется общение, необходимо просто поговорить со своей женой или лучшим другом, хотя сама тема разговора абсолютно не играет никакой роли.  (Более того, иногда приходится придумать, о чем можно поговорить!) Я просто осознаю нужду в общении. Это одна из частей человеческой природы. Когда цель общения – само общение, о чем говорится не так важно, как взаимоотношения, возникающие во время разговора. 

В третьих, иногда люди говорят из физиологических потребностей. Мы говорим, чтобы выразить желание иметь власть, любовь, защиту или скрыть свои страхи (подобно тому, как, проходя по кладбищу, люди свистят). Иногда мы говорим, чтобы дать выход гневу или боли, в такие моменты мы можем кричать или ругаться. Информационное наполнение не является таким же важным, как расслабляющий эффект. В общении с физиологической целью «сообщение» не передается информационным содержанием речи. «Сообщение» передается через громкость звука, страстность, разодранные одежды – через сам акт коммуникации. 

Я поднял этот вопрос, просто чтобы показать, что люди иногда «говорят» только ради построения взаимоотношений или решения личных вопросов, а сам предмет обсуждения не играет роли. Это сфера чувств и отношений, а не передачи информации. Что существенно отличается от мнения о том, что всякий раз, как мы открываем рот, мы стремимся передать некоторую информацию. 

КАК? 

Похожий на вопрос «зачем?», вопрос «как?» Как мы общаемся друг с другом во время диалога? Линейная модель предполагает, что мы используем аккуратно закодированные слова и однозначный язык. Однако не требуется пристального внимания, чтобы понять, что говорение – это много большее, чем только «вокальный шум». Мы используем жесты, выражения лица, варьируем интонации и громкость голоса, язык тела и пространственное расположение. Все это важно для коммуникативного процесса. Подобные «паралингвистические» сигналы сопутствуют «лингвистической» коммуникации. 

Именно это утверждал Георгий Бэйтсон (1951).
 Он говорил, что существуют два пути обмена информацией между людьми, которые он называл «сообщение» и «управление». Под «сообщением» он подразумевает содержание, информацию или передаваемое послание. «Управление» же относится к тому, как сообщение передается, что зависит от отношений между участниками общения. «Сообщением», например, будет сюжет притчи о блудном сыне; «управление» подскажет, как эта притча должна быть рассказана, как дающая свободу или же обличающая. «Ну что, весело?» - может быть саркастическим, осуждающим упреком или же добрым словом ободрения, в зависимости от того, как произнесено. Содержание (сообщение) – это послание. То, как это говорится (управление) определяет, как говорящий понимает его смысл. 

Эти два уровня человеческого общения (что и как) присутствуют всегда. Когда мы говорим, происходит естественное сочетание вербального (лингвистического) и невербального (паралингвистических сигналов, таких, как жесты, расстояние и голосовая интонация). Очевидно, что коммуникация является наиболее успешной, когда слова и паралингвистические сигналы не противоречат друг другу. Иногда «сообщение» передает послание, отличное от «управления», когда, например, вы говорите супруге (с неприкрытой досадой): «Да, я просто счастлив, что ты это сделала!» Вероятно, вам также знакома ситуация, когда некоторые проповедники, со страшным выражением лица яростно восклицают «Бог любит вас», не озвучивая, но вкладывая следующий смысл: «Вы гнусные, противные скунсы!»

Я просто хочу сказать, что как мы передаем наше сообщение или говорим друг с другом, является намного более сложным процессом, чем тот, который подразумевается линейной моделью. Модель Шенона-Вивера принимает во внимание только один компонент коммуникации – передачу информации. Для этого она и была создана, и именно в этом ее ценность. Но человеческое общение несравненно более сложно, и поэтому необходимо оставить линейную модель ради теории, которая более точно определяет то, как общаются между собой люди. 

Сейчас я предлагаю обратить внимание на иной способ понимания человеческих коммуникаций. Это то, что я называю трансакционным подходом. Как вы увидите, «трансакция» вбирает в себя многое из того, что составляет человеческое общение, и она особенно полезна, когда мы размышляем о проповеди. 

Великий философ Джон Дьюи впервые применил термин «трансакция». Дьюи и Артур Бентли в 1949 году выпустили книгу под названием «Зная и известное»,
 тогда же, когда была напечатана книга Шенона и Вивера. (К сожалению, именно книга Шенона и Вивера привлекла внимание ученых, занимавшихся вопросами коммуникации, несмотря на то, что Дьюи и Бентли гораздо более точно изобразили человеческое общение.) 

В своей книге Дьюи и Бентли рассматривают вопросы семантики (изучение смысла). Дьюи доказывал, что знание чего-либо рождается из человеческого взаимодействия: «знание неотделимо от коммуникации».
 Он имел в виду, что коммуникация есть трансакция между отдельными людьми и что именно из возникающих из этой коммуникации взаимоотношений рождается сообщение (или смысл). То есть (это уже мои слова) люди должны закружиться в «танце отношений» для того, чтобы их диалог приобрел смысл. Сообщение и смысл не существуют в отдельности от этого основанного на отношениях элемента взаимодействия. Дьюи утверждал, что смысл возникает, когда любая информация, описание, точка зрения воспринимается через призму взаимоотношений, когда «принимающий» способен осмыслить, исследовать и затем соотнести полученную информацию со своим мировоззрением. 

ТРАНСАКЦИОННОЕ ОБЩЕНИЕ

Джон Стюарт (1990)
 начал с того, на чем остановились Дьюи и Бентли. Он говорит, что существуют три уровня понимания человеческих коммуникаций. Во-первых, общение можно рассматривать как действие, когда коммуникатор передает информацию получателю (это находит отражение в линейной модели коммуникации). Действие направленно и имеет цель.

Следующий уровень – это переход на одну ступень выше. Здесь мы рассматриваем коммуникацию как взаимодействие. Взаимодействие включает в себя действие, но также подразумевает постоянное участие и взаимодействие всех членов коммуникативного процесса. Общение понимается как живое, сложное переплетение личностей, их желаний, умений, мнений, сильных и слабых сторон, того, что им нравиться и не нравиться, впечатлений, чувств, различных интересов и склонностей.  

Однако есть еще один уровень, ведущий к пониманию человеческого общения. Стюарт называет его трансакцией, подход, включающий в себя и действие, и взаимодействие, что, как мы видим, оказывается еще одной ступенью выше. Стюарт понимает трансакцию, как переплетение проявлений личностей.
 Он имеет в виду, что все участники постоянно «представляют себя окружающим» и одновременное с этим «читают» сигналы, посылаемые другими людьми (то, что я называю «одновременной обратной связью»). Это выводит идею «трансакции» на шаг вперед, оставляя позади то, о чем говорили Дьюи и Бентли. Однако это является важным компонентом трансакционной природы публичной речи. 

Остаток этой главы мы посвятим интереснейшему предмету трансакции. Мы рассмотрим компоненты трансакции, связанные с отношениями, сообщением и смыслом, а также мы увидим, как все вышеупомянутое относится к проповеди. 

1. ОТНОСИТЕЛЬНЫЙ

Рассматриваем ли мы беседу двух людей или же массовую коммуникацию (как, например, проповедь), во всех случаях мы видим человеческое общение. И когда бы оно ни происходило, обязательным является обоюдное взаимодействие участников. Это и есть относительный элемент события.
 Действительно, когда бы ни происходило человеческое общение, мы просто не можем не принимать во внимание элемент отношений. Даже когда я подхожу к незнакомому человеку на улице, чтобы спросить дорогу куда-либо, в момент обмена информацией происходит взаимодействие, основанное на отношениях. Этого невозможно избежать. И компонент этот настолько важен, что Вацлавик, Бивин и Джексон (1967) утверждают, что отношения являются «связующим звеном коммуникации».
 

Давайте теперь рассмотрим некоторые возможные применения относительной грани человеческого общения. 

Первое: отношения – между людьми

В проповеди проповедник является «ключевой фигурой» в процессе передачи библейской истины (как однажды сказал Филипп Брукс, проповедь – это «истина через личность»
). Кроме того, проповедник имеет отношения с каждым из своих слушателей и со всем собранием как одним целым. Мы не проповедуем пустому морю лиц или людским стенам. Наша проповедь звучит для живых, имеющих какие-либо отношения, людей. Это настоящие люди, не машины или автоматы, какими их пытается изобразить линейная модель.
 Каждый человек является уникальной личностью – живым, мыслящим существом, со своим уникальным взглядом на жизнь, чувством юмора и/или раздражительностью, с жизненным опытом, мировоззрением, с индивидуальным вкусом в пище и одежде. Поместите группу людей в комнате, и сразу же автоматически начнет работу относительный компонент. Итак, когда мы участвуем в общении (неважно, с одним человеком или с множеством), мы общаемся с личностями, настоящими людьми, а не с предметами или образами.
 

Если этот относительный компонент отсутствует в проповеди, мало что происходит! Проповеди необходимо, чтобы и проповедник и слушатель (или проповедник и собрание) взаимодействовали друг с другом. Проповедь приводит в действие компонент, связанный с отношениями между людьми. К сожалению, чтение рукописи с кафедры указывает на существование отношений между проповедником и текстом, а не между проповедником и слушателем. В результате происходит обрыв взаимоотношений со слушателями. Следовательно, может происходить либо трансакция между проповедником и людьми, либо между проповедником и его словом: первая сможет изменить жизни людей, другая же является ничего не значащей, или, в лучшем случае, отдаленной. 

Второе: отношения и со всей группой, и с отдельными людьми. 

В публичной (или массовой) коммуникации одновременно происходят два процесса развития взаимоотношений. Первый – это коммуникация между проповедником и каждым отдельным слушателем. Все эти «личные» взаимоотношения по-своему уникальны, следствием чего является уникальность послания, возникающего в результате подобного общения между проповедником и его слушателями. 

Но также возникают и общественные отношения, на чем и основывается общественная коммуникация. Проповедник проповедует всему собранию. (За редким исключением, когда проповедник старается коснуться отдельного человека, большинство проповедей направлено на все «тело».) И эти общественные отношения такие же динамичные и захватывающие, как и отношения между отдельными людьми. Например,  если проповедник понимает (через вербальные или невербальные сигналы), что церковь не воспринимает его, он (или она) может, даже не осознавая этого, попытаться утвердить свой авторитет в проповеди. Или же, когда пастор чувствует нервозность аудитории, он может произнести более мягкую, успокаивающую проповедь. Фактор «общественности» всегда имеет место в массовой коммуникации. 

По этой причине одну и ту же проповедь можно проповедовать и во второй, и в третий раз в различных условиях. И из-за того, что существуют подобные общественные отношения, одна и та же проповедь не будет одинаковой. И в большей степени это будет результатом измененных общественных отношений, а не аудитории. 

Третье: отношения начинаются с проповедника

Проповедь – это монолог, произносимый одним человеком для многих слушателей. И именно проповедник является ответственным за управление и развитие отношений. Стюарт (1990) говорит, что когда мы встречаемся с другими людьми, когда мы взаимодействуем с ними, мы занимаемся постоянной презентацией своего самоопределения и его корректировкой в зависимости от реакции слушателя.
 Мы определяем себя по отношению к другим людям.
 Всякий раз, общаясь с людьми, мы не только постоянно представляем себя, но и истолковываем и корректируем свое собственное самовосприятие. Человеческое общение основывается на отношениях; через них мы получаем опыт, говорящий нам, как мы должны вести себя с другими. 

Говоря о трансакции проповеди, мы всякий раз подразумеваем присутствие фактора «общественности». Мое понимание всегда зависит от того, какими я «увидел» других участников процесса общения. Обратите внимание – не то, что писали Бергер и Лукман (1966):

Я слышу себя, когда я говорю; смысл становится более понятным и, таким образом, «более реальным» для меня … Язык делает мою субъективность «более реально» не только для моего собеседника, но также и для меня самого.
  

 Когда я как проповедник открываю себя через публичную коммуникацию, я одновременно с этим «укрепляю» свое собственное понимание себя. Когда я проповедую, я  никогда не занимаюсь простым озвучиванием «слова от Бога», потому как каждая проповедь сопровождается некоторым изменением информации о самом себе. 

Третье: во многом трансакция проповеди начинается до самой проповеди, так как основывается на предварительных предположениях, знаниях и отношениях проповедника и его слушателей. С подобной точки зрения проповедь включает в себя все происходящее, и не является просто «доставкой» законченной, неизменной речи. Проповедник обязательно вовлечен в трансакцию, однако в центре все равно остается провозглашаемое слово. «Послание» оформляется и озвучивается проповедником, который, в свою очередь, определяет смысл, возникающий внутри слушателя. Действительно, без взаимодействия не может быть проповеди!
Наконец, и что наиболее интересно, во время публичного провозглашения, проповедник вовлечен не только в самопредставление, но и в риторическое построение слушателей. Таким образом, проповедь имеет силу создавать слушателей, которые через речь проповедника, размышляют о самопонимании и самопредставлении и которых проповедник направляет к определенному ответу на услышанное. 

Четвертое: отношения увлекают слушателей. 

Проповедник инициирует и регулирует поток и скорость подачи информации так же, как и «ход речи», но слушатель должен быть полностью вовлечен в происходящее, если мы хотим, чтобы возникла трансакция. Слушатель не является только получателем информации, он вносит свой вклад в возникающие отношения и в построение послания. Нечто трансформирующее происходит через отношения и проповедь. 

Однажды мой друг рассказал, как, учась в колледже, они сумели изменить стиль преподавания одного профессора. Договорившись между собой, каждый раз, когда этот скучный преподаватель начинал ходить взад-вперед по аудитории, студенты начинали зевать, разговаривать и передавать друг другу записки. Но как только он подходил к окну, все начинали внимательно слушать лекцию. Через две недели этот профессор читал лекции, постоянно смотря в окно.

Все это говорит о том, что слушатели имеют власть над проповедником и, следовательно, над тем, что он говорит. Члены церкви не являются просто пассивными слушателями. Их мечты и надежды, их мысли, отношения, горести и радости, их слабости, интересы – все делает свой вклад в процесс общения. Большая часть исходящей от слушателей информации получается проповедником в виде паралингвистических сигналов. И это не «обратная связь», а активная коммуникация. Все эти элементы участвуют в построении проповеди для слушателя, иногда отличной от той, которую планировал проповедник. 

Кроме этого, проповедник являет и изменяет свое самовосприятие через влияние, оказываемое на него слушателями, то же происходит и с аудиторией. Отношения между проповедниками и слушателями развиваются, видоизменяются по мере того, как все участники вовлекаются в построение, раскрытие и изменение собственного самоопределения. Каждый проповедник может многое узнать о своих слушателях, просто наблюдая за ними по время проповеди. 

Таким образом, проповедь – это сложный процесс самоопределения и самопредставления, процесс, через который передается и воспринимается библейская информация. Следовательно, и проповедник, и слушатель вместе работают во время трансакции, вместе участвуют и в построении отношений, и самой проповеди. Каждый член трансакции проповеди активно участвует в процессе коммуникации – проповедь никогда не является односторонним событием. Это то, что Платон называл диалогом: рождение «истины» через обсуждение и взаимодействие. 

Когда мы так определяем трансакцию проповеди, все понятие проповеди приобретает иную окраску. Это полный уход от линейной модели. Проповедь – это не просто действие, во время которого один человек «доставляет» послание группе молчащих, находящихся в отдалении получателей. Проповедь требует участия, которое превращает ее во взаимодействии; это продолжающийся, основанный на отношениях диалог между проповедником и его слушателями. Конечно, фактор отношений начинает работать задолго до начала проповеди, особенно когда и проповедник, и слушатели хорошо знают друг друга. Именно поэтому Клайд Фэнт (1987) рекомендовал, чтобы проповедник, в своем воображении находился среди своих слушателей.
 Это напоминает нам, что и проповедник, и собрание неразрывно связаны во время проповеди, и из этой связи и рождается проповедь, и происходит трансформация. 

2. РОЖДАЮЩЕЕСЯ СЛОВО

Слово «общение» (коммуникация) происходит от латинского «иметь сообща». Коммуникация, следовательно, подразумевает общность участников, как во взаимоотношениях, так и в информации. Во время проповеди, например, и проповедник, и собрание вовлечены в уникальные взаимоотношения; и они должны иметь один язык, если заинтересованы в передаче определенного послания, основанного на общих идеях и ценностях. Проповедь не состоится, если нет ничего «общего» между кафедрой и залом. 

С началом проповеди к диалогу отношений добавляется информационный диалог. Само «слово» очень важно, но не так, как предполагает линейная модель. А так как проповедь – это трансакция, в которую вовлечены все участники, возникает уникальное «послание», которое могло появиться только через провозглашение этой уникальной библейской истины, только этим уникальным проповедником, только среди этой уникальной группы слушателей и только в этих уникальных условиях. Мы предполагаем (через линейную модель), что это провозглашенное слово и является проповедью, но, понимая проповедь как трансакцию, правильнее будет сказать, что речь проповедника, являясь основной частью проповеди, еще не является проповедью. Проповедь – это результат всего «события». Для рождения проповеди необходима трансакция. Проповедь развивается во взаимодействии, без которого она не может возникнуть. 

Давайте рассмотрим это более подробно. 

Первое. Основной вклад в проповедь делает проповедник

Проповедник формулирует, выстраивает и затем представляет в проповеди полностью сформулированную библейскую речь. Содержание проповеди является основанием того, как библейская истина повлияет на слушателей, и приводит в действие весь процесс трансакции. И происхождение послания, и его смысл зависят и возникают из того, что говорит проповедник. 

Библейская истина не существует без контекста. Ей необходимо применение или «местоположение», для того, чтобы она имела смысл. Она была рождена в библейском мире. Сейчас ее необходимо поместить в наш. Определив эту истину и затем провозгласив ее, проповедник дает ей рождение внутри слушателя. Не существует «чистого» послания, которое можно отделить от контекста или трансакции. Это также означает, что готовая проповедь трансформируется в момент произнесения. И именно из взаимоотношений и заранее приготовленной информации рождается проповедь. 

Второе. Вклад трансакции 

Те, кто общаются ради удовлетворения потребности в общении, взаимодействуют, не ставя перед собой целью передачу информации. Трансакция же добавляет информационный компонент к взаимодействию, и именно через трансакцию возникает направленное сообщение. Именно здесь действие и взаимодействие Стюарта объединяют усилия. Линейными терминами можно сказать, что говорящий имеет определенную информацию, которую он кодирует и передает слушателю. Содержание проповеди является информацией для передачи, но взаимодействие, основанное на отношениях между участниками и информацией, создает трансакцию. 

И проповедник, и слушатель, таким образом, должны быть участниками активной коммуникации («активная проповедь» и «активное слушание»). Если проповедь не относится к людям, удалена от них, если проповедник не вовлечен в трансакцию (как происходит при чтении рукописи), очень немногое может произойти. Если нет увлеченных слушателей, не может быть и проповеди. 

Третье. Вклад самопредставления 

Как я уже говорил, Стюарт (1990) расширил определение Дьюи, предположив, что «трансакция» не состоит только из направления и отношений, но это и связь, в которой ее участники определяют себя по отношению к другим людям. Происходит постоянный анализ: как другие реагируют на то, как мы себя представляем. Следовательно, когда люди говорят между собой, как они себя представляют, оказывает влияние не только на то, как передается послание, но и на его содержание. 

Четвертое. Вклад содержания и отношений 

Мы уже видели, что всегда, когда происходит человеческое общение, взаимодействуют два «канала речи» (содержание и отношения).
 Подобно двум этажам Моста Джорджа Вашингтона, где транспорт движется в обоих направлениях на каждом уровне, содержание послания и отношения между участниками общения находятся в постоянном и одновременном взаимодействии. Так Ниденталь и Райс (1980) определяли проповедь как «историю, рассказанную сообща».
 В афро-американской проповеди, например, взаимодействие слова и отношений вокально озвучивается через диалог между проповедником и слушателями («творческое сотрудничество», как его называет Генри Митчел [1990]
). Обычно мы не находим подобного вербального взаимодействия в европейско-американских проповедях, но афро-американская модель предоставляет видимое (и озвученное) изображение того, что должно происходить «в тишине», когда только один участник говорит: послание формулируется во время развития отношений. 

Очевидно также, что когда эти интерактивные каналы содержания и отношений работают сообща, один из них всегда «поддерживает» второй. Подобное доминирование зависит от ситуации, отношений между участниками и той проповеди, которую необходимо произнести. То есть, как я уже говорил ранее, иногда хорошие отношения помогают в развитии и принятии проповеди, иногда информация или содержание помогают в развитии отношений. Иногда самым важным в проповеди является провозглашаемое слово, иногда же – отношения между людьми. Однако самыми сильными будут проповеди, увлекающие слушателей важным, побуждающим словом, что поддерживается добрыми, крепкими взаимоотношениями. 

Проповедь никогда нельзя отделить от отношений между проповедником и отдельными членами церкви. И так как они оказывают друг на друга влияние, основанное на отношениях взаимодействие определяет качество и, во многом, содержание проповеди. 

Пятое. Вклад открытой системы 

Каждая трансакция развивается в системе. Общение включает в себя множество аспектов, не связанных с передачей информации: это факторы окружающей среды (например, жара, освещенность, звуки, внешний вид помещения), мысли, речевые клише, предубеждения, отношение к обсуждаемому предмету, личное восприятие, основное и скрытое значение слов, громкость звука, речевые ударения, взаимоотношения и пространственное расположение участников общения, личностные качества и личная история, значение, придаваемое различным лингвистическим и паралингвистическим символам – данный список практически бесконечен. И все эти факторы переплетаются в открытой системе коммуникации. 

Открытая система обменивается информацией, материалами, энергией с окружающей средой.
 Как и в любой живой системе, все ее компоненты взаимодействуют друг с другом и воздействуют друг на друга.
 А так как коммуникация происходит в системе, где множество факторов оказывают влияние, каждый из ее компонентов может повлиять на целое, каждый из компонентов может повлиять на конечный смысл. Изменение одной части «системы» изменяет и другие. 

Линейная модель изображает человеческое общение в виде «закрытой» системы. Факторы, участвующие в процессе коммуникации («посылающий», «канал», «получатель», «сообщение»), защищены или изолированы от окружающей среды, что, в общем-то, и происходит, когда компьютеры обмениваются сигналами. «Помехи» для линейной модели являются чужеродным компонентом коммуникативного процесса, приходят извне, наносит системе вред. 

Но в действительности человеческое общение (и проповедь) оперируют в открытой системе. Существует огромное количество факторов окружающей среды, личностных, групповых, которые могут изменить ход неформальной беседы (незначительная деталь истории может определить следующую, автомобильный гудок может напомнить говорящему что-либо еще; слишком высокая температура в помещении приводит к усталости, что является причиной банального, избитого ответа вместо колкого и точного возражения). Трансакция включает также множество неконтролируемых факторов (такие как отношения, жесты, ценности, мимика, цвета, мировоззрение). Некоторые люди или культуры относятся с подозрением, или даже воспринимают как оскорбление определенные паралингвистические сигналы (например, дистанция, телодвижения или запахи, зрительный контакт, определенные жесты или акцент), тогда как другие люди из других культур считают, что окружающие воспринимают эти паралингвистические сигналы так же, как и они. Изменение незначительного элемента системы, в которой присутствуют люди, может послужить причиной к изменению всего остального. Трансакционная модель предполагает, что все это является естественным в процессе коммуникации, а не внешними помехами. 

Это также означает, что все компоненты системы любой трансакции делают свой вклад в развитие сообщения. Так как каждый фактор или элемент изменяет систему, конечные отношения и сообщение также изменяются. В этом причина уникальности каждой трансакция, даже когда одна и та же проповедь произносится перед разными группами людей. Каждая трансакция уникальна, так как уникальны участвующие в ней люди. Каждый является отдельной личностью, каждый по-своему реагирует на окружающее, каждый «посылает» свои, уникальные сигналы самопрезентации. И образ группы, который формируется через переплетение личностей участников с факторами окружения и отношениями, также оказывает влияние на событие коммуникации. Когда все эти смешанные сигналы «читаются» проповедником, изменяются отношения, изменяется и конечный смысл, особенно когда проповедник связан со своими слушателями в трансакции, которая включает библейскую истину и проповедь без заметок. 

Следовательно, проповедь возникает из целого ряда факторов. Она не может быть линейным, направленным посланием, которое слушатель должен суметь в точности воспроизвести. «Послание» возникает в событии, когда система, участники, все приходит во взаимодействие. 

В результате элемент человеческих отношений в коммуникации, среда, в которой это происходит, информация или послание, формулируемое трансакцией – все делает вклад в возникновение смысла для слушателя. Ведь в действительности именно смысл является самым главным. 

3. ПОНЯТИЕ СМЫСЛА

В трансакции проповеди происходит постоянное развитие отношений и обмен информацией между проповедником и слушателями, что и определяет конечное содержание проповеди. И таким образом это развивающееся во взаимодействии послание наполняется смыслом. 

Следовательно, смысл – это то, что происходит в уме и сердце слушателя. Таким образом, целью трансформирующей проповеди не является просто передача информации, но передаваемое сообщение должно преобразоваться в смысл, который сможет изменить сердце слушателя. Диалогический подход к проповеди Джорджа Сванка (1981) говорит, что проповедник и слушатель заняты построением смысла проповеди.
 Но проповедник не является единственным автором послания или его рождающегося смысла. 

Существует два применения понятию смысла, когда мы говорим о проповеди. 

Первое: смысл «покоится» в человеке

Проповедь возникает из переданной информации, способа передачи и отношений между проповедником и слушателем.
 Смысл ее рождается, когда Святой Дух начинает действовать через библейскую истину и отношения между проповедником и слушателями, однако смысл всегда «покоится» в слушателе. Истина заключена в библейском тексте, но истолкованный смысл этой истины начинает действовать только через его значимость и применимость для каждого отдельного слушателя. 

Чарльз Крафт (1996) утверждает, что смысл покоится в людях. Он не содержится в слове, не является неотъемлемой частью послания,
 хотя слова и символы в какой-то степени определяют его содержание.
 Но именно получатель является создателем смысла, и смысл относится к сфере деятельности слушателя. Это «помещает» смысл не в текст или намерение проповедника, но в каждого отдельного слушателя. 

В Евангелии от Марка 7:20-21 Иисус говорит: «Исходящее из человека оскверняет человека; ибо извнутрь, из сердца человеческого исходят злые помыслы…» Следовательно, для Иисуса входящая информация не является проблемой. Он говорит о том, что человеческое сердце проясняет и истолковывает все то, что в него входит. Проблемой является то, что люди делают с тем, что они слышат. Таким образом, ответственность за смысл сообщения ложится на слушателя. Когда проповедник проповедует, послание возникает из трансакции, но смысл проповеди возникает внутри каждого слушателя. Смысл – это то, что связывает проповедь воедино с центром в сердце слушателя. Это происходит, когда слушатели изменяются тем, что Вильям С. Ховелл (1982) называет «внутренним монологом»,
 который определяет и направляет послание и отношения между участниками общения. 

Всем этим я хочу сказать, что в проповеди, слово проповедника является только одним из элементов смысла (хотя и первостепенного значения), возникающего внутри слушателей. Проповедник несет ответственность за содержание проповеди, он ставит слушателя перед библейской истиной, подводит слушателя к ней и проводит через нее. Он выстраивает, оформляет речь. Но запланированная проповедником проповедь может быть адаптирована, частично изменена и перенаправлена, даже отвергнута слушателями в процессе. 

Таким образом, вся выполненная мною работа по подготовке проповеди является только частью процесса, во время которого библейская истина будет изменять слушателей. Можно с уверенностью сказать: рождение провозглашенной истины, слова от Бога зависит от события проповеди. Смысл проповеди возникает в умах и сердцах слушателей только в результате трансакции; конфронтационная сила провозглашаемой библейской истины будет трансформирующей только через событие проповеди. 

В результате можно сказать, что смысл неподконтролен проповеднику. Между тем, что проповедник сказал, что его слушатель услышал, может быть полное несоответствие. Также и отношения между слушателем и проповедником могут существенно измениться во время проповеди: от добрых к плохим, от недоверия к уважению. Содержание проповеди может быть воспринято однозначно и безоговорочно как «слово Божие», а может и быть отвергнуто как личное «мнение» проповедника. И, конечно же, слушатели могут быть внимательными или невнимательными, могут понимать, а могут недоумевать, отношения их с проповедником могут из хороших превратиться в испорченные – все внутри одного события проповеди. Но каждый отдельный слушатель обязательно должен быть вовлечен в происходящее (и через информацию, и через отношения), если мы говорим, что смысл должен возникнуть лично для него. 

Все это может происходить внутри каждого отдельного слушателя, различные отклики можно одновременно наблюдать в разных членах одного собрания, однако без личного участия никогда не будет трансформации. Личное мнение слушателя оказывает сильное влияние на услышанную проповедь, можно даже сказать, что эти, казалось бы, незначительные факторы истолковывают сказанное проповедником в свете мировоззрения и богословия слушателя. И итоговое значение может полностью не совпадать с тем, что хотел сказать проповедник. 

Подводя итог, можно сказать, что смысл возникает из истины провозглашения, личности проповедника, библейского текста, всей речи проповедника, отношений между проповедником и людьми, восприятия слушателя, многих окружающих факторов, и что Святой Дух может сделать во время и через событие проповеди. Смысл, помимо всего, является работой, выполняемой Святым Духом, который переводит все существующие факторы в то, что Он желает, чтобы слушатель в итоге услышал. Рождение смысла – это духовное явление. Это сфера деятельности Святого Духа. 

Второе: Святой Дух действует в течение всего процесса. 

Провозглашенное «слово Божие» – это нечто более глубокое и личное для слушателя, чем заготовленная проповедь, которую приносит с собой проповедник. Библейская истина наполняется смыслом из-за действия Святого Духа. Дух Святой присутствует в тексте, в записанном, богодухновенном Слове Божием. Святой Дух действует в проповеднике, который получил, построил проповедь. Святой Дух превращает обыкновенное помещение в святое место, освящая каждый угол, каждую щель. Святой Дух живет в проповеди, в развитии отношений, в самопредставлении проповедника с кафедры. Святой Дух действует внутри каждого слушателя, истолковывая библейскую истину и ее значение его или ее словами. Святой Дух приводит в действие все части «открытой системы» коммуникации, одновременно направляя речь проповедника. Святой Дух  соединяет все эти личностно-относительные элементы и создает определенный «смысл» внутри слушателя. Именно действие Святого Духа рождает смысл внутри каждого, вовлеченного в происходящее слушателя. 

Именно поэтому одна и та же проповедь, произнесенная для одной группы слушателей, находящихся в одном помещении, одной и той же библейской истиной может по-разному воздействовать на них. Трансформация приходит через рожденный во взаимодействии, истолкованный Святым Духом смысл проповеди. 

И, конечно же, из-за того, что смысл неподконтролен вам, проповеднику, вы не имеете права говорить с кафедры все что угодно и как угодно. Это также не означает, что ваша проповедь не важна. Только через ваше данное Святым Духом желание, только потому что вы определили и провозгласили библейскую истину, потому что вы сделали все, что могли, чтобы убедить людей, библейская истина может коснуться их сердец, заставить их ответить на ее призыв. Если вы не ставите перед собой никакой цели, не может возникнуть противопоставления между слушателем и текстом, не будет дан простор Святому Духу. 

Это, несомненно, подразумевает важность того, чтобы вы были духовно подготовлены и чтобы вы имели ясное представление о библейской истине, которую вы провозглашаете. Только когда ваши слушатели увлечены вашей речью, только когда ваша проповедь имеет ясную направленность, только тогда Святой Дух будет иметь возможность воздействовать на людей святым смыслом. 

ВЫВОД И ОПРЕДЕЛЕНИЕ 

Сейчас я хотел бы собрать все в одно определение трансакции для проповеднического служения. Конечно, в свете всего вышесказанного можно предположить, что подобное определение будет очень сложным, но оно говорит о том, что я называю трансакцией. Я предлагаю следующее: 

 Трансакция проповеди – это наполненное Духом человеческое взаимодействие «одного со многими»,  в результате чего рождается «послание», возникшее и получившее направление через провозглашение библейской истины. Проповедь приобретает форму через взаимодействие всех вовлеченных в происходящее людей, ее характеристика и направленность зависят от самопредставления и самовосприятия каждого из участников. Проповедь возникает через почти бесконечное количество взаимодействующих между собой личностных факторов и факторов окружающей среды. Результатом всего этого является уникальный, истолкованный Святым Духом каждому из слушателей смысл. 

Это довольно неудобное определение направлено на возникновение смысла, через провозглашение библейской истины проповедником. 

К этому времени должно быть понятно, почему здесь не будет какой-либо схемы, изображающей трансакционную модель. Человеческое общение слишком сложно, чтобы его можно было представить в виде простой схемы. Проповедь, помимо всего остального, включает в себя и принятие решения по поводу того, что следует сказать, и извлечение звука голосовыми связками, ротовой полостью, языком и губами. В этом процессе также принимают участие мышцы лица, части тела, жесты, позы. Проповедь включает в себя и проксемику, и пространственное расположение, структуру языка, взаимоотношения проповедника с каждым отдельным слушателем и со всем собранием в целом. Все это напрямую связано со страстностью (или ее отсутствием), с которой проповедник раскрывает тему. К этому привязана семантика и лингвистика, структурализм и филология, фонемика и фонетика, морфология и этнометодология. Сюда же относится и процесс восприятия звука ухом через нежнейшие мембраны и маленькие косточки, и трансформации звука в значение. Включаются все информационные факторы и факторы окружающей среды. Все участники данного явления и получают информацию, и одновременно делают свой вклад в происходящее, все находится во взаимодействии через вербальные и невербальные сигналы. Проповедь включает в себя язык, языковые группы и развитие языков. Включает в себя лингвистику и то, какое влияние она оказывает на общение людей, относящихся к разным социальным группам. Большое значение приобретают культура и местные традиции, опыт всей участвующего в общении человека жизни. Кроме того, проповедь включает в себя интонацию и силу звука, темп речи и стиль презентации, отношения, характеры, мировоззрения, диалекты. Она включает в себя окружающую среду, в которой происходит общение, нюансы речи, личности, то, что может развеселить или разозлить человека. Она включает денотаты и коннотаты, историю каждого отдельного человека, круг его общения, его надежды и мечты. Включает в себя запахи, внешний вид и остроту восприятия. 

Как можно все это и еще многое другое расположить в одной простой схеме? Человеческое общение настолько сложно, включает столько явных и скрытых методов, с помощью которых люди строят свои сообщения (посредством языка, жестов и/или видов искусства), и того, как каждый индивидуум усваивает полученную информацию, что это невозможно изобразить на схеме, так, чтобы изображенное имело смысл. 

Я являюсь сторонником подхода к человеческому общению, а не модели. Невозможно изобразить все, что влияет на одно отдельное событие. 

Я молюсь о том, чтобы представленный материал помог нам осознать и оценить всю сложность человеческого общения. Ведь от этого зависит наша проповедь!

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

В 10 главе Деяний Апостолов рассказывается история, сыгравшая важную роль в развитии Церкви Второго Завета. Петр проповедует в доме Корнилия, и, как пишет Лука, пока он проповедовал, «Дух Святой сошел на всех, слушавших слово» (Деяния 10:44). Святой Дух не сошел после проповеди, но во время ее. Каждый человек в событии проповеди был вовлечен в трансакцию. 

Лука также говорит, что все слушатели, а не некоторые из них, получили Духа Святого. Все были открыты для Святого Духа. Все были покорены тем, что говорил Петр в тот день. И именно с того момента Церковь Иисуса Христа начала по-настоящему расти. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Трансформирующая проповедь предлагает новую надежду для церкви, когда Святой Дух изменяет жизни во время проповеди. Когда библейская истина, слова проповедника взаимосвязаны с отношениями между проповедником, каждым отдельным слушателем и всем собранием, когда Святой Дух присутствует в проповеди, проповедь может быть вдохновенной, полной силы, трансформирующей. Но когда содержание проповеди неудовлетворительно, когда человеческие отношения во время проповеди не развивались, когда Святой Дух не имеет доступа к сердцам слушателей, проповедь может быть мертвой. 

Наконец, необходимо отметить, что проповедь должна быть ориентированной на слушателя. Трансформация происходит через трансакцию, когда библейская истина становится чем-то большим, нежели просто интеллектуальная идея.

В результате через действие Святого Духа провозглашенное слово ведет к рождению смысла, и из этого происходит преображение ума и сердца каждого слушателя. 

Пусть это случается каждый раз, когда вы выходите на кафедру!

Примечания

ГЛАВА 11

Устная речь и проповедь

ВВЕДЕНИЕ В ЧТЕНИЕ

Молодой человек судорожно развернул рукопись, разгладил страницы, лежащие на кафедре, откашлялся и начал свою первую проповедь. Спустя десять минут он окончил чтение, резким движением схватил бумаги и занял свое место. В зале стояла мертвая тишина. Наконец, профессор медленно встала со стула и сказала: «Мы вам благодарны за глубокую проповедь. Я вижу, что вы потратили много времени на ее подготовку. Но у меня есть три замечания. Первое – вы ее читали. Второе – вы очень плохо ее прочитали. И третье – ее не стоило читать первой!» 

Подобные проблемы возникают с проповедями, построенными на линейном подходе к коммуникации. Так как самым важным элементом является «слово», устное провозглашение очень просто заменяется прочтением. Конечно, содержание проповеди очень важно, но проповедь кроме всего остального является явлением устной речи. А когда оно становиться упражнением в чтении, проповедь перестает быть проповедью. 

В Иеремии 1:9-10 мы читаем о призвании пророка на проповедь. Господь сказал: «Я вложил слова Мои в уста твои», Он коснулся уст Иеремии, и дал ему слова, чтобы говорить. Обратите внимание на то, это не были слова для прочтения. 

Это различие очень существенно. Еще Аристотель указывал на это, когда говорил: «Стиль письменной прозы отличается от устной речи».
 Поэтому, говоря, что проповедь – устное событие, я имею в виду не только то, что слова должны восприниматься на слух. Человеческое ухо настроено на восприятие формы устной речи, а не письменной, поэтому наиболее естественным человеческое общение будет тогда, когда слова будут передаваться в наиболее удобном и привычном для восприятия слушателя виде. Что и происходит в диалоге. 

Когда проповедник читает рукопись или какой-либо другой текст (даже если чтение было на самом высоком уровне), это не является устной презентацией. Письменный язык по своей форме и цели не может использоваться как язык провозглашения. 

Трансформирующей проповедь наиболее часто бывает, когда проповедник понимает и использует язык устного общения. И, за исключением редких случаев, трансформации не происходит, если используется письменный язык. 

КОГДА ПРОПОВЕДЬ ЯВЛЯЕТСЯ ПРОВОЗГЛАШЕНИЕМ

Когда проповедь понимается как трансакция, это подразумевает существование взаимосвязи между проповедником и слушателем. Подобная, основанная на отношениях,  связь может быть установлена, только когда структура и звучание речи проповедника являются естественно «слышимыми». И этот язык отношений работает как клей, который удерживает проповедника и слушателя в происходящем. Это делает эффект проповеди немедленным. 

Когда для библейского провозглашения используется устный язык, слово Божие более драматично захватывает, покоряет людей, указывает им на их проблемы и грехи, громче и сильнее призывает их отреагировать на услышанное.
 

УЧИМСЯ ГОВОРИТЬ

Каждый из нас в начале научился говорить и только после читать и писать. Когда вы были еще ребенком, вы изучали язык, слыша звуки. Вы слышали эти звуки от родителей и многих других людей, подходивших к вашей колыбели. Затем вы стали копировать их. И, наконец, после большого количества проб и ошибок, вы овладели языком. 

Легко понять, почему устная речь является самым естественным способом общения, ведь именно такому самовыражению мы научились в самом начале. Письмо, грамотность пришли позже, гораздо позже того, как мы научились говорить. 

Конечно, воспитываясь в образованном обществе, мы учились читать и писать в самом раннем возрасте. Родители покупали нам книжки, которые они читали нам, когда мы были еще младенцами, и через это мы, как «маленькие люди», вступали в образованное общество. Чтение развлекало нас, устанавливало связь с родителями, а также учило восприятию письменного языка (огромное количество которого мы слышим в течение всей жизни, несмотря на всю его неестественность). К сожалению, подобное увлечение грамотностью приводит к обесцениванию устной речи как естественной формы человеческого общения, что, в свою очередь, лишает язык его реальной силы. 

Человеческое слово всегда было важно. Божий завет с Авраамом был устным (Бытие 12:1-4), и Авраам поверил слову Божию (Бытие 15:5). Сегодня же мы доверяем только подписанным документам, четко сформулированным, со многими оговоренными деталями. Это результат образованности общества. 

Я не хочу сказать, что мы должны быть безграмотны. Ни в коем случае. Я утверждаю лишь то, что устный и письменный языки – два различных способа общения. Они возникли по разным причинам, они имеют разную грамматическую структуру, им требуются различные типы «получателей». И самым важное для нас – помнить, что проповедь становится неуклюжей, когда свободный поток устной речи заменяется точностью и сжатостью письменной. 

Сейчас я хотел бы предложить небольшую экскурсию в прошлое, чтобы рассмотреть возникновение языка. Данное упражнение поможет нам лучше понять важность устной речи для проповеди. 

РАЗВИТИЕ ЧЕЛОВЕЧЕСКОГО ЯЗЫКА

Ребенком я усваивал язык через слышание, а затем – говорение. Так же как и вы. Подобно этому происходило развитие языка в истории человечества. Антропологи говорят, что наиболее естественной формой человеческого общения, как это было в самом начале истории человечества, была устная речь. 

Но как началось развитие языка? По этому поводу есть различные мнения и теории. Одна говорит, что язык возник в результате звукоподражания явлениям природы (как «скрип» – от качающегося дерева или «ку-ку»). Другие говорят, что язык начался как описание работы, способностей, функций определенных людей (многие имена в Первом Завете происходили от описания людей, например в Бытие 16:13-14 и 17:19). Платон добавляет, что имя (собственное) более отражает природу, характер (а не описание) человека или предмета. Таким образом, когда Иисус назвал Симона Петром, или Камнем (Матфея 16:13-19), Он видел его новую природу. Эти подходы показывают, что древние ученые логически предполагали, что мышление развилось до языка и что язык затем являлся отражением процесса мышления. Общепризнанным было мнение о том, что язык – это способ познания мысли.
 

Эта идея была окончательно отвергнута в IV веке до рождества Иисуса. В своем диалоге «Кратил», где Сократ спорил с Кратилом по поводу происхождения языка, Платон выдвинул самый неотразимый аргумент того времени, и до сегодняшнего дня являющийся позицией, которой придерживаются некоторые современные антропологи. Платон утверждал, что мышление без языка невозможно, так как мышление использует язык. Он предложил, что и язык и мышление развивались параллельно, что язык развивался с развитием человека.
 Сегодня мы знаем, что человек может говорить из-за своей способности прямо ходить. Поэтому, скорее всего, язык не был изобретен, но развивался по мере необходимости в общении для получения пищи, крова, обеспечении безопасности и ради самого общения. 

Язык, таким образом, возник благодаря способностям, использованию голосовых связок, развитию мышления, возникновению потребности в названии вещей и развитию культуры.
 

ПИСЬМЕННОСТЬ

Антропологи убеждены, что люди говорили на протяжении 500000 лет (многие христиане не соглашаются с этими цифрами). Тогда как письменность появилась только 5000 лет назад.
 Но по мере того, как грамотность становилась нормой (как сегодня), письменному общению уделялось больше и больше внимания, начиная с глиняных дощечек, папируса, пергаментных свитков, затем книг, библиотек, и, наконец, компьютерных дисков. Письменность стала настолько неотъемлемой частью культуры, что в сегодняшнем обществе, говоря о «слове», мы автоматически начинаем думать о чем-либо написанном, а не произнесенном. 

Но к тому времени, когда письмо стало популярной формой коммуникации, с письменным языком уже начали связывать некоторые проблемы и относиться к нему с подозрением. В другом платоновом диалоге (под названием «Федр»), Сократ ссылается на миф о египетском боге, по имени Тевт, который дал людям письменность. Тамусу, царю Египта, это нововведение сразу же не понравилось. Он считал, что письменность ведет к забывчивости, что письменность позволит невежественным люди (не получившим должной подготовки) учить других. Сократ также добавляет, что письменность – это угроза общественной жизни и взаимоотношениям людей, так как она изолирует людей друг от друга. Более того, слова, изложенные на бумаге, будут ясными и конкретными (следовательно, достойными доверия), и все это только из-за того, что они записаны. Люди в этом незаинтересованные получают возможность читать материал, который не понимают. Платон присоединяется к дискуссии, говоря, что письменность уничтожает связь между писателем и выдвигаемым этим писателем аргументом, что, в свою очередь, ставит под сомнение его честность. Истинная же речь записана в душе, и исходит только через двусторонний диалог.
 

В этой древней критике письменного языка есть доля истины, но так как мы воспринимаем письменный язык так же легко, как и разговорную речь, мы не задумываемся над этими аргументами. И, кроме того, нам, образованным людям, трудно разделять две эти формы человеческого общения. 

РАЗЛИЧИЯ МЕЖДУ УСТНОЙ И ПИСЬМЕННОЙ ФОРМАМИ РЕЧИ

Самыми существенными различиями между устным и письменным языком являются их структурные характеристики, то, как формируется и воспринимается высказывание. Письменная речь характеризуется сжатыми предложениями, выражающими законченную мысль. Обычно слова тщательно подбираются для точного выражения того, что имел в виду автор. Записанная информация «получается» через чтение, что дает адресату время на обдумывание этой сжатой информации. Читатель контролирует скорость процесса получения информации, и, по мере необходимости, может ускорять или замедлять его. 

Устный язык, напротив, характеризуется небольшими порциями информации,  подаваемыми подобно пулеметной очереди. Эта модель речи является отражением того, как мы мыслим или научены мыслить. Восприятие устного языка происходит через слушание, что означает слышание речевых кусочков и отрывков по мере передачи. Эти порции информации, подаваемые со скоростью говорящего, должны быть восприняты слушателем и собраны в одно целое так, чтобы полученное имело смысл. 

Большинство из нас изучали грамматику письменного языка, но очень немногие учились разговорной речи. Только потому, что говорение является естественным для нас, нам нет необходимости этому учиться. Письмо и чтение, напротив, неестественны для человека, поэтому им надо обучаться. 

Но давайте более пристально рассмотрим устную речь и, в частности, такой жанр как диалог. Если мы желаем от этого оттолкнуться в изучении коммуникации с кафедры, необходимо четко представлять, как строится и воспринимается устная речь. 

ГОВОРЕНИЕ

Послушайте диалог между кем-либо из ваших друзей. Проанализируйте его, если сможете, чтобы увидеть, как строится речь. Если вы можете наблюдать и слушать в «замедленном действии», вы начнете понимать, как строится речь в обыкновенном диалоге. Возможно, вы даже сумеете в точности записать то, что услышали. 

Далее следует небольшая часть воображаемого диалога, что может быть хорошим примером того, на что похоже говорение и слушание. 

ФРАГМЕНТЫ В ЗАМЕДЛЕННОМ ВОСПРОИЗВЕДЕНИИ 
Предположим, мы разговариваем после занятий, просто так, ради общения. По ходу разговора мне внезапно захотелось рассказать о баскетбольной игре, которую я недавно видел.  На очень небольшое время нашего общения это становится моей целью.  Это также определяет то, что я буду говорить. У меня есть мысль, которую я хотел бы передать, и, недолго думая, я начинаю использовать определенные лингвистические (слова) и экстралингвистические средства (такие как жесты, кивки, интонация) для достижения своей цели. 

Я начинаю с воспроизведения определенных звуков (что мы называем «словами»), одного за другим, в короткой фразе. Это первый озвученный фрагмент информации. В среднем то, что я могу выразить приблизительно в 6 словах или в один «выдох» длится 1,6 секунды: 

 Да, ээ, я был в, аа

Несомненно, этот «кусочек» слишком мал, для того, чтобы передать всю мысль, но это только начало. Итак, к этой «частичной информации», после короткого (обычно незаметного) вздоха добавляется другой «элемент», обычно той же длины: 

Фёст Юнион Сентер
 на ммм… (короткий вздох)

К этому я добавляю еще фрагмент, а затем еще и еще. Все они выстраиваются в определенную линию. Каждый такой речевой отрезок отделяется небольшой паузой, вздохом, часто с добавлением «эээ», «ммм», и т.д. 

Используя эту модель, я продолжаю построение мысли или идеи, которую пытаюсь выразить. Каждое последующее высказывание определяется тем, сколько я смог произнести в предыдущем «фрагменте» и насколько ясно это было сказано (возможно, что-либо мне придется повторить), а иногда и тем, как было воспринято сказанное (если, например, я вижу недоумевающий взгляд на вашем лице, это может означать, что название «Фёст Юнион Сентер» – а это зал, где играет профессиональная баскетбольная команда Филадельфии – вам ни о чем не говорит). Подобный «порционный» эффект связан с тем, что Вивер называет избыточностью,
 когда каждое высказывание сужает и ограничивает возможные последующие. 

Так, в основном, происходит построение устной речи. Мы, люди, в действительности не говорим предложениями (это элементы «письменного» языка). Более правильным будет сказать, что мы говорим предложениями-высказываниями, образующими определенные мысли. 

Спустя очень короткий период времени и проделав всю эту работу по построению высказывания, я произношу следующее: 

Да, ээ, я был в, аа

В Фёст Юнион Сентер в (короткий вздох) субботу,

эээ с Элен, и ммм, мы были на самом верху, 

и эээ у нас была такая плетеная корзинка

(пауза)

кор-зин-ка

(пауза)

и я пролил на себя сок 

ммм … эээ

облил всю рубашку!

Как видите, эту речь довольно сложно читать, но если бы я ее произносил, она звучала бы очень естественно. Этот лингвистический подход к говорению включает в себя три следующие характеристики, которые очень важно понимать. 

Связки

Чтобы построить связанное высказывание, эти речевые «фрагменты» должны быть каким-то образом связаны между собой. Это делается с помощью союзов (обычно «и»), коротких остановок, более длинных вздохов, или же с помощью «ммм», «эээ», или «ааа», того, что называется сцеплением (иногда это является указанием на то, что я обдумываю дальнейшие слова). Так я просто добавляю фрагмент к фрагменту до момента, пока не будет произнесено такого количества подобных коротких фраз, которого, по моему мнению, было бы достаточно для выражения всей мысли или пока меня не прервут (что очень часто происходит в диалоге). В начале каждой новой фразы или между речевыми фрагментами я пытаюсь соединять их между собой. Таким образом, не только слова внутри каждого отдельного отрывка связаны между собой, но и каждая фраза, с помощью лингвистических или паралингвистических приемов присоединяется к предыдущему или последующему высказыванию. Кроме того, все эти отрывки относятся к одной основной идее, которую я стремлюсь передать. 

Исправления

Часто оказывается, что мне необходимо подкорректировать сказанное ранее. То есть иногда приходится перефразировать, что я сказал, исправить это или же возвратиться, чтобы что-либо добавить. (В приведенном примере вы видели, что я нечетко произнес слово «корзинка», и, осознав это, в следующем «фрагменте» исправился). Я оставляю начало высказывания без продолжения, если понимаю, что оно не способствует раскрытию того, что я намереваюсь сказать (в примере, когда «эээ» следовало за «ммм»). Иногда я принимаю решение повторить сказанное в предыдущем «кусочке», чтобы идея, которую я передаю, была более понятна слушателю (или мне). 

Конечно же, делая подобные исправления, я никогда не возвращаюсь «назад» в разговоре. Каждый отрывок, если он был произнесен, невозможно вернуть назад. Но последующие «кусочки» позволяют исправлять ошибки, допущенные в предыдущих. Все это является естественной частью процессов говорения и слушания, и всего этого мы даже не замечаем. 

Поэтому я называю человеческий диалог временным, а не линейным. В разговоре не бывает, чтобы точно оформленная, завершенная мысль была высказана в одной фразе, как это предполагает линейная модель. Словесное выражение человеческой мысли бывает очень запутанным, произносится небольшими частями, часто со многими исправлениями, до момента, пока говорящий не будет удовлетворен достижением его или ее цели или пока его или ее не прервут. 

Необходимо отметить, что восприятие подобного языка является для нас естественным. Легко заметить, что структура письменного языка совершенно иная и не является естественной для восприятия. 

Нить

Если меня не прервут, я дойду до конца процесса, закончив мысль.
 Говоря, я все время помню о том, чего хочу добиться. Это ведет меня, шаг за шагом, фрагмент за фрагментом, через исправления, фраза за фразой, пока я не почувствую, что достиг цели – завершил высказывание своей мысли. 

Но если вы внимательно прислушаетесь к тому, как строится высказывание, может показаться, что говорящий пробирается через запутанный, сложный лабиринт, похожий на тот, через который проходил Тесей, следуя за красной нитью. Эта нить очень важна. Это – основная идея, которую необходимо передать. Каждое сделанное мною высказывание имеет в основании цель или идею, которую я хотел бы передать, и именно эта цель руководит тем, как я строю каждое отдельное высказывание и как связываю эти высказывания между собой.  

Но, конечно, все это происходит очень быстро, неосознанно. Ведь мы говорим и слушаем на протяжении всей своей жизни, и большинство из нас имеют в этом большой опыт.

КАК МЫ СЛУШАЕМ

Воспроизведение речи является только половиной общения. Помимо говорения мы учимся слушать. Итак, в моем придуманном диалоге мы смеемся, из-за того, что я испачкал себе рубашку. Теперь и вы пожелали продолжить диалог. Моя история напомнила вам хоккейный матч, во время которого какая-то женщина пролила вам кока-колу на голову. Итак, теперь вы будете рассказывать, а я начинаю слушать. И во время слушания происходит нечто подобное: 

СЛУШАНИЕ

В принципе, я слышу информацию в обратном порядке. Я воспринимаю фрагмент за фрагментом, которые вы произносите, и только после этого могу понять, для чего вы все это говорили. Давайте опять рассмотрим все в замедленном действии, чтобы понять, как происходит слушанье: 

Когда я вас слушаю, передо мной стоит задача раскрыть смысл, который вы стремитесь передать. (Обычно вы не говорите мне о цели или идее в самом начале, следовательно, мне необходимо ее для себя открыть.) 

Итак, я слышу сначала одну часть сообщения, затем другую, а затем еще одну, по мере того, как вы их произносите. Все эти речевые отрывки, конечно же, воспринимаются как звуки, но они сопровождаются и невербальными (паралингвистическими) сигналами, что позволяет мне «видеть» производство речи (слушание обычно включает восприятие как слуховых, так и зрительных сигналов). Я вижу, как горят ваши глаза, вижу ваши жесты, движения, и я перерабатываю всю эту информацию вместе с тем, что слышу. (Вы видите мою улыбку или нахмуренные брови как реакцию на услышанное, и в соответствии с этим вносите изменения в то, что собираетесь сказать.)

Когда я слушаю то, что вы говорите, передо мной стоит важная задача: обнаружить нить, за которой вы следуете. Все время, пока я слушаю вас, я пытаюсь понять, о чем вы говорите. Если вы ясно выразились, я кивну и вместе с вами посмеюсь, и мы увидим, что цель нашего общения была успешно достигнута.

Все это предлагает модель того, как необходимо слушать. Как слушатель, я вовлечен в происходящее, очень внимателен, так как моя цель в том, чтобы через все речевые отрывки, исправления, повторы, сцепления понять основную мысль. Данная модель восприятия – это то, что удерживает мое внимание. (Конечно же, если мне приходится слушать чтение письменного произведения, естественный процесс слушания нарушается. Письменный язык заставляет нас мыслить так, как нам не удобно.) 

Сейчас мы подошли к пяти дополнительным характеристикам слушания, о которых необходимо упомянуть. Они также очень важны для проповеди.

1. Заполняя категории

Когда я слушаю, я не только пытаюсь следовать за вашей мыслью, но также и осмысливаю все фрагменты информации, которые вы произносите. Мы всегда стремимся категоризировать то, что слышим. Слова и фразы распадаются на большие категории и подкатегории, и каждый следующий отрывок информации помогает в переопределении этих категорий. 

Например, я слышу слово «удар», слово, которое можно отнести к множеству категорий. Но так как вы говорите о «хоккее», я (даже не раздумывая) сразу же понимаю, к которой из категорий это слово относится. То есть вы могли бы говорить о ссоре с женщиной, которая ударила вас, тогда это слово приобретает негативный оттенок («удар по лицу»), или об ударе клюшки о шайбу («удар по воротам»), и все – в одной «хоккейной» истории. Контекст, в котором используется слово, важен, но при «отрывочной» схеме построения высказывания мы обычно не имеем достаточной информации для отнесения какого-либо слова в определенную категорию, поэтому необходимо дождаться следующего высказывания для получения большей информации, до того как я смогу определить, о чем вы говорите. 

Помимо этого, каждое слово из произнесенной фразы должно быть отнесено не только к большой категории, но, после того как эта большая категория была определена, необходимо отнести это слово к подкатегории. То есть мне все еще необходимо понять, что же был за удар. 

Так как в следующей части высказывания вы говорите «удар по воротам», я сразу же отбрасываю «удар по щеке» или «удар по лицу». Я теперь знаю, что «удар» относится только к самой игре. Итак, большая категория определена. Но теперь мне необходимо понять, для чего вы сообщили мне эту информацию: изменил ли этот удар счет? Или вы просто упомянули его, потому что вы услышали звук удара? Если это играет важную роль в рассказываемой вами истории, я как слушатель должен ждать, пока вы не предоставите мне достаточно информации для получения цельного изображения. 

В последующих двух фразах я, наконец, понимаю, что вы говорите об ударе, после которого шайба перелетела через ограждение, и чуть не попала вам в лицо – и именно в тот момент женщина и уронила стакан с кока-колой прямо вам на голову.

Все время пока я пытаюсь понять, о чем вы говорите, вы просто продолжаете двигаться вперед, с поправками, добавлениями – все только для того, чтобы я смог понять, что вы мне хотели передать. И, конечно же, если я пропустил одно из ключевых слов, если мое внимание было отвлечено чем-либо, или же я не расслышал, что вы сказали, можно потерять смысл всей цепочки фраз.
 

Это сложный процесс, но он происходит мгновенно, и мы о нем даже не задумываемся. Мы очень хорошо можем это делать. 

2. Делая умозаключения

Все это обсуждение о категориях подводит нас ко второй важной характеристике слушания. Она связана с умозаключениями. Мне как слушателю иногда приходится решать, как все эти кусочки подходят друг к другу, так как получаемая информация является далеко не полной. Вы предполагаете, что я знаю, о чем вы говорите или что я понимаю все, на что вы ссылаетесь, и тот специфический набор слов, который вы используете. Поэтому очень часто мне приходится догадываться, как все эти речевые отрывки относятся друг к другу. Делая это, и для того чтобы быстро понимать то, что я слышу, мне приходится совершать логические прыжки, чтобы соединить все части воедино. 

Например, вы говорите мне: «Эээ, я пришел на стадион, эээ на каток ммм, вошел через ворота «Г», те, которые справа, эээ, ну, ты знаешь, какие». Я предполагаю, что вначале вы поставили автомобиль на стоянку (из наших предыдущих разговоров я знаю, что вы всегда ездите на игру). Я также делаю предположение, что у вас уже был билет, и что вы приблизительно представляли, где находится ваше место (так как вы вошли через ворота «Г»). Вы не рассказывали мне обо все этом, но мне приходится добавлять эти сведения в ваш рассказ, чтобы понять всю историю. 

Из последующих высказываний я узнал, что вы вошли не в ту дверь, и что вам пришлось долго искать свое место. Но все это является частью умозаключительного процесса: я просто обнаружил, что мои выводы были неверны. Обычно говорящий имеет хорошее представление о том, что услышал его собеседник, а слушатель умеет делать правильные догадки, заполнять «пробелы». В действительности вся система нашего языка построена на подобных умозаключениях. Говорящий просто не имеет достаточно времени, чтобы сообщить каждую мельчайшую деталь, связанную с повествованием. 

3. Состояние неопределенности 

Третьей характеристикой слушания является необходимость удерживать в уме кусочки информации до получения дополнительных сведений. То есть я должен удерживать основную идею в неопределенности, надеясь, что она прояснится последующими высказываниями. Я слышу кусочек мысли и должен удерживать его в уме до получения дополнительной, проясняющей информации. Это означает, что я понимаю кусочки высказывания в обратной последовательности. В течение некоторого времени я удерживаю эти составляющие, пока не смогу отнести их к полученным позже кусочкам, все для того, чтобы понять основную идею. 

Иногда говорящий предполагает, что слушатель знает что-то, чего тот на самом деле не знает. В таких случаях состояние неопределенности несколько продляется.  Часто в подобных случаях помогает умозаключение; так как дополнительная информация не была получена, мне приходится делать предположения, чтобы услышанное приобрело смысл. 

Когда мы проповедуем, мы можем извлечь пользу из принципов, связанных с умозаключениями и состоянием неопределенности. Например, мне не нужно объяснять каждую мельчайшую деталь истории – слушатель может сделать определенные предположения. И так как люди привыкли к информационной неопределенности до получения проясняющей информации, в своей проповеди я могу использовать мысли, связь между которыми проявится не сразу. Например, некоторые фазы аргумента проповеди могут проясниться только в самом конце. Или же, когда я рассказываю историю, которая помогает проиллюстрировать основную мысль, мне не надо говорить: «Вот пример того, что я имею в виду». Слушатель может сам провести эту связь, даже если это будет после того, как я закончу рассказывать историю. Я же просто рассказываю ее, без всякого связующего звена. Все это помогает удерживать слушателей заинтересованными, так как им приходится внимательно слушать, если они хотят понять, к чему я все это говорю. 

4. Степень восприятия 

Ученые говорят, что в среднем человек произносит 100-150 слов в минуту,
 но  за это время он может воспринять около 250 слов.
 Это значит, что даже если вы очень быстро говорите, мозг имеет много свободного времени во время процесса слушания. Если вы говорите в «нормальном» ритме, я могу воспринять вдвое больше, чем вы можете сказать. Все это дает возможность думать о чем-то еще, одновременно слушая вас. 

Это, конечно же, создает определенные проблемы для людей, слушающих проповедь. Ваш темп (говорение в обычном разговорном темпе) позволяет передать только половину того, что человек может услышать и воспринять. Поэтому, если проповедь недостаточно интересна и захватывающа, слушатели будут легко отвлекаться своими собственными мыслями и упустят большую часть важной информации.  

5. Выборочная невнимательность 

Наконец, наше внимание сконцентрировано в течение приблизительно 20 секунд. После этого короткого отрезка времени фокус внимания должен измениться. Когда мы читаем, мы просто делаем короткий перерыв (обычно микро-паузу). Если мы что-либо упустили во время подобного перерыва, мы просто повторно читаем отрывок. (Это возможно, потому что, читая, мы контролируем скорость получения информации.) 

Но подобная необходимость в отдыхе во время напряженного процесса слушания является проблемой для проповеди, потому что скорость поступления информации контролирует проповедник. Это верно и когда проповедник говорит, и когда читает, но если он читает, процесс усложняется. Устная речь строится из звуков и повторов, тогда как письменная состоит из словарных слов, расположенных вместе и без каких-либо повторений. Помимо этого, структура письменной речи отличается от устной.  Она очень компактна и тщательно обработана, и попытка восприятия ее на слух является неестественным для человека процессом. Когда это происходит, слушатель начинает отвлекаться, что естественно, так как подобная деятельность требует слишком много внимания и сосредоточенности.  К сожалению, если то, о чем говорится, недостаточно интересно, или же речь выстроена в неудобной для восприятия форме, слушатели могут так и не усвоить сказанное.

Поэтому исследование значений слов, длинные объяснения являются худшими формами речи на кафедре. Люди просто не могут «услышать» (или оценить) этот замечательный язык. Эта одна из причин, по которой использование достаточного количества историй помогает удерживать внимание людей. Истории, если они хорошо рассказаны, помогают привлечь и удержать внимание слушателей, а также помогают вернуть «ускользнувшего слушателя» назад в проповедь. 

В общем, восприятие устной речи, так же как и ее производство – очень сложный процесс. Но, мы научились тому, как надо слушать, и теперь даже не задумываемся над этим. В этом нам помогли многие годы практики. 

И, наконец, так как говорение и слушание являются естественными процессами, необходимо серьезно задуматься над преимуществами проповеди «без бумажки» (мы будем рассматривать ее в 13 главе). «Формальная» речь в проповеди относится не только к нашему естественному умению говорить, но и естественной способности слушателей воспринимать. Игнорирование этого процесса сильно уменьшает потенциальную силу провозглашения. 

СТРУКТУРНЫЕ ОТЛИЧИЯ

Если собрать всю эту информацию (вместе с другой научной информацией
) и подумать о том, в чем отличие структуры устной речи от письменной, мы сможем сделать некоторые очень важные для проповеднического служения выводы. 

Все эти отличия представлены в таблице 11.1. В этой таблице я провел сравнение этих двух различных форм человеческого общения и их значение в воспроизводстве и восприятии речи. 

Таблица 11.1

Отличия устной речи от письменной:

	Письменная


	Устная

	1. медленный темп (написание очень медленно; чтение зависит от скорости читающего)

2. кодирование информации (написание) видимо и осязаемо; декодирование (чтение) также видимо и осязаемо

3. зависит от скорости читающего (читающий руководит процессом)

4. читающий всегда может повторить написанный материал

5. линейна – в английском языке, например, пишут слева направо (в еврейском – наоборот)

6. обычно спланирована и организована, не спонтанна

7. долговременна – язык для сохранения и прочтения спустя время

8. пишущий подразумевает аудиторию
9. монологическая; одно изложение

10. компактная, сжатая, ограниченная правилами

11. границы слов указываются в пространстве

12. пунктуация – в виде символов на странице (точки, двоеточия, т.д.)

13. читающий – самоподготовлен для восприятия

14. предложения длиннее, но проще

15. использование традиционных слов

16. тенденция к использованию более сложных слов
17. меньше используется определение

18. стремление к формализации и обезличенности
19. прошлое четко определятся 
	1. быстрый темп (воспроизведение 100-150 слов в мин.; восприятие около 250 слов в мин.)

2. кодирование – устно; декодирование акустически и визуально (через паралингвистические сигналы); структура зависит от слушателя.

3. зависит от скорости говорящего (говорящий руководит процессом)

4. слушатель должен следовать за говорящим

5. временное – расположено во времени, не пространстве                                                     

6. обычно «незапланированная» (особенно беседа)

7. скоротечна – обычно для мгновенной ситуации

8. говорящий находится в непосредственных отношениях с аудиторией
9. диалогическая (обычно) – для взаимодействия

10. повторы, построена из кусочков

11. границы слов не даются, есть только разрывы между фразами. Слушатель должен сам «создавать» пробелы между словами

12. устная пунктуация выражается в паузах, интонации, силе голоса

13. слушатель увлечен ситуацией, необходимо его заинтересовать

14. более сложная структура, но более короткие фразы
15. большее количество словарных нововведений
16. в основном используются простые, однозначные слова (с меньшим количеством слогов)

17. более широкое использование определений
18. частые ссылки на определенных людей
19. о прошлом упоминание довольно неясно («то», «это»)


ЗНАЧЕНИЕ ДЛЯ ПРОПОВЕДИ

Хотя я часто упоминал о проповеди в этой главе, сейчас я хотел бы развить сказанное, возвратившись к двум наиболее важным вопросам, которые поднимаются данным исследованием. Проповедь будет трансформирующей, только если вы «достигли» своих слушателей: если нет слушания – нет коммуникации, следовательно, нет трансакции, и, значит, нет проповеди. 

Первое важное замечание: если мы хотим, чтобы библейская истина оказала влияние на наших слушателей, мы должны отвергнуть использование письменного языка на кафедре. Трансформация происходит через увлечение, что может произойти только через использование устной речи.

Второе, когда мы говорим публично, мы почти всегда используем слова, хорошо нам знакомые, и, следовательно, и нашим слушателям. Но иногда это может привести к использованию отталкивающего «слэнгового» языка, что не приемлемо для кафедры. Это, в свою очередь, может уменьшить силу воздействия проповеди. Для публичной речи необходимо использование более формального языка, поэтому, давайте вкратце рассмотрим и этот вопрос.

1. СЛУШАТЕЛИ, НЕ ЧИТАТЕЛИ

Когда вы сидите в удобном кресле напротив камина и читаете хорошую книгу по богословию, вы управляете скоростью получения информации. Вы читаете для удовольствия. Если вы понимаете, что вы что-то упустили, то можете вернуться и вновь прочитать страницу или абзац (столько раз, сколько вам будет нужно). Такова сущность чтения; письменный язык очень компактен, очень сжат (подобно некоторой информации в этой книге). 

Теперь попробуйте представить, что эту же книгу кто-то будет вам читать. У вас, слушателя, сразу же возникнут проблемы с восприятием, так как письменный язык построен иначе, чем устный. (Записанная речь хорошо выглядит на странице, но она не так хороша и удобна для восприятия.) Все потому, что она слишком «сжата».  Между «фрагментами» нет пауз, нет повторов, нет «заполнения пробелов». Нет необходимости в умозаключении, как в случае с устной речью. Все очень четко и точно, это и является для нас неестественным. Мы не привыкли к восприятию подобного типа информации. Слушание письменного языка является неудобным и чрезвычайно утомительным. По этой причине вы можете упустить очень многое из того, что хотел бы сказать автор. 

Точно также, когда проповедник читает рукопись, его слушатели вынуждены участвовать в неестественном для них процессе. Им приходится «переводить» письменный язык в устный, что является упражнением, отнимающим много энергии и внимания. Для них намного легче «удалиться» от происходящего. Не имеет значения, как мастерски была рассказана заученная проповедь или насколько качественно была прочитана рукопись – в обоих случаях используется письменный язык. (Даже если вы «пишете, как говорите»,
 вы используете структуры письменного языка). Любой документ использует компактный и логический язык, который, когда читается с кафедры, неудобен для восприятия. И проходит очень мало времени перед тем, как утомленному слушателю приходится удаляться на небольшие «умственные каникулы» (обычно человеку требуется всего несколько минут, чтобы забыть то, что начитал проповедник). Проповедник же продолжает в своем собственном темпе, а слушатель, уже безнадежно потерянный, никогда не сможет вернуться в происходящее из-за преград, поставленных очень сжатым языком. 

Взгляд также играет важную роль в обеих формах коммуникации. Читатель может видеть то, что читает. Но во время разговора его участники видят друг друга. Это является частью относительного аспекта трансакции. Следовательно, тогда как «говорящий» проповедник может поддерживать зрительный контакт со слушателями, «читающий» проповедник должен смотреть в текст. Первый связан отношениями с людьми в зале, второй – с текстом рукописи. Это значит, что когда проповедь основана на говорении/слушании, слушатели втягиваются в речь, и, следовательно, возможность для их изменения библейской истиной больше. Но если рукопись читается, внимание проповедника сосредоточено на записанном слове, а слушателям отводится роль стороннего наблюдателя. 

В результате, если вы перемешиваем письмо/чтение и говорение/слушание, коммуникации почти не происходит. 

Как проповедник вы провозглашаете самое важное слово в мире. Но если вы хотите, чтобы слушатели действительно услышали слово, которое вы передаете, чтобы оно повлияло на них, вы сможете этого добиться только через использование естественного, устно построенного разговорного языка. Используя язык, который можно слушать, вы будете говорить со своими слушателями, а не для них.

Трансакция развивается через устную речь.
 В большинстве случаев, доступная речь помогает в построении отношений. Она создает, строит связи между людьми, одновременно помогая единению проповедника со слушателями. И этот относительный аспект еще более усиливает силу содержания проповеди. 

2. ИСПОЛЬЗОВАНИЕ «ФОРМАЛЬНОЙ РЕЧИ» НА КАФЕДРЕ

Аристотель говорил, что чем больше аудитория, тем «удаленнее» точка зрения оратора. «Общественность» подразумевает использование более благородного языка и более широкие горизонты, чем те, которые вы могли бы использовать диалоге один на один.
 Следовательно, размер аудитории влияет на выбор слов и точку зрения. Это – естественно для ораторов, и нет необходимости тратить много времени, обдумывая это.

Это значит, что всякий раз, когда вы оказываетесь перед группой слушателей, ваша речь будет более формальной. Проблема заключается в том, как соблюсти равновесие между удобной для слушания структурой устной речи и приемлемой для общественной речи формальной грамматикой и выбором слов. Существует несколько способов решения этой проблемы.

Во-первых, «разговорная» речь подразумевает использование ограниченного количества слов. Дин Кемпер (1985) говорит, что полный словарь английского языка содержит около 500 000 статей. Большинство взрослых людей, когда читают, понимают около 90000 слов. Но в повседневном общении, как показывают исследования, мы используем всего около 600 различных слов. Если говорить о специализированном языке (как, например, «церковный язык» или профессиональная терминология), у большинства людей рабочий словарь состоит менее чем из 1000 слов. Из всего этого следует, что эффективная проповедь, направленная на обыкновенную аудиторию, состоящую из различных слушателей, будет использовать всего около 600 слов – тех, которые понятны каждому обыкновенному человеку.
 Это значит, что мы не должны стремиться расширять наш проповеднический словарь, так как это только запутает слушателей. 

Во-вторых, уделяйте внимание словам, которые вы используете. Краткие, благозвучные существительные и глаголы помогают привлечь внимание слушателей. Фразеологизмы оживляют речь. Включающий язык  (для женщин и меньшинств) играет важную роль, не только из-за того чтобы не обидеть кого-либо из ваших слушателей, но и для создания среды, в которой каждый почувствует себя желанным в Царстве. Слушатели более склонны принимать утверждения, но не команды; использование местоимения «мы» вместо «вы» помогает поддерживать отношения, что также очень важно. Однако, Дин Кемпер (1985) вновь напоминает, что не нужно использовать в проповеди столько же слов, сколько при письме, так как жесты, интонация, выражения лица, язык тела помогает в передаче смысла.
 

В-третьих, словарь играет не самую главную роль в «формализованной» проповеди. Очень важна «устная грамматика». Под этим я подразумеваю адаптацию грамматических правил письменного языка для устной речи. 

Такие правила помогают в создании формальной разговорной грамматики. Если вы используете подобный «формальный разговорный» язык в вашей речи на кафедре, ваша проповедь будет более «удобослушаемой» как для высокообразованных, так и для необразованных слушателей. И если вы стараетесь не оскорбить чувства неформальных слушателей, помните, что и они не будут иметь проблем в понимании такой формальной речи, так как будут воспринимать «больший контекст» публичной речи, о котором говорил Аристотель. Гораздо чаше происходит обратное, когда оратор, говорящий на сленге, оскорбляет и сторонников «формального» языка, и не использующих его. 

Я бы посоветовал вам работать над своим языком, принять во внимание все, о чем здесь говорилось. Большая часть вашей речи с кафедры является отражением того, как вы говорите в повседневной жизни, и не всегда является заранее подготовленной (что мы будем рассматривать в 13 главе). Поэтому я бы рекомендовал вам овладевать литературной нормой языка. 

Это приводит нас к последнему и наиболее важному выводу. Будьте собой и на кафедре, и в повседневной жизни. Если в своей речи вы используете более формальный язык, сохраняйте его на кафедре. Если же вы говорите на сленге, минимизируйте его использование, но не идите на компромисс со своей личностью и уникальностью проповедника. 

Являясь взаимодействием одного человека со многими,  проповедь требует более «церемониального» стиля речи, то, что я называю «формальным разговорным» стилем. Когда вы говорите для группы, говорите естественно, но в то же время используйте более официальный язык, отличный от того, которым вы бы пользовались в неформальном диалоге. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Несколько лет назад один епископ начал говорить о славе великих проповедников прошлого молодому разочарованному пастору. «О, тогда были великие проповедники!» - воскликнул пожилой человек. «Да», - последовал ответ, - «но тогда также были и великие слушатели».
 Это было в дни, когда люди слышали устный язык, а не письменный. 

Во 2 Иоанна 12 стихе, и затем и в 3 Иоанна 13 и 14 стихах престарелый Иоанн говорит, что он мог бы еще многое написать чернилами на бумаге, но надеется видеть их и говорить «устами к устам». Он понимает всю силу устного языка. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Если вы как проповедник заботитесь о том, чтобы ясно донести истину до ваших слушателей, очень важно использование устной структуры речи! Проповедь должна быть устной.

Если ваше намерение – только определить и/или поговорить об интересных мыслях из Библии, не имеет большого значения, записываете ли вы свою проповедь и затем читаете ее, или нет. Но когда проповедь становится провозглашением, донесением «слова от Бога», она является большим, нежели определение умных взглядов и создание удивительных мыслей для бумаги!

Слишком часто мы полагаемся на содержание проповеди, как на первостепенный компонент коммуникации, о чем говорит модель Шенона-Вивера. Но отношения, которые строятся через разговорный стиль провозглашения, помогают в передаче слова. И без этого наше слово не будет передано с той силой, с которой мы бы хотели.

Примечания

ГЛАВА 12

Риторическое действие в проповеди

ВВЕДЕНИЕ В СОЗИДАНИЕ 
Д-р Джон Ллойд Огилив рассказал историю, произошедшую с ним в 70-х годах, когда он был пастором Пресвитерианской церкви в городе Вифлеем, штат Пенсильвания. Каждую неделю они проводили встречи служителей, на которых обсуждали определенный отрывок Священного Писания для последующего воскресного богослужения. Каждый из них проповедовал на один и тот же отрывок, но одновременно добавлял что-то свое в групповое обсуждение. 

Однажды после воскресного богослужения одна женщина подошла к Огиливу. Она сообщила ему, что ей надоело слушать проповеди об Иисусе Христе, и что она решила уйти в другое место. 

Спустя шесть месяцев женщина вновь стояла перед ним. Ткнув его в грудь своим костлявым пальцем, она сказала: «Пропадите вы пропадом, я была во всех церквах в городе, и везде говорят об одном и том же!»

Огилив и его друзья-пасторы демонстрировали неизменность писания. Слово верно и истинно; его суть не меняется от века к веку, от текста к тексту или от кафедры к кафедре. В то же время каждый проповедник свободен в своем понимании текста и в том, как он по-своему формулирует проповедь. Всякий раз, когда проповедуется слово, в нем есть нечто неизменное и нечто новое. 

В Титу 1:3 Павел пишет, что Бог «явил Свое слово в проповеди». «Словом» здесь, вероятно, называется Божье послание или евангелие (хотя, возможно, Павел думал об Иисусе Христе). Но очень интересен глагол. Павел говорит, что слово открыто, или явлено через проповедь. То есть нет «слова» до его провозглашения, и именно провозглашение слова – это то, что дает ему жизнь. 
Этот же глагол Павел использует во 2 Тимофею 1:9-10, где он пишет, что нам в Иисусе Христе  была открыта, явлена благодать. То есть благодать уже существовала, но нам она была явлена, стала реальной, только после того и только потому, что пришел Иисус. Благодать приобрела определенные характеристики, потому что была явлена через Иисуса Христа. 

В послании к Титу, Павел говорит, что проповедник придает форму «слову Божию» для своих слушателей. Здесь подразумевается и то, что благая весть оживает через провозглашение. «Истина» существует, но она не является до провозглашения и через него. Таким образом, реальность Божьего послания для слушателя возникает в результате проповеди. Провозглашенное слово оживляет благую весть в жизни наших слушателей. Это и то, как проповедник формулирует проповедь, определяет силу и характер этой проповеди. 

Здесь заключается более глубокая истина о том, что проповедник всегда несет ответственность за построение действительности для своих слушателей. Это одно из неопровержимых характеристик проповеди, и мы не имеем права пренебрежительно относиться к этому. Библейская проповедь действенна, созидательна и обличительна. Она действует через провозглашение. Она создает действительность и веру в наших слушателях. Через ее действие изменяются жизни людей!

ИНФОРМИРУЮЩАЯ ПРИРОДА ЯЗЫКА

Общепринятое понимание проповеди (сформированное под влиянием линейной модели коммуникации) основывается на том, что язык служит для передачи информации. То есть когда я говорю, что я говорю, является передачей точных сведений, фактов и прочей информации, являющейся отражением действительности. 

Предположим, вы спросили меня, как проехать из университета Истерн в Национальный Парк Валлей Фордж, и я даю вам некоторые указания. К счастью, то, что я скажу, может дать довольно точную информацию. Я расскажу, какого маршрута вам стоит придерживаться, на какие дорожные указатели обратить внимание и какую дорогу лучше выбрать. Мой рассказ будет включать в себя как слова, так и паралингвистические сигналы, такие как интонация, ударение на отдельные слова, жесты и движения (так как устное общение является как акустическим, так и визуальным). Если я дал вам верную информацию, и вы поняли все детали, вы доберетесь туда без проблем. И все это потому, что язык является информативным. Он отражает действительность окружающего нас мира. 

Когда я использую язык в проповеди, я использую слова и понятия из окружающей действительности. Я выбираю определенные слова и фразы, который используются всеми нами, так как язык – это отражение нашей «обычности».  Это позволяет передавать информацию, которая понятна всем.

Катерина Белл (1992) говорит об этой обычности в языке и культуре в своей работе о ритуале. Она пишет, что ритуал позволяет людям принимать элементы истины и одновременно убеждает их в том, что принимаемое ими – истина.
 (Ритуал является отражением истины и действительности для нас.) Но обратите внимание, о чем еще она говорит: то, что мы принимаем через ритуал, создает в нас общественное знание, ведущее к «живой системе значений».  И эти значения «создают в человеке чувство реальности и подлинности» (курсив мой).
 

Белл вводит радикальную идею, говоря, что ритуал не только отражает действительность, но также и создает ее. Другими словами, можно сказать, что язык, который мы читаем и слышим, является не только отражательным, но и созидательным. Язык не только передает информацию; от него зависит то, как мы воспринимаем полученную информацию. Он заставляет нас видеть многие вещи в свете того, что о них было сказано. То есть форма или выражение, в котором была представлена информация, определяют то, как эта информация будет понята.
 

 Итак, те указания, которые я вам дал, направление, в котором посоветовал вам ехать, информация о маршруте, дорожные знаки, строящиеся объекты, упомянутые мной, не только будут отражением мест и объектов, которые вы увидите во время своего путешествия, они создают определенную действительность для вашего предстоящего путешествия. 

Подобно этому, когда я проповедую, мои слушатели, не осознавая этого, принимают мое представление истины и реальности. Это то, что я называю риторическим конструктивизмом,
 и в общении друг с другом мы просто не можем уйти от этого. 

ОБРАМЛЕНИЕ ДЕЙСТВИТЕЛЬНОСТИ

Построение действительности начинается с довольно неожиданного утверждения Пола Вацлавика (1978): «язык не так отражает действительность, как создает ее».
 То есть, просто озвучивая слова, передающие идеи, мы заставляем слушателей понимать и принимать вещи в зависимости от того, как мы о них говорим. Наш язык больше создает действительность, чем является ее отражением, и это происходит несмотря на то, что обо всем этом мы даже не задумываемся. 

Перед тем как мы начнем говорить о риторическом конструктивизме, необходимо дать определение слову риторический, так как оно используется в различных ситуациях. Например, мы можем говорить о чистой риторике (как о «пустом», бессмысленном языке). Или в группе по изучению Библии я могу задать «риторический вопрос», ответ на который очевиден. Или, что наиболее вероятно, вы можете упомянуть продавца подержанных автомобилей, использующего всевозможные «риторические» приемы, чтобы убедить вас купить старую, ни на что не годную машину. Если так, то вы в хорошей компании: Сократ и Платон считали риторику аморальной и манипулирующей речью, посредством которой кто-то принуждает вас что-либо сделать против вашей воли. 

Однако в настоящее время риторический означает любую убеждающую речь, как устную так и письменную. Она может быть связана с манипуляцией, но в большинстве случаев данный термин относится к любому типу убеждения. Риторика означает использование системы знаков (включающей и язык), которая оказывает влияние на людей.
 

Однако наше более усложненное понимание языка ставит нас в затруднительное положение. Так как мы осознаем силу языка, становится ясным, что практически весь язык является риторическим. Почти все в языке помогает в достижении определенных целей или результатов в общественной жизни. Практически все, что говорит человек, и то, как он это говорит, обеспечивает определенное восприятие мира. Независимо от нашего желания чьи-то слова, отношение, мотивации или цели, выраженные этими словами – все помогает понимать действительность. 

Я использую термин риторический конструктивизм, таким образом, предполагая, что риторика, или речь действительно создают мир, в котором мы живем: наши знания, мировоззрение, богословие, наше понимание того, что реально. Риторика оформляет действительность. 

КРАТКИЙ ОБЗОР ВАЖНОЙ КНИГИ

Этот взгляд впервые был официально озвучен в очень важной книге Питера Бергера и Томаса Лукмана (1967) под названием «Общественное построение действительности».
 В работе говорится об «общественном знании» о дисциплине, которую они описывают как «занимающуюся отношениями между человеческими мыслями и обществом, в котором они возникают».
 

Для Бергера и Лукмана общественный строй является инструментом для производства «знаний», которые они определяют как «уверенность в том, что явление – реально и что оно обладает определенными характеристиками».
 Знание (и затем действительность) воспринимается «сознанием», являющимся осведомленностью человека о том, что его или ее окружает. Следовательно, знание определяет «действительность», что является качеством явления, существующим «независимо от нашего хотения». Итак, действительность создается совокупностью «общепринятых» знаний, которые понимаются людьми, живущими в обществе. 

Пытаясь объяснить данный процесс, Бергер и Лукманн говорят, что пока мы не поймем роли языка, мы не сможем понять действительности повседневной жизни.
 Для них язык является «наиболее важной системой знаков в человеческом обществе».
 Мюррей Эделман (1988) определяет язык как «звуковые волны или знаки на бумаге», имеющие смысл, потому что люди вкладывают в них значение.
 Язык обеспечивает связь между людьми, которые открывают друг другу свой мир,
 и через подобное личное взаимодействие создается общая действительность.
 

Для того чтобы более полно понять данное явление, давайте обратимся к телевидению. 

ЧЕРЕЗ БОЛЬ

Однажды мы с друзьями смотрели футбольный матч. Как раз перед этим мы обсуждали, как метафора строит для нас действительность. Я сказал, что если мы изменим метафору, лежащую в основе высказывания, мы изменим восприятие. 

Внезапно начался уже знакомый нам рекламный ролик. Он изображал мучающегося человека. Человек прикрыл глаза, коснулся рукой виска, над его головой возник образ веревки, скручивающейся в тугой узел; волокна настолько сильно стягивались, что начали разрываться. Ролик, конечно же, рекламировал средство от головной боли, и я отметил, каким хорошим примером того, о чем я говорил, являлась данная реклама: картинка, изображающая головную боль, заставляла нас представить ее именно в таком виде. Один из моих друзей промолвил: «По крайней мере, веревка лучше молотка, бьющего по наковальне. От той рекламы у меня начинает болеть голова!»

Оба образа (и скручивающаяся веревка, и молоток, бьющий по наковальне) изображают головную боль именно такой, какой компании-производители хотели бы, чтобы мы ее видели. Одна – медленно затягивающийся узел, затягивающийся, пока веревка не разорвется – лекарство поможет быстро избавиться от подобного постепенного сдавливания. На другой – острая, пульсирующая, резкая боль – лекарство может мгновенно остановить ее.

Конечно, ни один из этих образов не является изображением того, что на самом деле происходит при приступах головной боли. (Возможно, не найдется ни одного доктора, который действительно понимает, что происходит с нейронами и нервными окончаниями при приступах мигрени.) Но на Мэдисон-авеню решили за зрителей, каким они хотели бы видеть наше восприятие головной боли, так как наше восприятие говорит, что лекарство очень быстро и легко действует: скручивающаяся веревка может быть развязана, молоток, бьющий по наковальне, можно остановить. С возникновением подобных обратных образов, изменяется наше представление о головной боли. Небольшая проблема, легкое решение этой проблемы; простой образ, простой контробраз. Идея в том, что картинка, нарисованная для нас, имеет силу создавать идеи для нас, и, таким образом, нам создается действительность. 

Мы знаем об этих трюках рекламного бизнеса, но часто забываем о том влиянии, которое они оказывают на наше восприятие действительности. Когда у моего тестя болит спина, он часто говорит, что это как «зубная боль». Но, описывая свою боль, он определяет ее как резкую и локализованную, кажется, что в том месте находится нож, который поворачивается и движется, подобно сильной зубной боли, именно тогда, когда ваш зубной врач в отпуске. 

Подобные образы играют важную роль в нашей жизни. Они фокусируют и, что более важно, называют то, что мы чувствуем и ощущаем. И именно эти ощущения заставляют понимать действительность в том ограниченном (и ограничивающем) виде. 

Это одинаково верно, и когда мы говорим об использовании языка. Когда мы проповедуем, язык определяет в большинстве случаев, как наши слушатели воспринимают действительность и богословие. То, как мы говорим о доктринальных и богословских аспектах, заставляет наших слушателей воспринимать действительность с нашей точки зрения. Они вынуждены видеть вещи так же, как видим их мы. 

ЯРКИЙ ПРИМЕР ИЗ УСТНОЙ РЕЧИ

Давайте рассмотрим еще один пример, но уже связанный с языком. Он перемещает нас от образа к беседе и предполагает, что то, как мы говорим о чем-либо, создает действительность для тех, кто нас слушает. 

С почти каждой кафедры в пасхальное утро вы можете услышать следующие слова: «Прохладным утром, на рассвете, когда солнце только начало вставать на востоке из-за горизонта, можно было видеть трех женщин, в тишине пробиравшихся к гробнице». 

Здесь, прямо во введении в историю о воскресении, мы встречаемся с описательной фразой, о которой очень редко задумываемся: «солнце вставало». Эта фраза отражает общепринятое восприятие того, что «солнце встает на Востоке и садится на Западе». В действительности это «мифологическое утверждение», которое создает или оформляет действительность для нас. Мне кажется, что в этой фразе заключено, по меньшей мере, семь «действительностей». 

Во-первых, она утверждает человека, который это говорит. Солнце движется, следовательно, я – нет. Я устойчив, непоколебим. И хотя ученые говорят, что солнце не движется вокруг Земли, что оно не «встает» и не «садится», я продолжаю так говорить. Так как солнце движется, а Земля – нет, я чувствую себя в большей безопасности, чем представляя, что весь мир под моими ногами кружится в космосе со скоростью более 1000 миль в час. 

Во-вторых, эта фраза локализует говорящего. Она как бы прикрепляет меня к одному месту, что придает мне дополнительную устойчивость. Восток и запад – произвольные направления, но сейчас они представлены как места или направления, которые не просто важны, но и отличны от всех остальных. Помимо этого, восток и запад указывают на то, где я нахожусь в данный момент, – так, я нахожусь в определенном месте. 

В-третьих, это помогает сфокусировать мир говорящего. Я нахожусь в центре происходящего. Солнце встает и садится вокруг меня, в соответствии с моим видением, в соответствии с моим восприятием. Я ставлю себя в центр вселенной. 

В-четвертых, эта фраза указывает на порядок во вселенной. «Встающее солнце» указывает на продолжающееся действие: оно продолжает подниматься и садиться и двигаться по нашему небу. Действие постоянное и непрекращающееся. Я могу на это положиться. Это заслуживает доверия. 

В-пятых, солнце (и вся вселенная) персонализировано для говорящего человека. Просто делая подобное утверждение, я указываю на существование отношений, которые я имею с данным предметом. Солнце становится моим (или нашим) солнцем – мы принадлежим ему или даже владеем им. Это каким-то образом соединяет меня и со вселенной, дает мне некое чувство контроля над необъятным, что в противном случае могло бы поглотить меня. 

В-шестых, солнце очеловечено для человека, произносящего эту фразу. Оно как бы имеет цель в том, что восходит и садится. Солнце действует. Оно встает и садится само по себе. Оно думает и ведет себя так же как и я, и, следовательно, оно не такое страшное, как могло бы быть. 

 Наконец, данная фраза делает говорящего частью общественного порядка, который также свидетельствует, что солнце это делает. Так как я знаю, что другие люди тоже видят солнце, поступающее таким образом, это становится частью общеизвестного. Действие солнца объединяет меня с другими в широком всеобъемлющем сообществе. И я един со всем человечеством. 

Следовательно, «мифологичность» языка говорящего, что солнце садится и встает, преследует общественные цели. Оно помогает нам воспринимать жизнь и мир вокруг нас так, что мы можем видеть упорядоченность в том, что в противном случае могло бы казаться хаотичной и непонятной вселенной. 

Я не хочу сказать, что мы думаем об этом, когда говорим, что солнце встает и садится. Напротив, возможно, мы этого не осознаем. Но это именно то, что делает язык таким могучим. Язык имеет силу создания и оформления действительности иными способами, а не только через передаваемую информацию. Это я и называю риторическим конструктивизмом. 

Давайте теперь еще более сузим наш фокус и обратимся к проповедническому служению. 

РИТОРИЧЕСКИЙ КОНСТРУКТИВИЗМ И ПРОПОВЕДЬ

Использование языка и риторического конструктивизма на разных уровнях оказывает влияние на проповедь. Среди них можно выделить, по крайней мере, следующие восемь выводов.

1. ВАША ДЕЙСТВИТЕЛЬНОСТЬ БЫЛА СОЗДАНА

Ваш общественный порядок и действительность как проповедника были созданы для вас вашим окружением, культурой, семьей и теми, кто говорит на языке вокруг вас. Мы попросту не можем уйти от этого явления: мы воспринимаем действительность через тех, кто говорит нам и для нас. Это происходит всякий раз, когда кто-то что-либо объясняет нам, когда кто-нибудь учит нас, когда мы учимся чему-либо и через каждую историю, которую мы слышим. Кто вы, является не столько отражением того, что вы знаете или сколько вы знаете, как того, как строилась ваша христианская вера в зависимости от того, как и что говорили окружающие вас люди. 

2. ЧЕРЕЗ ВАШУ РЕЧЬ ВЫ ПОЛУЧАЕТЕ ВЛАСТЬ
Так как вас считают «экспертом» или профессионалом, вы имеете власть над своими слушателями. Роберт Б. Сиалдини (1988) называет это автоматической человеческой реакцией. Под этим он подразумевает существование определенного «приводящего в действие» механизма, вызывающего мгновенный отклик, что, в свою очередь, помогает побуждению.
 

Одной из подобных устоявшихся моделей является «если так говорит эксперт, значит так и должно быть».
 В этом и заключается ваша власть создавать действительность для слушателей. (Мы будем рассматривать другую ее форму в 15 главе, когда будем говорить о понятии Аристотеля о приемах убеждения.) Уже одним своим положением вы можете изменять восприятие. 

3. ВЫ СОЗДАЕТЕ САМИ СЕБЯ, КОГДА ПРОПОВЕДУЕТЕ

В 10 главе мы говорили о человеческом общении как трансакции, о том, что Джон Стюарт (1990) говорил о постоянном представлении самих себя в общении.
 Трансакция подразумевает представление и наблюдение за собой, обоюдное самораскрытие
 и, следовательно, самосозидание. То есть каждый раз, когда вы проповедуете, вы риторически создаете себя для своих слушателей. И, более того, вы постоянно определяете мир вокруг себя, свое понимание действительности, богословие своих слушателей и огромное количество прочей информации. В этом смысле проповедь определенно является «риторической».

Следовательно, ваша речь как проповедника, определяет то, как вас воспринимают и принимают, независимо от того, намеренно это или нет. Например, говоря: «Я размышлял над этим стихом, когда ехал на рынок, купить мясо», вы сообщаете своим слушателям огромное количество информации о себе: вы придаетесь богословским размышлениям, даже когда находитесь вне своего кабинета, вы покупаете мясо на рынке, вы водите автомобиль, вы можете размышлять, вы делаете некоторые покупки для своей семьи, и т.д. Вы же собирались только сообщить о мыслях, которые возникли по прочтении отрывка текста. Но помимо этого вы передаете большое количество дополнительной информации.
 

4. ВЫ СТРОИТЕ СВОИХ СЛУШАТЕЛЕЙ

Как проповедник вы также создаете действительность для тех, кому вы говорите.  Так как язык создает действительность, кто вас слушает, увлекается тем, как вы говорите. Следовательно, вы сами создаете слушателей каждый раз, когда проповедуете. 

Это очень интересное явление, которое, как кажется, вступает в противоречие с тем, что Стюарт говорит об обоюдном самораскрытии. Когда вы проповедуете, вы вовлечены в монологическое взаимодействие, где говорите только вы. Это значит, что только вы управляете тем, что произносите. Как же тогда может происходить обоюдное самораскрытие? 

Вы не только раскрываетесь, наблюдаете за собой и создаете свой образ, когда проповедуете, но также постоянно создаете своих слушателей. Вы раскрываете себя для них. Вы создаете слушателей, которые должны каким-то образом отреагировать. Ваша речь не только определяет внутренне состояние слушателей, но и их реакцию. Это естественное и неизбежное явление. 

То, что вы говорите, создает слушателей, по крайней мере, в следующем: 

1. Это создает веру слушателей. Их понимание доктрин, богословия, христианской жизни зависит от того, как вы их формулируете. Ваша речь с кафедры оказывает влияние на то, как люди понимают, что значит думать и поступать как христианин.  

2. Это создает восприятие реальности слушателей. Их понимание того, что происходит в мире и что является важным, полностью зависит от того, какую действительность вы создадите для них. 

3. Вы говорите им, какой аудиторией они будут. Так как вы – единственный, кто говорит, вы создаете таких слушателей, какими желали бы их видеть. Например, задавая риторический вопрос: «Разве это не интересно?», - вы заставляете слушателей ответить на него «да» или «нет». В любом случае, вы – тот, от кого зависит выбор категории, определяющей их интерес. 

Существует также естественный способ подготовить слушателей к пониманию того, что вы говорите. Через предположения, информацию, создание настроения вы делаете слушателей такими, какими они должны быть по вашему решению. Давайте рассмотрим несколько примеров того, что я имею в виду. 

Существует множество вариантов того, как мы люди говорим, чтобы помочь слушателям понять, что мы говорим. Этнометодология – академический предмет, пытающийся определить риторические приемы, с помощью которых люди управляют жизнью. Вот три из этих «риторических приемов», с помощью которых говорящий помогает своим слушателям воспринять информацию:

Построение для слушателя

«Построение для слушателя» означает, что я постоянно наблюдаю за тем, что, по моему мнению, слушатель знает о предмете разговора. Эта информация, в свою очередь, помогает мне строить мою речь в определенном направлении. 

Например, если я говорю с посторонним человеком о своей жене, я, скорее всего, скажу: «Элен – это моя жена», а затем продолжу рассказ. Если же я буду говорить со своей родственницей, я скажу только «Элен», потому что будет довольно странным упоминание о том, что Элен – моя жена, если только человек, с которым я говорю, не знает многих других людей, которых также зовут «Элен». Итак, информация, которую я сообщаю, во многом зависит от того, сколько, по моему мнению, знает слушатель. Это один из способов создания личности слушателя. 

Проповедь ничем от этого не отличается. Когда я проповедую, я делаю конкретные предположения о том, что знают мои слушатели и, в соответствии с этим, вношу изменения в свою речь. Как говорящий я всегда готов подкорректировать то, как я подаю информацию, и чаще всего это происходит автоматически. 

По сути, все это означает, что я говорю для «самого малознающего прихожанина» в аудитории. Если в церкви есть посторонний человек, я естественно буду включать в свою речь материал, который поможет ему разобраться в том, что происходит. Например, зная, что в церкви есть неверующий, я могу сказать: «Евангелист Иоанн – человек, написавший четвертое Евангелие – был в ссылке на острове Патмос». Если посторонних нет, и все мои слушатели хорошо библейски образованы, я могу просто сказать: «Иоанн находился в маленькой пещере на Патмосе». В этом случае я предполагаю, что слушатели могут сами добавить большое количество информации, которую я им не давал, так как все это им должно быть известно. Но из всего этого можно сделать и вывод, что из-за слушателей, я изменяю формулировку своей проповеди. 

Построение для слушателя – это естественный способ организации речи. С этим, несомненно, связана проблема использования рукописи на кафедре. Когда проповедник читает заранее заготовленный текст, он или она не способны принимать во внимание этот очень полезный, совершенно естественный лингвистический прием. 

Потенциальный ответ

Другим риторическим приемом является «потенциальный ответ», когда проповедник предлагает возможный ответ на вопрос. Говоря о 98 Псалме, например, я могу спросить своих слушателей: «Вам не кажется, что этот Псалом просто прекрасен?» Таким образом, я как бы предлагаю им возможный ответ. В свою очередь, люди должны как-то отреагировать на вопрос: выражением согласия или же несогласия. «Да, я думаю, это красивый Псалом», или «Нет, мне так не кажется». 

Или я мог бы проповедовать о воскрешении сына вдовы в Наине (Луки 7:11-17). По ходу моего повествования о чуде, предположим, я хочу, чтобы слушатели действительно представили себе чудо, и говорю: «Вы же хорошо знаете, что это невозможно!» Подобное высказывание заставляет людей начать мыслить скептически. Предлагая ответ, я заставляю их подойти к предмету с той стороны, с какой хотел бы я. Конечно, они могут принять, отвергнуть или же видоизменить предлагаемый ответ, но, вкладывая возможный ответ в свою речь, я управляю их пониманием того, о чем говорю, и их реакцией на это. 

Таким образом, предлагая возможный ответ, я формирую то, как слушатели поймут и воспримут мою речь. 

Создание аудитории

Третий риторический прием называется «создание аудитории». Когда я прошу церковь ответить (для прояснения, поддержки или по любой другой причине), я настраиваю ее на определенный лад. 

Например, афро-американский проповедник может сказать: «Я слышал «Аминь»?» или «Может ли кто-нибудь засвидетельствовать?». Или евро-американский проповедник может сказать: «И весь народ Божий сказал (небольшая пауза): Аминь!» Ожидается, что все присутствующие скажут «Аминь!» Таким образом, проповедник ожидает от своих слушателей публичного подтверждения. 

Подобные запросы заставляют слушателей вдумываться в то, что говорит или спрашивает проповедник. Ответ на вопрос может быть выражен как визуально, так и в озвученной форме, например, кивки, возгласы одобрения или неодобрения, или это может быть мыслительная реакция, когда человек начинает мыслить в определенном направлении. Создание аудитории, таким образом, вынуждает слушателей занимать позицию проповедника, а не свою собственную, по отношению к предмету. 

В этом случае, речь проповедника определяет реакцию церкви и через это определенным образом формирует для нее действительность. Еще более важным является то, что проповедник также формирует историю или библейскую истину особым образом, и это также зависит от присутствующих членов церкви. 

Всякий раз, когда вы открываете рот, вы помогаете слушателям понять их собственный мир и Божье действие в нем. И это определяется вашим выбором слов. 

Но, как мы уже рассматривали в примерах, присутствие слушателей влияет на то, как будет построена проповедь, особенно если проповедь является спонтанной. 

5. СОПУТСТВУЮЩАЯ ИНФОРМАЦИЯ СОЗДАЕТ «НОРМАЛЬНОСТЬ»

Попробуйте одно упражнение. В следующий раз, когда будете вести служение, попробуйте заметить все красное в церкви. Внезапно вы начнете замечать красные платья, красные галстуки, красные блики на окнах. Затем переключите свое внимание на зеленое или синее. Тогда как раньше вы видели только общность, сейчас вы начинаете замечать отдельные детали группы. 

Подобным образом мы можем рассмотреть любую проповедь – как имеющую «групповые качества» (общность); но также каждая проповедь содержит большое количество сторонней информации (цвета). То есть всякий раз, когда вы выходите на кафедру, вы передаете большое количество дополнительной информации: ваша «основная проповедь» (проповедь или же отдельная история) включает в себя дополнительные послания. Это то, что я называю «сопутствующей» информацией – информация, которая дополняет то, о чем вы говорите. 

Например, ваше отношение к этническим группам, женщинам, детям, молодежи, пожилым, меньшинствам будет передано независимо от вашего желания. Как вы рассказываете историю, как себя ведете на кафедре, детали, которые включаете в историю, будут создавать определенную действительность помимо основного предмета. Что и как вы говорите, передает множество различных посланий – их так много, что вы не можете представить и контролировать все эти послания. 

Конечно, вы не будете даже и подозревать о многих этих сообщениях, но иногда очень полезно сделать шаг назад и критически проанализировать, что вы говорили. Возможно, все ваши истории о мужчинах. Или мужчины в них всегда являются хорошим примером, а женщины – плохим. Не чувствуют ли афро-американские или иностранные студенты, или люди с ограниченными физическими способностями непреднамеренное предвзятое отношение? Сохраняете ли вы предрассудки слушателей? Не оскорбляют ли ваши шутки этнических меньшинств? 

Я просто хочу, чтобы вы знали, что люди могут увидеть элементы расизма, услышать оскорбление или какие-либо предубеждения в ваших историях или словах. Язык выдает того, кто им пользуется и устанавливает «норму» для слушателей. И он будет продолжать порождение общественных пороков, если вы не предпримите попытку что-либо изменить. 

И потому что язык создает действительность для слушателей, вы можете изменить их мировоззрение, просто изменив язык своей проповеди. Попытайтесь расширить их взгляд. Помогите им соответствовать благой вести и новому Царству, которое основывает Иисус. И это может произойти через вашу речь. 

6. ПРОПОВЕДЬ СОЗДАЕТ «ЦЕРКОВНОЕ ЗНАНИЕ»

Знание (и, следовательно, действительность) являются функцией общественного строя, в котором мы выросли и/или живем. Мы понимаем действительность и богословие (например, Бога) только в соответствии с языком нашей культуры. Таким образом, проповедь не только влияет на то, как мы понимаем христианскую веру, но и продолжает формировать наше социальное и церковное понимание богословия, религии и специфические доктринальные аспекты. То, как мы говорим о чем-либо, создает что-то для сообщества слушателей. В это же самое время проповедник использует церковные знания,
 с помощью которых происходит формирование действительности. Следовательно, речь проповедника не только формирует действительность, но и использует знания общества верующих. Значит, проповедь является также и отражением того, что строит. 

Мы не можем уйти от общественного влияния проповеди, так как проповедь – это всегда общественное явление, массовая коммуникация. Проповедник и слушатель входят в контакт друг с другом, и из этого возникают церковные знания, через это они используются,
 влияя на проповедника в той же мере, как и на слушателей. 

Существование церковных знаний также означает, что люди в мире не имеют той же базы данных, что верующие. Поэтому, чтобы наша евангелизационная проповедь была эффективной, мы должны использовать иную базу знаний, мировоззрение и язык – тот же, что и мир. Целью евангелизма является приведение находящихся вне церкви в семью верующих, и это может произойти только если они услышат благую весть на своем языке.  А затем, обращенные люди, они оставят мир и его язык ради церкви. 

7. «РАЗГОВОР О БОГЕ» ОТРАЖАЕТ ОБЩЕСТВЕННЫЙ УКЛАД

Наш «разговор о Боге» более является отражением общественного уклада, чем изображением сущности Бога. То есть человеческий язык и Писания были сформулированы направляемыми Святым Духом людьми, которые находились в определенной общественной среде. 

Одной из характеристик нашего мира, в котором Бог решил открыть Себя, является то, что мы исторически существуем при патриархальном общественном порядке, что ограничивает социальное восприятие действительности. Она, в свою очередь, ограничивает целый ряд понятий, потому что наш язык ограничивается нашим общественным строем. Например, Бог как «Отец» - это более отражение нашего общественного уклада, чем природы Бога. 

Но язык – это единственный инструмент, посредством которого мы можем познавать Бога. Мы даже можем сказать, что «религиозный язык является религиозной действительностью».
 Мы понимаем духовное через язык, через то, как мы говорим о нем.

Однако мы также знаем Бога через Его божественное самооткровение
, и наша проповедь зависит от того, как мы считаем, было открыто Богом, даже несмотря на то, что все выражения, которыми мы пользуемся, привязаны к ограниченному и греховному миру. Именно по этой причине так важно уметь отличать истину от той действительности, в которой эта истина была запечатлена. Одной из риторических целей проповеди является передача правильной информации людям в Церкви и в мире.

8. СМЫСЛ – НЕЯСЕН
Наконец, риторический конструктивизм также поднимает вопрос о смысле, так как наша действительность и богословие построены через язык, который мы слышим. Где же тогда находится смысл? 

Так как язык является ключом к риторическому конструктивизму, в первую очередь, на слушателя оказывает влияние точка зрения проповедника. Таким образом, первоначально смысл возникает через социальные контакты и социальный контекст, из традиций и мировоззрения, в которых мы воспитывались и в которых живем. 

Итак, проповедник является создателем смысла, но это еще не конец. Смысл также возникает из отношений проповедника и слушателя. Текст, библейская истина, проповедь, то, как проповедник озвучивает информацию – это начало процесса. Но что это значит, исходит из личной реакции и ответа слушателя на услышанную речь. Так как слова как коннотативны, так и денотативны, смысл зависит от ситуации, в которой находится слушатель, от его забот, от того, что он думает и как действует в обществе.
 «Отцовство» Бога, к примеру, будет означать несколько разные вещи для разных людей, в зависимости от их отношения к «отцу». 

Здесь нам может помочь Эделман (1988): «Словари», - пишет он, - «не могут передать, что означает язык. Смысл определяют общественная ситуация, заботы и переживания человека, который думает и действует».
 В этом случае смысл возникает из взаимодействия, а не из «изолированной человеческой головы».
 Значение общества, христианской веры, Церкви, того, что такое жизнь и библейская истина, в конце концов, покоится в человеке. 

Итак, можно сказать, что проповедник только стимулирует понимание действительности и богословия слушателем, но значение проповеди, в конечном счете, находится внутри каждого слушателя. Да, действительность и богословие могут быть созданы, но конечное определение смысла зависит от слушателя. И сам смысл находится вне контроля проповедника. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Во 2 Коринфянам 10:10 мы находим, что в коринфской церкви были те, кто говорил, что Павел в посланиях «строг и силен», а в личном присутствии и проповеди «слаб» и проповедь его «незначительна». Очень сильные слова! Они говорили о том, что Павел слаб в личном присутствии, но каким-то образом приобретает мужество, когда пишет им письма, находясь далеко. 

Но присутствовали ли они, когда Павел красноречиво и убедительно покорил сердце Феликса (Деяния 24:1-27), когда он мужественно противостоял римскому тысяченачальнику (Деяния 22:22-29), когда он, разодрав одежды, бросился в толпу народа в Листре (Деяния 14:14)? Были ли они там, когда с великим мужеством он взошел по ступеням Марсова Холма в Афинах для того, чтобы проповедовать начальствующим города (Деяния 17:16-34)? Хотя христиане Коринфа могли этого и не знать, но Павел был чрезвычайно смелым на публичной арене. 

В своем первом послании Коринфянам Павел писал, что, насколько возможно, он  был «для всех … всем, чтобы спасти по крайней мере некоторых» (1 Коринфянам 9:22). То есть его проповедь зависела от ситуации и от людей, с которыми он был связан в тот момент. То же самое можно сказать и о его письменном служении, о том, что его письма отличались в зависимости от нужд людей, которым он писал (обратите внимание, например, на отличия в характере между посланиями Галатам и Филиппийцам). 

Очевидно, что Павел по-разному строит свои послания в зависимости от особенностей аудитории, чтобы получить отклик от своих слушателей. В действительности благая весть риторически строилась им всякий раз, когда он проповедовал или писал. Различные обстоятельства требовали различных приемов и типов речи. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Мы тоже риторически строим веру своих слушателей каждый раз, когда говорим к ним. И очень важно, чтобы мы делали это в соответствии с открытой в Писании истиной. 

Конечно же, проповедь является чрезвычайно сложным упражнением, которое требует молитвенного упования на Святого Духа, как на нашего «внутреннего» переводчика. Когда мы проповедуем, мы создаем видимость действительности, и в большой степени, то как наши слушатели понимают христианскую веру зависит от этого. И то, что происходит намного более сложно, чем кто-то из нас может понять. Следовательно, очень важно позволить Святому Духу переводить для нас, помочь нам преодолеть наше ограниченное мировоззрение и передачу благой вести, дать Ему свободу в нашей проповеди.

Именно тогда наша проповедь, независимо от наших немощных усилий, будет трансформирующей.

Примечания

ГЛАВА 13

Работая по направлению к трансакции: 

Вопрос стиля

ВВЕДЕНИЕ В ТЕРПЕНИЕ

Рик Воррен описывает китайский бамбук как одно из наиболее странных деревьев в природе. Посадив отросток бамбука в землю, вы можете поливать и обрабатывать его в течение четырех или пяти лет без какого-либо результата. Затем внезапно он начинает расти. В Книге мировых рекордов записано о дереве, которое вырастало на 90 см за 24 часа и в течение 6 недель выросло до 30 метров.
  

Иногда проповедь подобна попытке заставить китайский бамбук расти. Вы не прекращаете занятия. Вы практикуетесь, пытаетесь сделать все правильно. Но очень часто все ваши усилия оказываются напрасными, ничего не получается. Но вы не останавливаетесь. Вы продолжаете поливку и удобрение. Вы вносите небольшие изменения. Вы остаетесь преданными своей цели и не теряете терпение. Вы продолжаете размышлять и переоценивать. И, наконец, все сливается воедино, и вы можете ощутить трансформирующую силу проповеди!

Получив Десять Заповедей, народ Божий получил наставления, как пройти в Обетованную Землю. В этих инструкциях Господь давал им некоторые советы: захватывайте землю «мало-помалу», говорил Он (Исход 23:28-30). Он не сказал, чтобы они захватили всю землю сразу, и не изгнал из нее все народы в одно мгновение. Бог повелел им работать над этим. Они не могли захватить все, только перейдя через Иордан.

Из этого можно извлечь урок, как следует работать над своей проповедью. Работайте над ней со всем терпением и усердием, мало-помалу, часть за частью. 

В России есть фраза «мало-помалу». Это значит, что все требует времени. Если вы будете продолжать работать, в результате ваша проповедь будет «иметь смысл». Она даст побеги и расцветет!

НАЧНЕМ С КОНЦА

В 10 главе мы говорили, что «слово Божие» – это то, что подготовлено для провозглашения и которое затем, через провозглашение, находит полноту. В предыдущей главе мы рассматривали, как речь проповедника рождает это слово. И в 17 главе мы увидим, что акт провозглашения – это и есть «слово Божие».

Об этом «событии» (момент произнесения проповеди) мы и будем говорить сейчас. Его называют «рождением» проповеди, в большинстве учебником об этом пишется в самом конце, после рекомендаций по построению проповеди.
 Не должна ли эта тема о «рождении» подождать, пока мы не поговорили о содержании и структуре проповеди? Это звучит разумно, но есть две причины, по которым я хотел бы поговорить об окончании всего процесса прямо сейчас. 

Во-первых, как мы проповедуем, напрямую следует из нашего обсуждения об устной речи и трансакции в проповеди. Для нас важно видеть, каким в действительности является происходящее на кафедре, если мы серьезно говорили о трансакционном провозглашении. 

Во-вторых, и что более важно, я считаю полезным разобрать стиль презентации до того, как мы начнем думать о содержании и структуре, так как ваше личное убеждение о том, как вы будете представлять свою проповедь с кафедры, даст наполнение всему остальному процессу построения проповеди. Эта глава находится на границе обсуждения человеческого общения и процесса построения проповеди, и здесь вы можете принять решение, каким будет ваш стиль. Это решение, в свою очередь, поможет вам «прочитать» оставшуюся часть этой книги и понять, как в дальнейшем правильно тратить драгоценное время на подготовку проповеди. 

СТИЛИ ПРЕЗЕНТАЦИИ

Существует пять стилей презентации. Я пробовал каждый из них. И за пять лет, когда я начал регулярно проповедовать (после пяти лет экспериментирования), я остановился на последнем, (импровизированной проповеди без заметок) как на единственном методе трансакции. 

Я хотел бы вкратце описать и проанализировать каждый из этих методов, рассмотреть использование времени для подготовки, роль, которую играет волнение, сильные и слабые стороны каждого из них. 

I. ПРОПОВЕДЬ ЭКСПРОМТОМ

Первым стилем презентации является проповедь экспромтом. Этот стиль используется теми, кто убежден, что Святой Дух вдохновляет проповедника, но только в момент проповеди. Это любимый метод проповедников, которые имеют недостаточно или вообще не имеют времени на подготовку. Этот стиль широко используется в Восточной Европе. 

По существу, экспромтом означает без подготовки. Проповедник просто открывает Библию, вслепую выбирает стих и начинает его толковать. Иногда этому предшествует некоторое размышление над этим местом, но недостаточное для того, чтобы определить, что будет сказано. В некоторых современных святых традициях этот метод считается единственно богодухновенным. Ранние афро-американские проповедники-рабы эффективно проповедовали слово в неподготовленной манере, но это происходило из-за использования простой, но великолепной формулы, которой они следовали.
 И без какой-либо направляющей схемы проповедь экспромтом обычно не дает хорошего результата. 

Мне было очень интересно узнать, что один из первых расколов в среде баптистов возник именно из-за этого. Джон Смит в 1607 году настаивал на том, что истинное служение исходит «из сердца». Он был убежден, что духовность служения подрывается использованием любых вспомогательных писаных материалов, включая молитвенники или сборники гимнов. Смит отрицал даже публичное чтение Писания во время богослужения, утверждая, что Иисус закрывал книгу перед тем, как начать проповедовать (Луки 4:16-21). Проповедь также должна быть абсолютно спонтанной, в противном случае Святой Дух не управляет происходящим; и, так как его пастор использовал рукопись для проповеди, Смит покинул церковь.
 

Время приготовления 

Проповедь экспромтом является наиболее экстремальной формой, совершенно не требует времени на подготовку, поэтому я бы отвел на нее 0 часов. Очень мало или вообще не тратится времени на заметки, и очень мало или вообще не отводится времени на подготовку. Иногда проповедник, использующий этот стиль, может провести час или около того, готовясь найти текст, молясь над ним перед проповедью. Но без выделения  достаточного времени приготовлениям проповедь в таких условиях мало отличается от совершенно неподготовленной. (Конечно, имея хорошие знания, простую структуру и час времени, можно приготовить очень хорошую проповедь, но я бы не порекомендовал постоянно следовать такой модели.)

Волнение

Так как неподготовленный проповедник заранее не знает, что он или она будет говорить, волнение может быть очень сильным от начала до конца проповеди. Иногда это может привести к затянутому процессу и, следовательно, к скучающим слушателям. 

Преимущества

Есть несколько преимуществ данного стиля проповеди. Во-первых, время подготовки может быть потрачено на другие важные служения, такие как посещения или администрирование. Также это практически являет надежду на Святого Духа. И так как проповедник не читает рукопись, скорее всего, будет хороший зрительный контакт с церковью. 

Недостатки

Недостатки неподготовленной проповеди перевешивают преимущества. Например, проповедник, проповедующий экспромтом, может практически повторять свою проповедь из недели в неделю. Это приводит к ужасно тоскливым проповедям, и, основываясь на богословском убеждении, лежащем в основе данного стиля, плохие проповеди относят на счет Святого Духа.

Существует тенденция проповедовать на хорошо известные тексты и ограниченное количество любимых тем. Это дает свободу человеческому стремлению давать советы и часто приводит к слишком большому количеству объяснений. Иногда этому сопутствует «проповеднический» голос, ставящий проповедника в ранг супердуховной личности, через что он или она отделяются от «грехов» церкви. Из-за отсутствия подготовки, используется очень ограниченное количество историй, примеров или дополнительного материала, которые делают проповедь интересной и увлекает слушателей. Часто проповедь опускается до уровня обычного объяснения и наставления. 

Чаще всего проповедь экспромтом приводит к богословской проповеди. Проповедник упоминает тексты, с которыми он или она хорошо знакомы, и очень редко может правильно раскрыть уникальность отдельного отрывка. Когда проповедуется на какую-либо излюбленную тему, в конце концов, проповедник начинает блуждать от темы к теме, от стиха к стиху без четко разграниченных структурных «фраз», которым слушатель может следовать. Конечно, иногда такой проповедник может проповедовать на один текст (что наиболее предпочтительно), но даже тогда склонен придерживаться структуры библейского текста, который очень хорош для чтения, но неудобен для восприятия на слух. 

Оценка

По приведенным выше причинам я бы не порекомендовал проповедь без подготовки. Единственным (и очень редким) исключением могут быть случаи, когда вы потратили все свое время на посещение двух похорон, были перегружены незапланированными консультациями, дополнительной административной работой и свадьбой или даже двумя. 

Недавно меня пригласили проповедовать в некоторые румынские церкви, где я провел около недели. Чтобы мои проповеди оставались «свежими», я «поиграл» в спонтанность, используя «стандартную проповедь» и по-новому собирая ее, и включая разные истории, иногда прямо перед выходом на кафедру. Таким образом, из «старой» проповеди получалась «новая», чего можно было достичь, использованием  разных историй с другими акцентами. Но эти попытки экспромта были предприняты после того, как я выработал свой собственный стиль, избрал «стандартную форму» для проповеди, проповедуя уже 25 лет. В противном случае я бы не посоветовал так поступать. 

Однако, даже если в вашем распоряжении всего лишь один или два часа для подготовки, вы можете эффективно проповедовать. Хотя это я уже не назвал бы экспромтом (так как присутствует некоторое приготовление), вы должны уметь достойно проповедовать даже в тех редких случаях, когда не имели времени на подготовку. Выберите место Писания и одну библейскую истину из этого отрывка. Затем набросайте краткий план, который поможет вам «не сбиться с пути». Или, что даже лучше, используйте простую формулу, в которую вы можете «добавить» содержание проповеди. Она может быть, например, такой: вступительная история, развитие текста, еще одна убеждающая история в завершении. С подобной простой формулой мы можете развить среднюю часть проповеди по нескольким сценариям: представить проблему, которую библейская истина поднимает для нас, и решение этой проблемы, которое мы находим в тексте, а затем ее анализ. Или, имея одну идею в голове, вы можете хронологически пройти по библейской истории так, чтобы подчеркнуть эту идею. Написание краткого плана и использование простой формулы начинает работать, если вы регулярно и тщательно готовитесь и используете метод экспромта только в исключительных случаях, когда не имеете времени. 

Однако если вы имеете возможность подготовиться (и Господь предоставляет нам достаточное количество времени каждую неделю), нет причин использовать проповедь экспромтом! Поступая так, вы отвергаете свой призыв к проповеди и не развиваете свой дар. Духовные дары не всегда приходят полностью развившимися. В них необходимо упражняться, изучать и доводить до совершенства. 

Если вы проповедуете без подготовки, я бы посоветовал вам использовать то время, которое Господь предоставляет вам для вашего служения и попробовать иной метод работы. Вы будете поражены тем, насколько более динамичной может быть ваша проповедь!

II. ПРОПОВЕДЬ «ПО БУМАЖКЕ»

Так мы подошли ко второму методу проповеди, который является противоположным импровизированной проповеди. Он заключается в тщательно написанной рукописи, которую вы приносите с собой на кафедру и там читаете. Вы можете прочитать проповедь очень плохо, можете же прочитать ее так хорошо, так что люди в церкви даже не догадаются о том, что вы читаете. В любом случае вы в точности следуете написанному на бумаге, когда выходите на кафедру. Готовясь, вы заняты выбором правильных слов для «донесения» мысли до слушателей. 

Время приготовления

Конечно же, подготовка проповеди по данному методу занимает больше времени, чем проповедь экспромтом. Обычно, проповеднику требуется около 20 часов на подготовку. Около 15 часов тратится на написание рукописи, и еще 5 – на отработку чтения. Часто это включает написание заметок на полях, выделение цветом слов и фраз, целых абзацев, на которые необходимо сделать акцент – все, что помогает вам в чтении. 

Волнение

 Волнение практически отсутствует, но даже когда оно и есть, оно гораздо менее видимо, чем при любом другом стиле. Конечно, ваше волнение может быть довольно сильным, когда вы начинаете процесс составления проповеди
, но когда вы завершили подготовку рукописи, уровень волнения понижается. Ко времени выхода на кафедру волнение практически отсутствует, пока вы крепко держите рукопись, и в зале горит свет. 

Преимущества

Существуют свои преимущества в прочтении проповеди. Этот стиль позволяет вам использовать аккуратный и точный язык. Он освобождает вас от волнения перед служением, и вы можете спокойно общаться с прибывающими прихожанами, изучать Библию, и даже спокойно участвовать в служении до начала своей проповеди. Кроме того, вам не нужно помнить все детали проповеди. И это очень ценный метод для «жестких рамок», когда вы должны уложится в определенный отрезок времени (если, к примеру, ваше утреннее служение транслируется по радио или телевидению, или же вы были приглашены проповедовать в очень непростых условиях, таких как похороны выдающегося человека или же перед политиками). 

Недостатки

Также как и в случае с проповедью экспромтом, недостатков этого стиля гораздо больше, чем преимуществ. Мы уже говорили о различиях структур устного и письменного языка, и это один из сильнейших аргументов против чтения проповеди. В такой проповеди используется письменный язык, удобный для чтения, но не для слушания.
 Как мы видели из 10 и 11 глав, восприятие на слух письменного языка – неестественно для нас. Проповедь лишается силы устного провозглашения. Слушателям трудно воспринимать сжатый, точный письменный язык, так как сначала им приходится «переводить» письменную структуру в устный смысл. Для большинства слушателей подобная деятельность является слишком утомительной, и требуется немного времени, чтобы они потеряли всякий интерес к проповеди. 

Но есть и проблема, связанная с вами, проповедником. Когда вы читаете, все ваше внимание сосредоточено на том, что вы читаете, так как вы не хотите потеряться. Таким образом, ваше внимание отвлекается от слушателей и от смысла проповеди, что в свою очередь уменьшает возможность возникновения трансакции.

Помимо этого существует тенденция к использованию утонченного, изысканного языка. Читающие с кафедры проповедники уделяют много времени выбору нужных слов, так как правильно подобные слова помогают выразить то, что они хотят сказать. К сожалению, это не тот язык, который сразу же воспринимается слушателями. 

Кроме того, ваша проповедь заранее лишается любой спонтанности и свободы на кафедре. Если в служении, ограниченном строгими временными рамками, пение заняло слишком много времени, или люди чересчур долго молились, вы не сможете подкорректировать время проповеди. 

Наконец, метод чтения поддерживается коммуникационной моделью Шенона-Вивера, которая, как мы видели, неверно понимает человеческое общение. Она говорит о том, что фиксированное сообщение передается недвижимому получателю. По существу, рукопись вторгается в отношения «проповедник – слушатель», удерживая проповедника от вовлечения своих слушателей в процесс трансакции. Зрительный контакт, внимание проповедника обращено к рукописи, а не к слушателю. Проповедник вовлечен во взаимоотношения со своей рукописью, а церковь только подслушивает проповедь, что, в свою очередь, уменьшает влияние проповеди на жизнь слушателей. Мы не можем отделить личность от содержания или глашатая от послания в устном общении, даже несмотря на то, что чтение рукописи пытается это сделать. Также не принимается во внимание относительный элемент устного общения, когда проповедник имеет особые отношения со своей аудиторией в момент проповеди. Когда читается рукопись, проповедник отделяется от слова. Трансакции не происходит, так как нет человеческих взаимоотношений. Прочитанная проповедь является «отделенным» словом и не может быть трансакцинной. 

Оценка

 Когда я только начал проповедовать, я использовал этот стиль. Но очень скоро я нашел его слишком неудобным и ограниченным, поэтому быстро оставил его. 

Чтение рукописи очень популярно на Западе, возможно, по следующим двум причинам. Во-первых, как мы только что говорили, его поддерживает стандартное понимание человеческих коммуникаций (линейная модель). Во-вторых, данный метод существенно снижает волнение проповедника до и во время проповеди. Проповедник контролирует свою речь на кафедре, так как вся проповедь была тщательно обработана в тихой обстановке кабинета. 

Этот подход приводит к «чтению наставлений», а не «проповеди». По этой причине (а также всем вышеупомянутым), я не поддерживаю использование этого стиля. Те, кто используют рукопись, просто не в состоянии испытать радость, силу и свободу проповеди. 

III. ЗАУЧЕННАЯ ПРОПОВЕДЬ

Так мы подходим к третьему стилю проповеди, который является видоизмененным чтением рукописи. Заучивание проповеди означает, что вы берете тщательно разработанную проповедь на бумаге, и дословно выучиваете ее. Так вы получаете в преимущество то, что вам доступен зрительный контакт со церковью, так как перед вами нет рукописи. 

Время приготовления

Самой большой проблемой этого метода является время. Вам может потребоваться 30 или более часов для каждой проповеди, если ваша память достаточно хороша, чтобы запомнить ее за этот отрезок времени. Кроме этого вам все еще будет нужно около 15 часов на написание проповеди (столько же, сколько и при чтении), и все оставшееся время необходимо будет потратить на заучивание. 

Волнение 

С этим методом связано очень много волнения. Его уровень будет очень высок перед началом создания проповеди, ниже, когда вы начнете заучивание, но так как вам придется вспомнить все на кафедре, уровень волнения будет чрезвычайно высоким, когда вы начнете проповедовать. 

Преимущества

Есть и преимущества этого стиля. Несомненно, вы можете сохранить точность языка и фраз, хотя это и отнимет все ваше время и силы, вы также можете поддерживать лучший зрительный контакт, чем в случае с чтением. И уж конечно, вам не придется беспокоиться о том, что вы возьмете не ту рукопись или кто-нибудь унесет ее с собой!

Недостатки

Конечно, есть множество недостатков этого стиля проповеди. Он сохраняет все недостатки метода чтения рукописи и добавляет к нему еще некоторые. Так как вы все равно читаете документ (хотя читаете его из своей памяти), ваша проповедь будет звучать так, как если бы ее читали, даже несмотря на то, что перед вами нет бумажки (вы продолжаете использовать структуру письменного языка). И, возможно, у вас будет стремление пересказать проповедь как можно быстрее, чтобы ничего не забыть. 

Кроме этого данный метод требует слишком много времени, особенно если рассматривать проповедь в контексте пасторского служения. 

Вы также поймете, что вы не сможете изменить что-либо в своей проповеди, если вдруг возникнет такая необходимость (сделать это еще сложнее, чем при чтении). Обычно запоминание означает, что слово или фраза являются толчком к следующим. Если вас по какой-либо причине прервали, или же вы забыли часть текста, вам будет трудно «найти себя». 

И так же, как при чтении проповеди, вы строите отношения с рукописью (даже несмотря на то, что она находится «в голове»), а не со слушателями. Все ваше внимание обращено на то, чтобы вспомнить проповедь, а не на ее важность. Наконец, даже если все сделано хорошо, слушатель может быть более впечатлен вашей памятью, чем проповедью. 

Оценка

 Мой опыт с полным заучиванием проповеди очень ограничен. Я запоминал части проповеди, но я не настолько уверен в своей памяти, чтобы попытаться заучить всю проповедь. Помимо этого у меня никогда не было ни времени, ни желания полностью заучивать проповедь. 

По причине большого количества отрицательных сторон этого стиля презентации, его «законсервированности» в структуре и воспроизведении, я бы не рекомендовал его использование. 

ИМПРОВИЗИРОВАННАЯ ПРОПОВЕДЬ 

Как мы уже видели, первые три стиля проповеди довольно проблематичны и ими не следует пользоваться для «нормальной» проповеди каждую неделю. В некоторых случаях может быть необходимым использование одного или некоторых из этих не совсем верных методов, но, в большинстве случаев я бы посоветовал отвергнуть их ради стиля, которые обеспечивает лучшее восприятие вашей проповеди. 

Сейчас мы подошли к предпочтительному методу проповеди. Я называю этот метод импровизированным, и к нему есть два подхода. 

Слово «импровизированный» нуждается в определении, так как оно по-разному используется различными гомилетами. Наиболее часто «импровизированный» используют как синоним к «экспромту».
 Однако я употребляю этот термин для обозначения проповеди, которая хорошо подготовлена, но представляется без или с небольшим количеством заметок. Она не является спонтанной или неподготовленной. Она не является заученной. Ход проповеди, основная идея, истории и направление – вот что необходимо помнить, но не большую часть слов. Данный метод проповеди нуждается в подготовленной рукописи, но текст используется только для подготовки проповедника к проповеди; затем «бумажка» остается в кабинете. 

Таким образом «импровизированная» проповедь не означает неподготовленную. Она требует иного использования подготовительного времени. Действительно, меньшее количество времени, затраченное на подготовку, иногда приводит к лучшей импровизированной проповеди. 

Рукопись и заучивание это то, что я называю проповедью, направленной на проповедника. Эти стили направляют внимание слушателей на вашу рукопись, на то, как вы ее вспомните. Они позволяют контролировать используемые вами слова и структуры, но что за аудитория находится перед вами, в какой обстановке вы проповедуете, не имеет никакого значения. 

Импровизированная проповедь, в отличие от этого, направлена на слушателя. Она заставляет вас отвечать на нужды людей, обличать их. Вы строите и развиваете отношения с ними. С себя вы переключаетесь на своих слушателей, потому что они становятся центром вашего внимания. 

Вместе с устной трансакцией ваши отношения с церковью будут неотделимы от проповеди. Это единение сделает ваше поведение на кафедре более естественным, ваша речь будет более разговорной, следовательно, естественно воспринимаемой. Поэтому, если вы хотите проповедовать в устной среде, вы должны перестать использовать рукопись или заучивание и проповедовать импровизированно. 

Выработав подобное определение, давайте рассмотрим два подхода к импровизированной проповеди. Первый – проповедь с заметками, но еще более предпочтительный метод – импровизированная проповедь без заметок. Вся оставшаяся часть этой книги направлена на то, чтобы помочь вам проповедовать в этом стиле. 

IV. ИМПРОВИЗИРОВАННАЯ ПРОПОВЕДЬ С ЗАМЕТКАМИ

Если вы хотите проповедовать импровизированно с заметками, вы выходите на кафедру для проповеди, имея при себе лист бумаги с записанными на нем несколькими заметками. Они являются напоминанием о том, в каком направлении выстроена проповедь, а также некоторой специфической информацией, которую вы хотели бы запомнить (как статистические сведения и даты). 

Время приготовления

Для импровизирующего проповедника, использующего заметки, все приготовления могут быть завершены в течение 10-12 часов.  От шести до восьми часов требуется на написание чернового и окончательного вариантов проповеди. Еще от двух до четырех часов отводится на подготовку к самому моменту проповеди (что часто означает переписывание и изменение записок).

Волнение 

Волнение может быть довольно сильным перед тем, как вы начинаете писать, в зависимости от объема предварительной работы, проделанной вами. Волнение уменьшается к моменту окончания написания рукописи и затем вновь несколько повышается перед выходом на кафедру. Из пяти стилей презентации, импровизированная проповедь с заметками находится на втором месте по уровню волнения на момент выхода на кафедру (следует за чтением рукописи), что является очень привлекательным. 

Преимущества

Импровизированная проповедь с заметками имеет множество преимуществ. Ваша речь будет «разговорной» и, следовательно, более легкой для восприятия, чем когда вы читаете рукопись. Также вы более свободно реагируете на ситуацию, окружающую среду, воздействие слушателей во время проповеди, чем когда вы привязаны к рукописи или пытаетесь вспоминать заученную проповедь. Импровизированная проповедь с заметками более естественно ведет к возникновению трансакции со слушателями, так как вы способны вносить изменения в свою речь. Заметки помогают вам не сбиться с правильного курса во время проповеди, но при необходимости вы легко можете оставить их. Вы также можете установить непосредственный зрительный контакт со слушателями. Ваши жесты будут более естественными, так как они сопутствуют тому, что вы говорите. 

Недостатки

У этого стиля есть и несколько недостатков. Конечно, в обоих видах импровизированной проповеди язык, которым вы будете пользоваться, будет менее аккуратным и точным, чем, если бы вы использовали рукопись с текстом.  В начале это может вызывать некоторые неудобства, так как иногда вы не сможете сразу вспомнить слово или фразу, которую хотели бы использовать. Но не забывайте, что слушатели ожидают этого, как естественную часть устной речи. Они привыкли к этому, и нет причин стесняться. Так слушание становится еще более естественным. 

Правда и то, что иногда вы можете забывать специфические слова или фразы вашей проповеди. Вы могли все тщательно отрепетировать, но когда вы проповедуете, внезапно возникает пробел. Заметки могут помочь вспомнить, а могут и не помочь. Из-за этого у вас может возникнуть желание больше полагаться на свои заметки и, следовательно, искушение установить отношения с заметками, а не со слушателями, что разрушает трансакцию. 

И последний недостаток –это то, что использование заметок ограничивает свободу мысли, когда вы находитесь на кафедре, так как вам приходится следовать тому, как вы построили заметки, когда находились в своем кабинете (в другой среде). 

Оценка

Проповедь с заметками является, пожалуй, самым популярным стилем проповеди на Западе, не считая использования рукописи. Количество заметок варьируется от «почти полной рукописи» до всего нескольких. Некоторые проповедники, использующие заметки на кафедре, даже читают их (что немногим лучше прочтения всей проповеди), а некоторые почти не обращают на них внимания. Но данный стиль импровизированной проповеди более полно «вовлекает» вас как проповедника в событие проповеди, чем когда вы пытаетесь передать слова с бумаги. 

Однако когда вы используете заметки, вы привязаны к ним. Ваша свобода ограничена, и если вдруг вы потеряли нужную запись или не смогли разобраться в написанном, коммуникация может быть нарушена. Поэтому, несмотря на то, что данный стиль более предпочтителен по сравнению с теми, которые мы обсуждали ранее, давайте обратимся к «более совершенному способу». 

V. НАИБОЛЕЕ ПРЕДПОЧТИТЕЛЬНЫЙ МЕТОД:

ИМПРОВИЗИРОВАННАЯ ПРОПОВЕДЬ БЕЗ ЗАМЕТОК

Трансформирующая трансакция в проповеди наиболее естественно и легко происходит, когда вы проповедуете без заметок, и именно по этой причине я рекомендую и сам использую этот метод. 

К сожалению, проповедь «без заметок» иногда является унизительным указанием на то, что вы проповедуете без подготовки. Однако проповедь без заметок будет эффективной только при условии достаточной подготовленности. 

Если вы действительно прошли через все стадии написания, исправлений, составления плана (о чем мы будем говорить позднее), заметки вам практически не требуются. Вы уже знаете «ход» вашей проповеди, так как вы писали, переписывали, упражнялись в ней. Часто вы будете обнаруживать, что заметки являются препятствием для трансакции. Почему же тогда не испытать настоящую свободу, которая приходит, когда вы провозглашаете библейскую истину, не используя заметки? Нет более мощного или убеждающего стиля проповеди, чем выйти на кафедру и участвовать в библейской, изменяющей жизни ваших слушателей, трансакции, и оставаться совершенно свободным от всяких заметок. 

Время приготовления

Если принимать во внимание стратегию планирования (предмет 35 главы), на подготовку проповеди без использования заметок – это может вызвать удивление – требуется только восемь или десять часов. Из них от шести до десяти часов будут потрачены на сбор материала, написание (и переписывание) текста проповеди и около двух часов на то, чтобы подготовиться проповедовать. Общее время приготовления, как вы могли заметить, может быть меньше, чем при любом другом методе, но важно, как вы тратите это важное время. 

Волнение

Волнение является самой большой проблемой проповеди без использования заметок. Оно высоко, когда вы начинаете процесс создания проповеди, становится ниже, когда вся проповедь записана, но, как и в случае с запоминанием, оно вновь становится очень сильным, когда вы выходите на кафедру. После того, как вы начали говорить, вам нечем подстегнуть свою память. Вы можете положиться только на себя и руководствуетесь только своей стимулируемой Духом памятью. Иногда это пугает! Однако вы поймете, что волнение может быть очень важным, так как если им овладеть, вы сможете зажечь свою проповедь (об этом мы будем говорить в конце главы).

Преимущества

Проповедь без использования заметок сохраняет все преимущества импровизированной проповеди с заметками (кроме того, что вы не имеете заметок), а также добавляет некоторые другие. 

Во-первых, вы испытаете возбуждающую свободу на кафедре. Намного легче вовлечь своих слушателей в трансакцию, если на вас не лежит бремя заметок. Вы также свободны от стремления поразить людское воображение своей памятью, и главным становится сила слова. Вы можете почувствовать уникальное единение со своими слушателями. Зрительный контакт с людьми более осмыслен, а провозглашение имеет направленность, так что слушателям трудно убежать, и они останутся с вами. В результате, акт увлечения слушателей в трансакции проповеди – это удивительно радостное духовное событие. 

Другим преимуществом проповеди без заметок является то, что при необходимости, она будет простой (но не упрощенной). То есть из-за того, что вы помните основное направление, ваша проповедь не будет наполненной сложными идеями или структурами, которые трудны для восприятия. Проповедь будет развиваться в одном направлении, что поможет слушателям ее охватить. Это, в свою очередь, требует от вас более широкого использования историй и повествовательных форм (которые являются более «слышимыми»). Этот подход также сводит к минимуму толкование и разъяснение, оказывающие незначительный эффект. Вас будет легче понимать, и, следовательно, проповедь будет более увлекательной и убедительной для ваших слушателей. 

Проповедь без заметок включает в себя лучшее «из двух миров»: тщательное, направленное Духом приготовление с упованием на спонтанное действие Святого Духа. Следовательно, даже после подготовки вы сможете свободно корректировать свою проповедь, если в последние минуты возникли определенные обстоятельства, поддерживающие вашу проповедь, или у вас появились дополнительные мысли по поводу текста, когда вы уже начали проповедовать, или если вы забыли часть проповеди, вы сразу же можете изменить ее порядок. Это позволяет более естественно реагировать на мгновенную ситуацию, такую как важный сольный номер для проповеди, помехи (в виде проехавшего мимо церкви пожарного автомобиля), случившаяся перед служением авария с одним из членов церкви, или же наличие меньшего количества времени, чем вы ожидали. 

Наконец, вам не нужно волноваться о том, чтобы не забыть рукопись или заметки утром перед служением. Куда бы вы ни отправились, вы «свободны». Если внезапно погас свет или вам пришлось проводить служение на площадке перед церковью из-за возникших со зданием проблем, вы все равно можете проповедовать. Если вы чувствуете необходимость спуститься с кафедры, вы можете это сделать. Проповедь без заметок увеличивает вашу свободу. 

Недостатки

Недостатков этого стиля немного, но они довольно серьезны. Самым важным, наверное, является то, что волнение будет очень сильным, когда вы выходите на кафедру. Больше всего вы будете бояться того, что может возникнуть провал в памяти, и вы что-нибудь забудете. И это происходит. (Вас это может так напугать, что вы не решитесь повторить это вновь!) Но это часть процесса упрощения вашей проповеди, чтобы вы могли как можно сильнее повлиять на своих слушателей. Несомненно, любые помехи очень мешают, но данный стиль позволяет легче справляться с ними, чем когда вы проповедуете «по бумажке» или по памяти. 

Оценка

Я проповедовал без заметок с 1977 года, и я являюсь ярым приверженцем этого стиля. Так как проповедь – это устная коммуникация, проповедь без заметок более всего удовлетворяет этому условию. Данный стиль создает среду, в которой проповедник вместе со своими слушателями естественно вовлечен в процесс трансакции. Такая проповедь наиболее удобна для восприятия, так как она произносится на естественном (хотя и несколько формальном) разговорном языке. И она обеспечивает наиболее приемлемое расходование ценного подготовительного времени. В то же самое время, данный стиль привносит частицу «спонтанности», ходом проповеди и выбором слов во время провозглашения руководит Святой Дух. 

Проповедь без заметок может быть воодушевляющим для вас и ваших слушателей событием. Я надеюсь, что, размышляя об этом материале, вы заинтересовались импровизированной проповедью без заметок настолько, чтобы попробовать ее. Приняв такое решение, вы будете более открыты для практических рекомендаций о том, как сделать такую проповедь легкой и естественной. Это позволит воспользоваться преимуществами устной среды, в которой и звучит проповедь, и воплотить библейское слово в вас, в проповеднике. 

УЧАСТВУЯ В ТРАНСАКЦИИ

Наконец, перед тем как мы завершим данный раздел, необходимо рассмотреть еще четыре аспекта, связанные с устной коммуникацией. Мы вкратце рассмотрим контроль над волнением, мнемонические приемы, жесты и дикцию. 

УПРАВЛЕНИЕ ВОЛНЕНИЕМ

Как можно уменьшить волнение в проповеди? С этим сталкиваются практически все проповедники, особенно те, которые проповедуют без заметок. Я хотел бы предложить несколько способов, которые могли бы помочь вам в служении. 

Для начала, как я уже говорил, необходимо отметить, что некоторая нервозность естественна, и даже полезна! Когда вы выходите на кафедру, волнение может оживить вашу проповедь. Но когда его слишком много, оно становится неуправляемым и тогда превращается в проблему. Но когда в вас «достаточно» адреналина, вы чувствуете воодушевление и силу. Вот несколько способов, которые могут помочь вам контролировать волнение.

Первое: будьте как можно лучше подготовленным. Не урезайте время подготовки. 

Второе: помните о своих слушателях, о том, что им необходимо слышать это «слово» от Господа. Человеческое общение всегда основывается на отношениях. Люди являются причиной для вашей проповеди, и проповеди именно этого «слова». Поэтому говорите им об этом, о том, что важно для их жизни – такой должна быть проповедь. 

Третье: сфокусируйтесь на тезисе и развитии проповеди. Это поможет вам не забыть, куда вы движетесь и как планировали достичь этого. Если вы забыли часть проповеди, но помните ее тезис, вы всегда сможете перепрыгнуть ее определенную часть и акцентировать суть. Помните, что ваши слушатели не знают, что вы планировали сказать в проповеди. Вашим стремлением должно быть то, чтобы они поняли тезис, развитый из библейской истины. 

Четвертое: разработайте самое удобное для вас расписание подготовки к проповеди на неделю, чтобы вы были хорошо подготовлены, но не устали от своей проповеди ко времени выхода на кафедру. 

Пятое: очень важно помнить начало и открывающую историю. Я открыл для себя что, начав говорить, я попадаю на верный путь!

Шестое: сделайте несколько глубоких вдохов перед выходом на кафедру. И молитесь! Вы находитесь на этом месте, потому что Господь призвал вас сюда, и Он имеет слово, которое хочет сказать вашим слушателям. 

Седьмое: очень полезно уверенно выходить на кафедру. Психологи-бихевиористы говорят, что поведение привязано к отношению, и изменение поведения часто приводит к изменению отношения. Поэтому, даже если вы не чувствуете себя уверенно, вы можете вести себя как будто вы знаете, что делаете. Это произведет переворот в вашем самоуважении и борьбе с волнением: если вы с уверенностью выходите на кафедру, вы будете чувствовать себя увереннее. 

Наконец, если вы проповедуете без заметок, может быть полезным включение большего количества деталей в подготовительный текст проповеди. Это снижает напряженность, возникающую при начале проповеди, когда вы стараетесь вспомнить все. Запишите больше автобиографических подробностей, чем будете использовать, или же дополнительные статистические данные. Прочитайте какую-либо дополнительную историю, которую не планировали включать в проповедь. В этом случае у вас будет более чем достаточно информации, на случай, если вы что-нибудь забудете. 

МНЕМОНИЧЕСКИЕ ПРИЕМЫ

Мнемонические приемы могут быть очень полезны для проповеди. Это приемы стимулирования запоминания, помогающие вам помнить ход проповеди, когда вы проповедуете без заметок. 

Существует множество таких приемов, которые вы можете использовать. Один из них, которым я пользовался, заключается в том, что вы берете первые буквы каждой части проповеди и строите из этих букв слово или предложение. 

Например, однажды я проповедовал проповедь (из Деяний 4:32-33), которую я назвал «Одно основание хорошо, а два – лучше». Я построил проповедь вокруг трех фаз текста: новые христиане занимаются евангелизмом, зрелые христиане обеспечивают им питательную поддержку, все работают в одном сердце и разуме. Я решил воспользоваться начальными буквами: «Е» (евангелизм), «П» (поддержка), «О» (один). Затем, чтобы сделать это развитие еще более запоминающимся, я придумал бессмысленное предложение, чтобы запомнить эти три буквы. У меня получилось следующее: «Еноты Питаются Оливками» (даже по прошествии многих лет я помню это глупое предложение). 

Вот еще один способ: попытайтесь связать каждую часть проповеди с определенным местом в помещении, где вы проповедуете. Когда вы мысленно движетесь по комнате, работая над проповедью, само помещение становится вашими «заметками». 

Иногда я беру на кафедру некоторые заметки, когда необходимо запомнить точные данные о каком-то человеке (дата рождения, члены семьи, основные достижения, связи с каким-либо местом, и т.д.). Я поступаю подобным образом, потому что предпочитаю говорить о реальных людях и местах, а также потому что может найтись хорошо начитанный слушатель, который может знать что-либо об этом месте или человеке. 

ЖЕСТЫ

Как мы уже видели из 10 и 11 глав, человеческое общение зависит не только от того, что было сказано, но и как это было сказано (сообщение и управление Георгия Бэйтсона (1951)
). Компонент «сообщения» связан с паралингвистикой.
 Он включает в себя язык тела, голосовую интонацию, акценты и прочие визуальные и акустические элементы, сопровождающие используемые слова. Эти сигналы помогают нам понимать информацию и отношения, возникающие через взаимодействие. 

Так как эффективность общения во многом зависит от визуальных сигналов, тема жестов очень важна для проповеди. Жесты – это то, как движутся ваши руки, хотя сюда же можно отнести выражение лица, движения тела и головы. Большинство учебников по проповеди содержат полезные советы о важности естественной жестикуляции,
 хотя некоторые делают слишком сильный акцент на развитии «правильных» жестов для проповеди.
 Конечно, жесты помогают добавить «присутствие» вашей личности в проповедь, но только если они естественны. Самым важным для жестов является естественность. Преднамеренное использование жестов всегда очень неестественно. Вот несколько советов по поводу использования жестов.

Первое: не пытайтесь изображать жесты – просто жестикулируйте! Ваша жестикуляция должна быть естественным выражением того, кто вы есть, что вы говорите и как обычно вы разговариваете. Их не следует планировать. Лучше пусть все ваши движения  и выражения лица будут такими, как когда вы общаетесь со своими друзьями. 

Второе: жесты должны дополнять содержание. Они полезны, если вы хотите сделать ударение на важном слове или фразе. Но будьте осторожны, не начните подчеркивать все, что говорите, иначе ваши жесты станут просто бессмысленными. 

Третье: ваши жесты должны быть уместными в той ситуации, в которой вы говорите. Проповедь для толпы из 3000 человек требует иных жестов, чем когда вы находитесь в маленькой группе. Важно помнить и о культурных особенностях, если вы посещаете другие места: ношение колец или галстука, широкая жестикуляция, использование некоторых историй может быть неприемлемым в некоторых местах Восточной Европы. Будьте естественными, но при этом не оскорбляйте чувства других. 

Четвертое: в стремлении быть естественным очень полезно разобраться в том, что мотивирует жестикуляцию. Существует несколько возможных вариантов: слово или фраза, требующие ударения, убеждение или чувство, ваша личность, или желание указать на что-то или кого-то, что легче описать жестом или движением, а не словом (указать на слушателя, который действительно увлечен проповедью). 

Пятое: важно использовать разнообразные жесты. Если вы желаете вести себя естественно, вам необходимо расширить свой репертуар жестов. Хаддон Робинсон (1980) говорит, что мы можем производить более 700,000 различных элементарных движений руками, кистями рук, пальцами,
 поэтому вы можете поэкспериментировать с некоторыми дополнительными жестами, добавив их к тем, которыми вы пользуетесь.

Шестое: для слушателей удобнее, когда вы используете жесты пространственно. Я имею в виду, что вы должны отводить определенное место в комнате для людей, предметов, сцен, прошлого и будущего. Затем, говоря о чем-либо, обращайтесь к этим местам. Так слушателям будет легче следовать  за проповедью и развитием мысли. Ваши собственные движения, когда вы рассказываете историю, должны быть естественными, чтобы слушателям было удобнее следовать за вами: например, вы можете «обыграть» историю передвигаясь по сцене. 

Седьмое: научитесь использовать обратные жесты. Для слушателей будет легче следовать за тем, что вы говорите, так как вы можете запутать их, если будете использовать одну и ту же точку отсылки. Обычно мы изображаем прошлое слева, а будущее – справа. Но когда вы проповедуете, вам необходимо жестикулировать в обратном направлении, чтобы не запутать слушателей: для них вы будете указывать налево, говоря о прошлом (туда, где прошлое для них), хотя сами будете показывать вправо. Они будут видеть, как вы переворачиваете страницы воображаемой Библии справа налево, что будет естественным для них, хотя вы будете «переворачивать» эти страницы слева направо. Подобная жестикуляция неестественна для вашего восприятия, поэтому вам придется подумать и попрактиковаться в обратной жестикуляции. Вы же не хотите прерывать ход своей же проповеди, постоянно повторяя: «Для меня справа, но для вас слева».

Наконец, обратите внимание на собственные раздражающие жесты. Все мы видели людей, которые позванивали монетами или ключами в кармане, находясь перед группой, прекрасно понимая, что это является раздражителем. Когда я был еще молодым проповедником, я часто механически проводил рукой по лбу, чтобы убрать назад волосы. Я не замечал этого, пока об этом мне не сказал друг (за что я ему до сих пор благодарен). Мне пришлось поработать, чтобы избавиться от этой привычки, потому что я знаю, как это мешает слушателю. Подобные жесты являются следствием нервного напряжения, и необходимо быть внимательным, чтобы не допускать их в своей проповеди. 

ДИКЦИЯ

Четкая и понятная речь также является важным элементом устной трансакции. Вы можете много изучать эти явления, но в действительности необходимо помнить только о двух основных принципах:

1. Убедитесь, что слушатели вас слышат. Коммуникация имеет достаточно сложностей (о чем мы говорили в 8 главе) и без проблем со слышимостью. Если возможно, используйте микрофон. Сведите к минимуму шумовые помехи. Если люди вас не могут слышать, им будет сложно понять вашу проповедь. 

2. Убедитесь, что слушатели правильно понимают слова, которые вы используете. Я не говорю, что вы должны стать великим оратором. Если вы стремитесь к этому, данная книга не для вас. Для достижения такой цели вам необходимо детальное изучение принципов речевой коммуникации и способов произнесения звуков, большое количество публичных выступлений в больших аудиториях, тренировка широких жестов, рассчитанных на большое число слушателей. Но я считаю, что большая часть этих знаний придет к вам естественным путем, если вы действительно хотите говорить к людям, слушающим вас. 

Если вы можете следовать двум этим принципам, все будет хорошо. Если люди не могут слышать или понимать вас, не стоит тратить их и свое время. Пытайтесь быть естественным (но формальным) собеседником на кафедре. Говорите с людьми, хотя и с позиции пророка. Понимайте их. Заботьтесь о них. Знайте, что вы хотите им сказать. Очень важно говорить достаточно громко, чтобы все могли вас слышать, и настолько четко, насколько это возможно. Но чаще всего, если ваше внимание направлено на людей, вы будете говорить более четко и понятно, чем когда вы пытаетесь исправить собственные промахи. Будьте как можно более внимательными, любите своих слушателей, увлекайте их в трансакции проповеди. Если вы стремитесь к этому, ваша проповедь будет эффективной. Это и есть то к чему надо стремиться. 

Если вы хотите, чтобы ваша проповедь была убеждающей, трансформирующей, не беспокойтесь о незначительном. Не волнуйтесь о том, что говорят многие учебники по проповеди: жесты, дикция, манера речи, интонации, «проблема» слишком большого количества сцеплений («ммм» и «эээ»). Все это второстепенно. Просто будьте собой. 

Конечно, вы можете попросить своего друга оценить вашу проповедь, дикцию, жесты, и/или отвлекающие моменты. Измените то, что он считает помехами, но, делая это, стремитесь к тому, чтобы вы могли более страстно и с убеждением доносить слово от Бога. И это принесет большую пользу вашей проповеди в будущем. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

В притче о талантах (Матфея 25:14-30), каждый из рабов был ответствен за увеличение полученных талантов. Тот раб, который зарыл свой талант, надеясь, что достаточно будет того, что было, без какого-либо личного вложения, попал в неприятности. 

Талант во Втором Завете был мерой веса, означавшей большую сумму денег. Конечно, мы предполагаем, что Иисус говорил о «талантах», или о дарах, данных нам, христианам. Одной из важных мыслей этой притчи является то, что если мы не развиваем и не работаем над данными нам Богом дарами, Он может их забрать и отдать другому. Поэтому, когда мы видим в себе дар, способность или умение, необходимо развивать его и использовать для Царства Божия. 

Несомненно, проповедь – это библейский дар. Если мы не используем его, мы не развиваем его, а использование его без надлежащей подготовки означает почти то же самое, что и закапывание его. А если дар находится под землей, он бесполезен. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Если вы получили дар проповеди, этот дар в вас еще не совсем развит (я сам продолжаю получать что-то новое с каждым моим выходом на кафедру). Ваш дар – это свидетельство о Божьем благословении в вашей жизни. Но это только семя, которое необходимо развивать и взращивать. Дары развиваются через использование. Если вы считаете, что можете не работать, так как имеете дар, вы можете потерять его, подобно человеку, получившему один талант. 

Стиль вашей проповеди с самого начала будет определять ваш подход к построению проповеди. Я хотел бы, чтобы вы глубоко вздохнули и серьезно помолились о проповеди без заметок. Если вы решитесь на это, беритесь за дело и присоединяйтесь ко мне в этом захватывающем путешествии к силе трансформации каждый раз, когда вы выходите на кафедру. 

То, что вы найдете далее в этой книге, поможет вас стать таким проповедником.

Примечания

РАЗДЕЛ 3

Воплощенная проповедь:

харизма

Сейчас мы переносим внимание на проповедника. Я использую термин «воплощенная проповедь», предполагая, что провозглашаемое слово воплощается в проповеднике. Святой Дух ведет его к развитию проповеди и построению риторической ситуации для проповеди. Проповедник становится Божьим глашатаем для этого места, времени и людей. 

Следующий раздел книги (о библейской проповеди) совместит воплощенную власть с авторитетом Писания. Объединение этих двух подходов – новая дисциплина и, во многом, первая попытка возведения моста между этими различными подходами к проповедническому служению. 

Но для начала мы рассмотрим центральную фигуру в событии проповеди: проповедника. В главах 14 и 15 мы обратимся к его уникальности и пророческой роли, из которых возникает большая часть проповеднической власти. 

 Глава 16 исследует богословие проповедника и его неизбежную роль в построении веры и действительности через его (или ее) речь. В некотором смысле, эта глава – продолжение 12 главы (о риторическом конструктивизме), но здесь фокусом является развитие и воздействие богословия проповедника на акт проповеди. 

Наконец, глава 17 сузит наше внимание на центральной роли проповедника в исследовании того, что «слово Божие» значит для проповеди. 

Эти четыре главы формируют то, что я называю «харизмой проповеди».

ГЛАВА 14

Каждый в проповеди

ВВЕДЕНИЕ В РАДОСТЬ 

Альберт Д. Мак-Картни из Вашингтона часто приглашал профессоров из семинарий проповедовать в своей церкви. Подводя итог, он говорил, что некоторые были великолепны, но большинство – сверхъестественно скучны. «Никто», - сказал он, - «не может быть настолько неинтересным сам собой – для этого необходима божественная помощь!»

Есть ли такие «сверхъестественно скучные» проповедники сегодня? Конечно, есть. Но большинство из них делают это без помощи Бога. Они просто не осознают своей Богом созданной уникальной личности, не понимают своего центрального места в проповеди. Когда они выходят на кафедру, они пытаются стать кем-то, кем они не являются, и именно тогда, они становятся «сверхъестественно скучными».

Каждый из нас был создан как уникальное творение. Это делает вас «единственным», в Иисусе Христе вы свободны, можете быть самим собой. Он создал вас (Колоссянам 1:16), призвал вас (Римлянам 1:6) и занимается вашим спасением (1 Коринфянам 1:18). Являясь Господом вашей жизни, Он помазал вас на проповедь. Поэтому только Он может определять, каким проповедником Он хотел бы вас видеть. 

К сожалению, если вы неудобно чувствуете себя в своей шкуре, если вы имеете низкое самоуважение, если вам не нравится то, каким вас создал Бог, возможно, вы превратите себя в «сверхъестественно скучного» человека. Вы были созданы одним, но пытаетесь сделать из себя в нечто иное. 

Из своих первых занятий по проповеди я помню одноклассника, который, когда проповедовал, носил темный костюм и в левой руке всегда держал открытую Библию в мягком переплете. Его волосы были зализаны назад, а все фразы и жесты, заранее заготовленные, были такими же, как у Билли Грэма. Но выглядел  он довольно глупо. 

В Филиппийцам 4:9, Апостол Павел призывает филиппийских христиан «подражать ему».
 Имел ли Павел в виду копирование его стиль проповеди? Если мы рассмотрим место в контексте, мы обнаружим в предыдущем стихе, что Павел говорит о положительных аспектах жизни и определенных чертах характера. Когда он говорит «подражайте мне», он говорит о своем характере, а не об особенностях своего стиля проповеди. 

Проповеднику не грех изучать работу других проповедников. Мы можем многое почерпнуть от них. Но нам не нужно имитировать их стили. Вместо этого мы могли бы попытаться развить в себе христианские качества этих проповедников и то положительное влияние, которое оказывают их проповеди. 

Оглянитесь вокруг. Когда мы говорим о чертах характера, мы должны подражать всему лучшему, что есть в проповедниках, которых вы знаете. Но когда дело касается стиля, неприемлемо копирование кого бы то ни было. Просто будьте собой.

Я слышал, как один знаменитый американский проповедник Грэхам Скрогги, однажды сказал: «Когда я попаду на небеса, Бог не спросит меня, достиг ли я уровня Чарльза Сперджена, Дуайта Л. Муди или Билли Грэма. Он спросит меня, стал ли я Грэхемом Скрогги!»

А вы? Будете ли вы тем уникальным человеком, которого создал Бог? 

ДЬЮИТТ 

Это было в XIX веке. Однажды молодой человек сидел в зале британской Палаты общин и слушал блистательную речь Джона Брайта. Домой он отправился с твердой решимостью стать юристом. За день до того, как он должен был записаться на юридическое поприще, идя по своей деревне, он встретил учителя воскресной школы. Он сказал преподавателю: «Завтра я подписываю бумаги в юридической конторе». Учитель воскресной школы сказал: «Это замечательная профессия!» Но затем его лицо омрачилось, и он прошептал: «Генри, я всегда надеялся, что ты будешь проповедником». В задумчивости молодой человек отправился домой и в одиночестве, так же «ясно как звонят утренние колокола на равнинах Швейцарии», услышал призыв Божий. 

Так Джон Генри Дьюитт вошел в христианское служение. В Великобритании, а затем на кафедре Пресвитерианской Церкви на Пятом авеню в Нью-Йорке он стал выдающимся проповедником. Он услышал свой призыв и целиком отдал себя ему.
 

Перед нами был молодой человек, шедший по своей дороге жизни. Он мечтал о блистательном будущем, но, несмотря на это, был открыт для Божьего призыва. Он сказал: «Господь, вот я. Несмотря на то, что я знаю о себе, несмотря на все мои ошибки, несовершенства и слабости, я отдаю себя Тебе, чтобы Ты использовал меня так, как Ты хочешь». Чтобы сказать такие слова, человек не должен быть полностью готов для проповеди. Необходим тот, кто желает, желает отдать себя Господу для лучшего использования. Так Бог призывает обычных мужчин и женщин на проповедь. 

УНИКАЛЬНОСТЬ

Что делает вас уникальным? Задавая подобный вопрос, я не призываю вас смириться со своим несовершенством и грехом, но чтобы вы принимали себя как не похожую ни на кого личность, и стремились расти как ученик Иисуса Христа. 

Вам не нужно изучать психологию, чтобы понять, как сильно вы отличаетесь от других. Вы выросли в неповторимой обстановке (даже два наших сына не росли в одной среде – они имеют разных братьев!). Вы развивались как определенная личность, воспринимали жизнь так, как было свойственно только вам, вы были воспитаны и выросли не имеющим аналогов человеком. На формирование вашего характера оказали влияние культурное наследие и язык. Ваш генетический код и все ваше окружение внесли свой вклад в вашу уникальность. Ваша личная история, ценности, которые были вам привиты, трудности, которые вы пережили – все дополнило вашу индивидуальность. Вряд ли можно упомянуть все, что сделало вас тем, кто вы есть (и эта истина верна для каждого человека). Вы уникальны, особенны, подобного вам нет. Не было ни одной пары людей, которые были бы одинаковыми.

То же мы можем наблюдать и во всем творении. Что за удивительный и сложный мир создал Бог – мы должны радоваться тому, как Он все устроил. Взгляните на величественную, подобную башне, секвойю или на захватывающую красоту плакучей ивы. Посмотрите на грациозность оленя, на слаженную работу термитов, безрассудную смелость бульдога. Подумайте о терпении дрозда, упорстве муравьев, живучести мухи. Бог – Гениальный Создатель многообразия, а не единообразия. 

Еще одним доказательство Его великой мудрости является то, как Он создал людей. Из многих миллионов лиц тысяч расовых и этнических групп во всей истории мира ни кто не выглядел так же, как другой человек (даже близнецы, хотя и очень похожи, имеют свои отличия – просто спросите их родителей). 

Это несомненно относится и к вам как проповеднику. Иисус создал и призвал вас как уникальную личность. Он не просит вас становиться кем-то другим – иначе зачем было тратить силы на создание? Через особенное, уникальное начало и жизнь, наполненную уникальными переживаниями, Он призывает вас совершенствоваться в своей уникальности. Вам не надо становиться кем-нибудь другим. 

Да, Он работает над нашим грехом и несовершенством, нашей безнравственностью и эгоизмом – поэтому Он умер и поэтому Он приходит к нам как воскресший Господь. Он продолжает улучшать нас, освящать нас, перенаправлять нас. Но это не значит, что мы должны стать как кто-то другой. Если бы Иисус хотел, чтобы вы были кем-то другим или как кто-то другой, Он бы вас таким создал. 

БИБЛЕЙСКОЕ ОБОСНОВАНИЕ

Библия поддерживает этот взгляд об уникально созданных личностях. Давайте посмотрим на некоторые основные библейские образы. 

ГОРШЕЧНИК И ГЛИНА

Представьте себе горшечника, сидящего около колеса, на котором вращается скользкая серая глина. Он может сделать из этой глины все, что пожелает. Из одного куска можно сделать и чайник, и кружку для кофе, и вазу для цветов, и статую. Все зависит от его выбора. Он может нанести на нее краску любого цвета и раскрасить так, как захочет. 

Когда Исаия молился словами «мы – глина, а Ты – образователь наш» (Исаия 64:8), он признавал свою «пластичность». Бог, подобно горшечнику, может формировать из нас все, что пожелает. Апостол Павел тоже говорит об этом, что Бог – Горшечник, может делать все, что захочет из одного и того же куска (Римлянам 9:20-21). Мы в Божиих руках. Он делает из нас все, что пожелает. 

Но в этом есть и кое-что еще. Создание завершается, только когда изделие закончено. В мыслях горшечника есть общее представление, но небольшие индивидуальные особенности и характер горшка возникают только с завершением создания. Каждый художник знает об этом творческом процессе. Возникновение шедевра начинается с мысли, но окончательную уникальность и красоту он приобретает, только когда он закончен. 

То же происходило, когда я писал эту главу. Я начал с идеи о важности проповедника, что затем превратилось в серию разрозненных мыслей о данном предмете. Затем я писал и переписывал весь материал, редактировал, вновь переписывал, заново собирал воедино. Я обрабатывал данные, корректировал их в офисе в Праге, на своем компьютере в Ист Норритоне, Пенсильвании, в Брянске в России, даже в Питсбургском аэропорту, на протяжении пяти лет. Я поправлял, разминал его, перемешивал, пока не получил то, что вы сейчас читаете. Проповедь подобна тому же (хотя и занимает меньше времени). Я как проповедник, тоже принимаю определенную форму в течение всей жизни. Вы тоже, потому что Бог продолжает строить нас, постоянно работая над нами. 

Мне нравится такой образ нашей жизни и для нас как проповедников. По мере роста, развития, по мере использования нашего дарования, Божья рука придает нам форму. Создание проповедника занимает целую жизнь. Но начинается оно с обычного мужчины или женщины, подчиненного воле Божией. 

Однажды д-ра Вьярда Попкса, выдающегося специалиста по Новому Завету из Баптистской семинарии в Гамбурге, Германия (которая сейчас находится в г. Элстал) пригласили проповедовать в северо-западную часть Германии. Перед началом служения пожилая женщина поприветствовала его и спросила, откуда он приехал. «Гамбург», - гордо заявил он. – «Я преподаю в Богословской семинарии». «О», - сказала женщина, - «это там, где из обычных людей делают проповедников?»

Это работа, в которой главную роль играет Господь: делать проповедников из обычных мужчин и женщин, преданных Его воле. 

А как вы? 

ПРИЗЫВ К ФИЛИППИЙЦАМ

Эту удивительную библейскую истину мы находим в Филиппийцам 3:8-17. Здесь Павел  говорит о нашей уникальности. Центром отрывка является 12 стих, где он пишет: «стремлюсь, не достигну ли и я, как достиг меня Христос Иисус». 

Я всегда верил, что это значит, что Иисус видит совершенное, идеальное «я» каждого человека, когда Он призывает его. Мир сделал так, что в человеке изначальное «совершенство» покрыто несовершенством и грехом, и жизнь человека в следовании за Христом – это путь к освобождению от греховных привычек и обретение новой жизни. Чем ближе мы ко Христу, тем больше Он освобождает нас от бремени грехов. Мы постоянно двигаемся вперед, к достижению того идеала, для которого Иисус «достиг» нас. И это важное толкование данного места. 

Но сейчас я по-другому понимаю этот отрывок. Я считаю, что весь наш жизненный опыт придает форму тому, что видит Иисус. Жизнь в мире не «счищает» те несовершенства, которые необходимо смыть для приобретения совершенной формы. Скорее, все то, что происходит, делает свой вклад в мое уникальное, идеально развивающееся «я». Мои переживания, опыт, взаимоотношения, внешний вид, одаренность, интересы – все влияет на то, кем я являюсь. Поэтому я могу радоваться всему (даже тому, что может быть болезненно!), потому что все в какой-то степени делает вклад в мое развитие под управлением Господа Иисуса Христа. Я не хочу сказать, что Он устраивает катастрофы, чтобы сделать что-то с моей жизнью, но все, что со мной происходит, Он использует для обновления и исправления моей развивающейся жизни и характера. Моя обязанность как христианина в том, чтобы только доверять Ему и искать Его совершенства через испытания и благословения моей жизни. Тогда Он сможет использовать все это для моего блага (см. Римлянам 8:28).  

Я думаю, что в этом заключается мысль, которую Павел развивает в данном отрывке. В стихах 8 и 9 он пишет, что прошлое – это сор, из-за того, что сделал Иисус. Прошлое было использовано, как сочная мякоть созревшего апельсина. Она было чем-то хорошим, но от нее остались семечки и кожура, которые теперь остается выбросить. Также проходит все хорошее в жизни. Оно оказывает свое влияние, эффект, но все, что остается, – это лишь мусор, остатки от того, что было ценно. Все было полезно для моего развития, но теперь я оставляю это позади, сообразуясь смерти Иисуса. В 10 и 11 стихах Павел говорит, что все, что важно в жизни определяется в свете смерти и воскресения Иисуса. То есть я могу оставить все позади, потому что я принимаю участие в смерти Иисуса. 

Затем мы читаем центральный стих всего отрывка, стих 12, когда Павел направляет все внимание на возникновение совершенного себя. Здесь он пишет: «стремлюсь, не достигну ли и я» (обратите внимание на использование того же глагола в 11 стихе). Это положительное, действенное слово, означающее не потерю, но приобретение. Здесь не говорится об удалении всего несовершенного, но о приобретении того, что намного лучше. Каждое новое событие в жизни делает свой вклад в наше совершенствование! Итак, я спрашиваю: «Кем я становлюсь? Для чего Христос призвал меня, достиг меня?» Как проповедника, как Господь меня создает – даже здесь и сейчас?

Подобная позиция подводит меня к следующему шагу в процессе (стихи 13 - 16). Здесь Павел представляет всю жизнь христианина как «великое состязание», «странствие». На всем пути происходит совершенствование. Я стремлюсь вперед в соответствии с высоким призванием Бога в Иисусе Христе. Это стремление к тому, чтобы стать кем-то, кем я еще не являюсь. Это именно тот идеал (стих16), в соответствии с которым мы должны жить. Это не указания на отдельные части или жизненный опыт, от которого я должен избавиться. Я продолжаю приобретать. Я живу в соответствии с тем, что приобретаю! Возвращение к моим старым привычкам не устраивает новое существо, которым я становлюсь. Иисус говорит не наливать вина молодого в старые мехи (Матфея 9:17), я не должен оглядываться назад, положив руку на плуг (Луки 9:62).

Наконец, в 17 стихе Павел говорит о важности модели. И вновь он предлагает мне, своему читателю, становиться подобным ему. Но почему? В данном контексте я как христианин могу продолжать расти и развиваться, становясь особым человеком, которым меня призывает быть Иисус. Весь этот отрывок – это призыв к будущему, к новому «я»!
А как вы?

НЕСОВЕРШЕННЫЕ ПРОПОВЕДНИКИ В БИБЛИИ

Давайте рассмотрим Писание несколько по-другому, попытавшись определить общие черты тех проповедников, которых мы находим в Библии. «Идеальный» образ, в свою очередь, должен помочь мне стать таким проповедником, каким меня хочет видеть Иисус, более четко понимать, на что я должен быть похож, находясь на кафедре, и что я должен говорить. Итак, каков он, «идеальный» библейский проповедник? 

Если мы собираемся все сделать правильно, нам придется провести всесторонний анализ всех проповедников Библии, записать их одного за другим, определить черты их характеров, проанализировать их речи и ситуации, попытаться понять реакцию их слушателей. Как вы думаете, что у нас получится? Сможем ли мы уместить на странице все их совпадающие черты? Мы увидим, что среди них не было ни одной пары, которые были бы похожи. 

Мы также поймем, что ни один из них не был совершен. Исследовав жизни, положение и личности всего нескольких проповедников на страницах Писания, мы увидим, что все они были заблудшими овцами, грешными и несовершенными людьми. Иона был гневливым и непослушным. Исаия ходил обнаженным (20:1-4). Иеремия, чтобы создать образ, закапывал нижнее белье в расщелине (13:1-11). Илия был в ужасной депрессии и просил смерти (3 Царств 19:4). Екклесиаст (который называл себя «Проповедник») жил в отчаянии, вечным искателем. Иоанн Креститель был отшельником, жившим на ужасной диете. Петр был нетерпелив и имел непрочную веру (Деяния 8:20). Начало проповеди Стефана было отличным, но затем последовали обвинения слушателей, в результате чего он погиб (Деяния 7:51-53). 

Даже Павел, который призывает нас подражать ему, испытывал страхи (2 Коринфянам 7:5). Его обвиняли в том, что он храбр только в своих посланиях, но очень робок в личном общении (2 Коринфянам 10:1). Он хотел, чтобы возмущающие были удалены (Галатам 5:12). В трудном вопросе, когда Иаков улаживает конфликт увещеванием и компромиссом (Деяния 15:13-21), Павел проявляет гнев (Деяния 15:36-40). Он говорит о своем римском гражданстве, чтобы спасти собственную шею (Деяния 22:25). И иногда бывает довольно скучным проповедником (Деяния 20:9).

Ни один из них не соответствует «стандарту», который мы бы назвали «совершенным проповедником». 

И, хотя все они были призваны Богом, ни один из них не был совершенным. Они только были открыты и готовы ответить на святой Божий призыв. Это были люди, которые становились собой в процессе и которые оказали невероятное влияние на Царство Божие. Каждый был особенным, уникальным человеком, и даже несовершенных Господь использовал их в соответствии с их уникальностью. 

А как вы?

ПЕРСОНАЛИЗИРОВАННОЕ СОДЕРЖАНИЕ 

Если мы думаем, что послания библейских проповедников написаны в одном ключе, давайте рассмотрим три случая и увидим, как изменяется содержание их проповедей. Если бы эти проповедники были совершенны, мы могли бы предположить, что существовал стандартный подход к каждому предмету, о котором они проповедовали. 

Давайте вкратце проанализируем Иону, женщину самаритянку и Павла. Каждый из них был призван проповедовать о покаянии. Ионе было приказано проповедовать другому народу. Самаритянка проповедовала по собственной инициативе людям, жившим в ее родном городе. Павел, повинуясь призванию проповедовать покаяние, шел к евреям и язычникам, везде, где мог их найти. Покаяние было темой каждого из них, но как они передавали это послание?

ИОНА

В маленькой книге, где рассказывается эти удивительная история, Иона изображается противящимся пророком. Сначала он убегает от Божьего призыва проповедовать покаяние Ниневии, но через невероятные события он в итоге повинуется. Делая это, он идет (раздраженно) в самый центр Ниневии и проповедует прямое, бьющее прямо в сердце, конфронтационное слово. Он не хотел быть в том месте, поэтому его проповедь очень кратка. Тот, кто писал эту историю, записывает его слова в одну строку: «Еще сорок дней, и Ниневия будет разрушена!» (3:4) Нет указания на то, что Иона говорил что-либо еще (возможно, потому что история об Ионе, а не о Ниневии, и даже не о покаянии). Иона просто провозглашал конец света великому городу Ниневии. Также он был уверен в своих проповеднических способностях, так как знал, что они покаются, и не ожидал увидеть огонь (4:1-3)!

 Конечно же, все люди поверили Божьему слову и от самых богатых до самых бедных все смирились перед Богом (3:5) Даже царь смирился и издал указ о том, чтобы все покаялись (3:7-9). Но Иона остался недоволен, так как не последовало заслуженного Ниневией разрушения! Бог проявляет милосердие, когда люди отвечают на проповедуемое слово. Но это вместо радости принесло Ионе печаль. 

САМАРИТЯНКА

Иисус встретил женщину около Иаковлева колодца (Иоанна 4:4-42). Она была проституткой (или, возможно, просто очень распущенной), и вряд ли была достойна имени проповедника. Но после того, как она встретила Иисуса и была принята, она отправилась в город и проповедовала. Со святым мужеством она призывала жителей города пойти к Иисусу для них самих, так как сама почувствовала, что значило быть прощенной. «Пойдите, посмотрите Человека, Который сказал мне все, что я сделала!» - говорила она (Иоанна 4:29). Эти слова не могут быть словами женщины, не получившей прощения и свободы. Она радовалась, и ее проповедь исходила из раскаявшегося и прощеного сердца.

Это не осуждающая проповедь о покаянии и прощении. Людей ко Христу приводит положительный личный опыт – тоже проповедь о покаянии, но отличная от проповеди Ионы. 

ПАВЕЛ

Одна из многих проповедей Павла записана в Деяниях 13:16-41. Он проповедует покаяние иудеям, находясь в синагоге в Антиохии Писидийской. Как он строит свою проповедь? В начале он делает обзор истории Израиля: 450 лет рабства, эпоха Судей, Самуил, два царя, Саул и Давид. Затем он сразу начинает говорить об Иисусе (и Иоанне), прямолинейно говорит о кресте, воскресении и прощении грехов (стих 38). 

Но мы не находим никакого призыва к покаянию! Кажется, что цель Павла – дать новое понимание Иисуса жителям этой небольшой деревни. В следующую субботу язычники города тоже пришли послушать Павла (стих 44), из-за этого иудеи исполнились зависти и изгнали Павла и Варнаву из города. 

Это, несомненно, была более полная проповедь, чем две предыдущие. Но совершенно ясно одно: каждый проповедник по-своему строит свою проповедь. Истина – одна, но проповеди отличны, так как отличались проповедники, ситуация и люди, которым они проповедовали. 

Опять мы видим уникальность каждого проповедника и ситуации. Я отличаюсь от них, поэтому по-иному проповедовал бы в каждой из этих ситуаций. 

А как вы? 

НАЧАЛО В СМИРЕНИИ

В Римлянам 15:18 Апостол Павел пишет, что он будет проповедовать только то, что «совершил Христос через меня». Следовательно, он говорит, что его личный опыт играет важную роль в его проповеди, что его «я», со всеми несовершенствами и греховностью, не может быть отделено от его служения проповеди. Из-за того, что воскресение Иисуса Христа повлияло на его жизнь, его проповедь стала важной и трансформирующей, особенно для язычников. 

Я не призываю проповедовать только из нашего личного опыта или только о тех моментах духовной жизни, которые беспокоят нас как проповедника. Но это значит, что каждая проповедь проходит через фильтр личности проповедника. Проповедник не может уйти от силы провозглашаемой им библейской истины. Если она изменила его, скорее всего, она изменит и слушателей. Подобная воплощенная проповедь, которая хотя и имеет своим центром проповедника, является направляемой и ведомой Святым Духом и требует глубокого смирения от проповедника, чтобы он мог нести служение проповеди таким образом. Кто посмеет заявить, что он достойный пророк Святого Бога? Именно это отражено в названии небольшой книги Дэвида Бартлетта «Отвага проповеди».
 

Павел развивает ту же мысль в 1 Коринфянам 1:18. Слово о кресте есть юродство для мира, но, в то же самое время, для нас – это сила Божия. Бог использует юродство проповеди для спасения (стих 21). Евангельское слово есть юродство и как таковое требует моего смирения для провозглашения слова Божьего, которое приходит через меня. Уникальность не подразумевает гордости и исключительности. Только когда я смирен и юродлив, только тогда проповедь творит чудо Божье. Так через «юродство проповеди», в соответствии со словами Павла, Господь решил сделать искупление  доступным. Мы не можем убедить кого-либо поверить в Бога. Вера – это не действие разума. Это то, что создается через взаимодействие моего смиренного духа с Духом Божиим. «Разум приходит позднее», - пишет Освальд Чембер (1950), - «для того чтобы объяснить, что произошло».
 

Вместо того, чтобы отдаляться от события проповеди, воплощенный проповедник должен быть полностью увлечен им, всем телом, сердцем, разумом и душою. Библейская истина передается и усиливается через проповедника так, что та же истина из того же самого текста отличается, когда проходит через разных проповедников. 

Я убедился в этом на личном опыте. А вы? 

ЛИЧНОЕ РАЗМЫШЛЕНИЕ 

Может быть довольно сложным подумать о вашем проповедническом служении в ином ключе. Это святая задача, несомненно, это служение, на которое Бог призвал вас с вашим личным опытом. Проповедники не более «святы», чем другие ученики: мы просто играем иную роль и несем иную ответственность в Теле Христовом (см. Римлянам 12:6 и 1 Коринфянам 12:10). 

Итак, имея в основе данное рассуждение, позвольте мне обобщить все то, что я подразумеваю под воплощенной проповедью. 

1. НАЧИНАЕТСЯ С ПРОПОВЕДНИКА

Первое, все проповеди начинаются с вас как с проповедника.
 Текст, на который вы проповедуете, то, как сформулирована и понимается проповедь на основе текста, то, особенное, что вы говорите о тексте или о предмете проповеди, все элементы, которые вы видите и выводите из текста – все зависит от того, кто вы как проповедник.
 

2. БУДЬТЕ СОБОЙ 

Так как трансформирующая проповедь – это проповедь воплощения, будьте собой на кафедре. Во всем мире нет никого, такого же как вы. И вы были избраны использовать то, кем вы являетесь в проповеди. Вы были призваны проповедовать этим людям в это время. Периодически напоминайте себе о том, что если бы Бог хотел, чтобы кто-то другой находился на кафедре и проповедовал на эту тему, Он бы поставил кого-то другого на это место. Не пытайтесь быть другим проповедником, не таким, каким вы являетесь, не пытайтесь «отстраниться» от проповеди. Те, кто говорят: «Я только хочу, чтобы другие видели во мне Иисуса», в итоге привлекают к себе внимание отсутствием самоуважения. Но вы – ключ к трансформирующей проповеди. Только те, кто с властью провозглашают текст, могут «достигать» людей библейской истиной. И это происходит, когда вы «олицетворяете» слово. Слово Божье должно оживать через вас, как через живой канал, через который оно дается. 

3. ОДАРЕННОСТЬ

Являясь уникальным проповедником, вы имеете харизму. Словарь говорит, что харизма – это вдохновляющая черта характера, которая «утверждает преданность большой группы людей».
 Бэн Уитерингтон III (1995) определяет харизму как способность затрагивать «чувственные струны» в аудитории.
 То есть вы являетесь катализатором, призванным превращать скрытые чувства слушателей в действие. Вот что значит харизма для проповеди, но это еще и дар, которому требуется мужество и уверенность. Только когда вы достаточно сильны, чтобы быть собой, вы можете уверенно выйти вперед со словом Божиим, которое хотите провозгласить. 

4. УВЕРЕННОСТЬ
Воплощенная проповедь – это не возможность привлечь к себе внимание. Это событие, в котором вы должны привлечь внимание к библейской истине. Но только если вы уверенны в себе, в ваших словах будет достаточно силы, чтобы истина стала очевидной для слушателей. 

Кафедра Собора Святого Стефана в Вене является произведением искусства. Она покрыта мрамором. Проповедник поднимается по винтовой лестнице, чтобы проповедовать благую весть, но там, под ним, изображен маленький человек, открывающий окно в подножии. Это автопортрет скульптора, привлекающего внимание к себе, и вырезанные художником слова молитвы одного старого проповедника: «О Господи, дай мне высокое мнение о себе!»

Гордость – это грех. Но я не это имею в виду, когда говорю об уверенности, которая необходима для воплощенной проповеди. Самоуважение, в противоположность гордости, свято. Оно означает, что мы понимаем полное принятие нас Иисусом Христом, несмотря на все наши несовершенства. Здоровый проповедник понимает свои слабые и сильные стороны, способности, таланты и ограничения и славит Бога за уникальность творения. Он выходит на кафедру с уверенностью, что воплощенное слово от Бога присутствует здесь и исходит от правильно подготовленного человека.
 

Но будьте осторожны. Если вы «наполнены собой», слишком самоуверенны или страдаете от низкого самоуважения, трансформирующая проповедь будет недоступна. С низким самоуважением вам может быть неудобно увлекать людей. Хотя для трансакции проповеди требуется, чтобы слушатели были увлечены библейской истиной. Но фокус внимания не направлен на вас, проповедника. Вы – только посредник, связующее звено. Вы хотите, чтобы ваши слушатели поняли то, что вы говорите. И когда ваше внимание сконцентрировано на вашем сообщении и донесении этого сообщения, вы найдете, как и я нашел, что ваше самоуважение укрепляется. 

5. НЕТ СОВЕРШЕННОЙ ПРОПОВЕДИ

Если вы убеждены, что проповедники должны быть совершенны, вы, возможно, считаете, что и проповеди должны быть совершенны. Но как мы видели в 9 главе, поиск совершенного текста или совершенной проповеди закончится разочарованием. Принимая во внимание ограниченное количество времени, несовершенства вашего еще не завершенного положения, вы очень редко сможете найти именно ту историю или текст для вашего провозглашения. Вам придется довольствоваться тем, что вы имеете и использовать то, кем вы являетесь. Это очень важно для воплощенной проповеди. 

6. ПРОДОЛЖАЙТЕ СТАНОВИТЬСЯ

Ваше участие как уникальной личности в проповеди подразумевает, что вы продолжаете становиться тем, кем Бог хотел, чтобы вы были. Ваш собственный управляемый Духом подход к тексту, почти так же важен, как и сам текст. Ваша богословская зрелость определяет, о чем будет ваше «слово». Но вы еще не совершенны. Следуя за Иисусом день за днем, вы будете продолжать развиваться как христианин и проповедник. 

Через ваш опыт, отношения, изучение и размышление Дух Божий что-то приносит в вашу жизнь. Под управлением Господа Иисуса Христа, вы будете становиться уникальным и особенным проповедником. «Что Иисус сейчас делает во мне?» - вот вопрос, который мы должны задавать себе. То, что Иисус делает в вас сейчас, это то, о чем вы проповедуете. Уоррен Виерсби (1995) пишет: «Бог готовит человека, который готовит проповедь».
 И епископ Уильям А. Кейл однажды написал: «Проповедь – это (не) искусство создания проповеди и донесения (ее. Скорее,) проповедь это подготовка проповедника и проявление этого».
 

Проповедь – это жизнь в работе по мере вашего становления уникальной личностью и уникальным проповедником. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

В 1 Коринфянам 1:17 Павел пишет, что язык, которым он пользуется, в мире не считается премудрым. Слово Божие – это крест, и в этом сила проповеди. 

Несколькими предложениями позже (в 2:1) Павел говорит, что он не заботился о языке, которым проповедовал коринфянам («превосходство слова или мудрости»). В действительности, он пришел к ним в «немощи и в страхе и в великом трепете» (стихи 3-5). Но его слово было Духом рожденной силой! То есть личность и слова Павла не могли вместить евангелие. 

Павел проповедовал с силой Духа (стих 4) и словами, «изученными от Духа» (стих 13). Вновь он обращается к языку проповеди,  но здесь это не язык, который спонтанно вдохновен, а, скорее, «научен». 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Наша проповедь возникает из того, кто мы, и что мы знаем о христианской вере. Но наш язык, язык проповедника, не имеет силы. Сила исходит только из Евангелия; крест дает силу нашему слову. 

Каждая проповедь, которую вы и я проповедуем, уникальна, потому что уникальны мы. Но язык, который мы используем, очень простой и даже юродивый. Только когда он является «словом Божиим», тогда он наполняется Святым Духом.

Это призыв серьезно относиться к проповеди, но не слишком серьезно относиться к себе. Те, кто слишком серьезно воспринимают себя, часто становятся плохими проповедниками. Все, о чем они могут думать, это то, как они выглядят или как звучат, правильно ли их поняли, как воспринимают их другие. Из-за их самонаправленности, они теряют волнение проповеди и вместе с ним ее реальную силу. 

Если после многих лет проповеди вы потеряли из виду собственную уникальность, я бы хотел ободрить вас, чтобы вы вновь обрели радость от проповеди. Если вы новичок или студент, относитесь к служению проповеди как к особому дарованию, однажды данному вам Богу. Развивайте свой собственный стиль и радуйтесь – вы уникальны как проповедник!

Примечания

ГЛАВА 15

Пророческое служение проповеди

ВВЕДЕНИЕ В ПОДГОТОВЛЕННУЮ СПОНТАННОСТЬ

Я только закончил последнюю историю в проповеди о любви Божьей, когда внезапно человек, стоящий в задней части зала, которого я никогда ранее не видел, громко сказал: «А откуда вы знаете, что Бог – это любящий Бог?» Было слышно, как люди в зале затаили дыхание, я в мгновение понял, что то, как я поведу себя в этой ситуации либо подтвердит, либо опровергнет все, о чем я проповедовал. Поэтому, переведя дыхание и кратко помолившись, я попытался как можно лучше ответить на этот вопрос (за которым последовало еще два). После чего я сказал, что буду рад побеседовать с ним после служения. После служения человек остался всего на несколько минут, после чего я больше никогда его не встречал.

К счастью, подобное вмешательство в свою проповедь я испытал только однажды. Но я понял, что этот человек был более заинтересован в «слове», чем в моей «проповеди», и что на мне лежала пророческая ответственность передать это сообщение в любом виде, который мне казался приемлемым. Я мог свободно изменять подготовленное направление проповеди, чтобы поговорить с этим человеком, который задавал важные вопросы. 

Мы находим обоснование этой пророческой свободы в Первом Завете. Так как Саул был первым царем Израиля, не существовало списка его обязанностей, поэтому можно предположить, что новый царь исполнял бы ту же пророческую роль, что и Самуил. После того, как Самуил помазал его, он послал Саула в Галгал, для встречи с группой пророков со словами: «И найдет на тебя Дух Господень, и ты будешь пророчествовать с ними, и сделаешься иным человеком. Когда эти знамения сбудутся с тобою, тогда делай, что может рука твоя; ибо с тобою Бог» (1 Царств 10: 6-7). 

Самуил говорит Саулу, что после его призвания он станет другим человеком и будет делать «что может рука его», так как Бог будет с ним. То есть Бог не будет указывать Саулу, что говорить или делать после этого «пророческого опыта». Саул получит свободу говорить что захочет, и Господь это благословит. 

Подобным образом, когда Святой Дух назначает вас на пророческое служение, вы сможете делать «что может рука твоя». Со своей позиции измененного человека в роли пророка все сказанное в том виде, в котором вы это представите, слова, которые вы решите использовать, все, к чему вы приложите руки, для ваших слушателей будет вдохновленным «словом от Бога». Как духовно «подготовленный» проповедник вы несете ответственность за передачу слова Божьего в виде, который, по вашему мнению, будет наиболее подходящим. Это в вашей компетенции как пророческого проповедника. То, как вы строите проповедь и как вы ее провозглашаете, зависит от вашей фантазии и умения. Вы как пророк являетесь сердцем трансформирующей проповеди. 

Готовы ли вы к такой ответственности? Все начинается с того, что Святой Дух делает вас новым человеком. Но затем, с этой позиции подготовленного человека, ваша  роль в проповеди исполняется, когда вы знаете что делать, и находите мужество это выполнить. 

Костлявый новичок вышел вперед для первого удара в матче с Милуоки Брейвс. Принимающий из другой команды, пытаясь заставить его волноваться, сказал, что он неправильно держит биту: он должен уметь прочитать торговую марку на стволе биты. 

Молодой спортсмен подумал о замечании и спокойно ответил: «Я сюда вышел не читать». Это был Хэнк Аарон, один из лучших игроков профессиональной бейсбольной лиги. Он был хорошо подготовлен. Он знал, что должен был делать.
 

Готовы ли вы для того, что должны делать? Если да, «тогда делай, что может рука твоя; ибо с тобою Бог».

ПРОРОЧЕСКИЕ КОРНИ

«Воплощенная проповедь» ставит в центр авторитетности проповеди проповедника; эта мысль возникает, когда мы понимаем проповедь как пророческое служение.
 

Самуил услышал призывающий голос Бога ночью, находясь в постели (1 Царств 3:1-10). Исаия был призван в наполненном куреньями храме (Исаия 6:1-8). Савл – когда он верхом на лошади направлялся в Дамаск (Деяния 9:1-6).

Пророк не имеет выбора в своем призвании. Становление пророком означает взятие горящего угля с жертвенника. Языки пламени сходят вам на голову. Большая рыба проглатывает вас. Огромная рука берет ваше сердце и потрясает его. Пророками не рождаются, их призывают.

И когда призванный пророк приходит, чтобы повлиять на жизни людей Божиих, они слушают. Они знают, что это святое событие, потому что сами ощущают призыв Божий через голос пророка. 

Господь и сегодня призывает пророков. Это проповедники на наших кафедрах, включая меня и вас. Я был призван, также и вы. Мы слышали голос Божий в ночи, видели Его в огне, слышали, как Он шептал нам через уста наших друзей. Для кого-то это была внезапная вспышка, вызвавшая перемену сознания. Для других – постепенное осознание, пришедшее с жизненным опытом. Призыв звучит, и мы с трепетом отвечаем на него. И когда мы выходим к церкви и начинаем провозглашать святое Божье слово, люди слушают, потому что понимают, что через нас, проповедников, говорит Господь. 

Следуя пророческой традиции, проповедник говорит слово от Бога для этого времени и места и именно этих людей. «Это говорит нам Господь!» - заявляет проповедник, находящийся между Господом и Его народом. Дэвид Баттрик (1987) напоминает об этой роли, когда говорит, что «призыв к проповеди, – это призыв к посредничеству».
 Это связующее звено между Богом и людьми. Это тот, кто властно говорит от лица Бога. Это проповедник, осмелившийся провозгласить святое слово от Бога. 

Но пророческая проповедь также значит, что пророк воплощается в себя проповедь. Филипс Брукс (1907) определяет «настоящую проповедь» как «истину через личность».
 Карл Барт (1961) также пишет, что библейское послание «передается» через проповедника.
 Проповедник в пророческой традиции является воплощением слова от Бога, поэтому слово не может быть отделено от пророка. Без пророка не было бы слова. Слушатель знает, что говорит Господь, потому что проповедник говорит это. 

«Воплощенное», переданное слово, следовательно, познается и приходит через пророка/проповедника. Такая позиция, в свою очередь, предполагает, что власть провозглашения приходит через власть проповедника. Так что же такое власть? Откуда она исходит? Это вопрос, ответить на который я и хотел бы в этой главе. 

Обычно это слово означает привилегированную позицию или уважение, которое дано лидеру или учреждению. В соответствии с Максом Вебером (1947), одним из наиболее значимых философов ХХ столетия, власть возникает из «харизматических», «мыслительных» и «традиционных» источников,
 того, что я называю «помазанной», «предписываемой» и «принятой» формами власти. В пророческой, воплощенной проповеди, мы встречаемся со всеми этими видами власти.

ВЛАСТЬ «ПОМАЗАННИКА» 

Власть помазанника – это личное или внутреннее чувство. Проповедник его получает через «призыв», который не исходит от учреждения и находится внутри человека. Он сходен по смыслу с тем, что Вебер понимает как «харизматическую» власть. 

Во времена Первого Завета лжепророкам выносили приговор, потому что они говорили ложь во имя Господне. Однако проблема была в том, что никто не мог сказать, говорил ли пророк истину. Лжепророка можно было узнать только позже (если вообще возможно) и только если он или она предсказывали какое-либо событие, которое не сбывалось.
 Но их наказывает Бог, и они однозначно осуждаются в Писании.
 

Та же проблема существует и в проповеди. Все мы знаем проповедников, провозглашающих сильные проповеди, но не имеющих честности. И мы знаем проповедников, лишенных харизмы, но говорящих с величайшей искренностью. Итак, как мы можем узнать, имеет ли человек власть или позволение от Бога на то, чтобы говорить? Кто действительно имеет эту власть? Другими словами, что определяет божественный призыв или помазание?

В автобиографии Букера Т. Вашингтона (впервые изданной в 1901) он пишет, что многие молодые люди, бывшие рабами на американском Юге, «услышали призыв проповедовать». Так как рабы-проповедники имели привилегии и свободы, которыми не обладали «рядовые» рабы, Вашингтон говорит, что «призыв» услышал почти каждый молодой человек.
 Это создало проблемы для церкви: как люди могли узнать, кого Бог призывал на служение? Решение было таким: кто говорил, что был призван, и был явно одаренным проповедником, получал право продолжать проповедовать. 

Это является проблемой и сегодня. Как можно узнать, был ли человек «призван»? Иногда мы судим о проповеднике по его личности. Если он или она нам не нравятся, мы не считаем, что они имеют власть от Бога. Иногда наше мнение зависит от использования  проповедником приемлемого набора религиозных слов, входящим в «язык», который нам более удобен. Иногда мы принимаем решение на основе внешнего вида проповедника, как она была одета или какая была у него прическа. 

Но чаще всего мы следуем тому же методу, которым пользовались в дни Вашингтона. Мы соглашаемся с тем, что проповедник был «призван» на служение, если он или она заявляют об этом (иногда в довольно авторитетной форме) и если этот призыв подтверждается на практике. Мы склонны верить в то, что человек был «призван» до тех пор, пока не возникнут доказательства обратного. Это показывает силу «того, что вы говорите» и ведет нас в важное путешествие в этику, или характер власти. 

АРИСТОТЕЛЬ, РИТОРИКА И ЧЕСТНОСТЬ

Вопрос о честности оратора долгое время занимает умы тех, кто изучает публичную речь. Этот вопрос связан с научными проблемами, риторическими приемами, этическими соображениями, и центром всего является власть в человеческом характере. Давайте отправимся в прошлое на несколько столетий до рождения Иисуса, чтобы увидеть начало этой дискуссии. 

Современное изучение риторики началось с Сократа, одного из первых философов современного мира. Он родился в середине 400-х годов до н.э. и был казнен в 399 году. Одним из его знаменитых учеников был Платон, основавший первый университет в западном мире (в 387 г до н.э.). Платон, как и Сократ, сделал замечательную преподавательскую карьеру. Он умер в 347 г. до н.э. Его самым выдающимся учеником был Аристотель, спустя пять лет после смерти Платона ставший  личным наставником Александра Великого. Аристотель, живший с 384 по 322 г. до н.э., воспитывался в лучших традициях греческой школы и основывался на знаниях, полученных от своего учителя Платона, и через него – от Сократа. Аристотель более всего известен за свой систематический и философский подход к искусству убеждения. Через его работу исследование риторики превратилось в научную дисциплину.
 

Для Аристотеля существовало три вида или цели риторики (Таблица 15.1). Первая – «совещательная» (или политическая) речь, звучащая с трибуны. Это специфические речи, направленные на определение будущего результата определенных действий. Вторая – «законническая» (или судебная) речь. Та, которой пользовались в суде. Эта форма риторики помогала установить справедливость или несправедливость содеянного. Третья – «эпидейктическая» (или демонстративная) речь была церемониальной. Это были речи для прославления умерших или героев. (Конечно же, существуют и другие типы публичной речи, которые не были упомянуты Аристотелем, но это – три основных способа того, как использовалась убеждающая публичная речь в его дни.)

Таблица 15.1

Виды речи по Аристотелю:

	Вид
	Время
	Цель
	Процесс

	Совещательная
	Будущее
	Для определения результатов определенного действия или решения 
	Призыв, убеждение

	Судебная
	Прошедшее
	Для определения справедливости или несправедливости деяния
	Обвинение или защита

	Эпидейктическая
	Настоящее
	Для прославления или порицания
	Восхваление или осуждение


ИСТОКИ

Данная систематизация искусства риторики возникла как реакция на общепринятую в то время практику публичной речи. Аристотель сформулировал свою «Риторику», так как был обеспокоен честностью публичных высказываний. 

В V и IV веках до рождества Христова мыслители, называемые софистами, странствовали по греческому миру. Они были исключительными ораторами (мы могли бы назвать их «мастерами убеждения»), нанимавшимися доказывать любую спорную тему в соответствии с нуждами или желаниями того, кто за это платил.
 Для них не играло никакой роли, что надо было доказывать, поэтому для Сократа и Платона риторика означала «лингвистические трюки», используемые для убеждения слушателей. Платон считал, что диалог (или диалектика) – это лучший способ выявления истины. Он верил, что разумное обсуждение приводит к истине, тогда как убеждение приводит к нелогичному мышлению. Софисты обучались убеждению, не уделяя внимания содержанию речи. Следовательно, они не были честны (греческое слово άλήθεια означает быть честным или не укрывающим что-либо в своей речи, или, другими словами, говорить то, во что веришь). Софисты часто не верили в то, что доказывали. Такая позиция, конечно же, приводила к осуждению, что заставило Сократа и Платона утверждать, будто вся риторика манипулятивна.
 Следовательно, осуждая софистов, они осуждали и риторику, говоря, что убеждающей речи не может быть места в мыслящем обществе.
 

Но Аристотель вновь обратил внимание на риторику. Софисты беспокоили его, но вместо того, чтобы признать любую убеждающую речь непригодной, Аристотель систематизировал ее и определил ей место в Академии. Чтобы добиться этого, он поделил знания на три категории. Наука связана с непреложной истиной природы. Риторика (противоположность диалектики
) работает со знаниями, необходимыми для принятия решений по социальным вопросам (включая язык, который передает информацию или смысл). А поэтика включает в себя все стилистические элементы языка, такие как метафоры, антимему и другие обороты речи.

Рассматривая вторую область знаний (риторику, или убеждающую речь) и помня о софистах, Аристотель задался вопросом: «Какие доказательства необходимы, чтобы убедить слушателя?» Он выделил три таких доказательства. Первое – логос, или причина; это содержание сказанного или того, что имеет смысл для слушателя. Пафос, или эмоции – это второе доказательство. Он побуждает слушателей к действию или изменению поведения (в этом были очень искусны софисты). Третьим доказательством был этос (дух), так Аристотель называл характер, честность и искренность говорящего.
 Это был тот третий элемент, которого не имели софисты, из-за чего Аристотель говорил, что этос «можно назвать самым эффективным способом убеждения», которым обладает оратор.
 

Утверждая это, Аристотель определил честность как основное доказательство, помогающее аудитории убедиться в истинности говорящего. Софисты не имели честности, так как отделяли себя от того, что доказывали. Поэтому для Аристотеля этос был связан с тем, насколько содержание речи «принадлежит» говорящему. 

ДЛЯ ПРОПОВЕДИ

Это вновь возвращает нас к тому, что мы подразумеваем под «призванием». Проповедник имеет помазание, или внутреннее побуждение проповедовать, если верит в то, что проповедует. Словами Аристотеля можно сказать, что наиболее важные элементы публичной речи – это быть честным перед самим собой и своими убеждениями, говорить то, во что веришь.
 (Мы еще вернемся к этому, когда будем рассматривать авторитетность Писания.) Вот, что подразумевается под честностью. Это не относится к тому, что могут увидеть внешние; но связано с тем, что божественно утверждено и свято для вас, с личной уверенностью, что то, что вы говорите – истина. Это одно из оснований страстной трансформирующей проповеди. 

Но так мы возвращаемся к вопросу: как можно распознать истинного и лжепророка. Как мы можем знать, был ли проповедник «призван»? В действительности, как мы уже говорили об осуждении лжепророков в Первом Завете, мы не можем этого знать до тех пор, пока не стало поздно. Мы никогда не сможем сказать, верил ли проповедник в то, что он или она говорили. Это очень личное, то, что касается проповедника и Бога. 

Но Иисус предлагает другой способ решения этой проблемы. В Матфея 7:15-20 Иисус говорит, что мы узнаем лжепророков по плодам их. И несколько позже (Матфея 15:11 и 18) Он говорит, что не то, что входит в уста, но то, что выходит из сердца, делает человека нечистым. Плоды исходят изнутри; по тому, какие дерево приносит плоды, мы можем сказать, что это за дерево. Говоря о проповеди, о каких плодах мы говорим? 

Провозглашение

Понятно, что проповедника узнают по его проповеди. Истинный ученик, конечно же, имеет плоды, которые можно видеть в том, как он живет и говорит, и это верно и для того, кто проповедует. Но когда мы говорим о проповеди, в ней может быть только один настоящий плод. И этот плод – провозглашение. Без всяких прочих свидетельств, основываясь только на речи проповедника, мы должны уметь понять, «честен» ли он. Это и призыв к образованным слушателям. Проповедники, которые сохраняют невежественных слушателей, могут за этим прятать боязнь того, что их проповедь не является библейской. 

С другой стороны, те проповедники, которые тщательно готовятся, демонстрируют проповедь, исходящую из «самого сердца». Образованные слушатели увидят чистоту библейского слова. Но также через речь проповедника они смогут увидеть, растет ли проповедник в своих отношениях с Иисусом Христом. Это тоже касается провозглашения. 

Являются ли ваши слова неискаженным отражением библейской истины? Отражают ли они ваш «ученический рост»? Если ваша проповедь ложна, ваш язык предаст вас, и слушатели через слова, которые они слышат из ваших уст, поймут, истинный ли вы пророк.

Взаимоотношения

Честность пастора-проповедника, с другой стороны, будет видна из его или ее непрекращающихся отношений с церковью. Отношение проповедника к слушателям ясно видимо. Но есть еще более очевидные плоды пастора-проповедника, чем это. Его или ее характер и поведение станут известны, но только через длительный период времени и только через взаимоотношения. Доверие основывается на отношениях, а не на доктрине, и построение отношений – это самый надежный способ помочь людям увидеть власть помазанника. Мы, христиане, призваны любить друг друга (Иоанна 13:34-35), и «Добрый Пастырь» пришел положить жизнь свою за овец (Иоанна 10:11,15).

Образ жизни

Есть еще один способ, через который можно увидеть честность, через то, как проповедник живет. Ученичество явно видимо. 

Следование за Иисусом подразумевает и развитие характера, и праведную жизнь. Так как проповедник никогда не является только проповедником, его честность можно увидеть через его христианскую жизнь.
  Это связано с взрослением в библейской вере, духовными дарами (1 Коринфянам 12:12-27) и видимым и озвученным доверием Иисусу Христу как Господу всей жизни. В Писании приводится множество качеств зрелого ученика, от становления «новой тварью» (2 Коринфянам 5:17) до продолжающейся трансформации (Римлянам 12:1-2). Сюда относятся и необходимость любить Бога всем сердцем, всей душою, всем разумением и крепостью (Марка 12:30), и постоянное приближение характера к стандартам заповедей Блаженства (Матфея 5:1-12), и все, за что мы ответственны в соответствии с Нагорной Проповедью (Матфея 5-7). Это означает и проявление плодов Духа (Галатам 5:22-23). Когда человек имеет в себе все эти черты ученика, когда он живет в соответствии с ними, их можно ясно видеть. 

Характер вырастает из упражнений. Проповедник проповедует из подготовленного ума и сердца, что ведет к воплощенной вере. Стимулом подобного внешнего проявления веры является желание личного роста как христианина и проповедника. 

В результате авторитет помазанника возникает из честности и характера, что должно быть движимо самим проповедником. Джеймс Л. Гордон однажды сказал:

Лучшее в проповеднике – это не его проповедь, не визиты, какие он нанес, не молитвенные приношения, не утвержденная истина, не данные наставления, не переданное вдохновение, но жизнь, которой он живет. Граф Шафтсбури однажды сказал о Чарльзе Х. Сперджене: «Кем он был на кафедре, тем он был и в жизни, и кем он был в жизни, тем он был и на кафедре».
 

Тойво Пилли, бывший ректор Баптистской семинарии в Тарту, в Эстонии, рассказал историю, произошедшую много лет назад с проповедником, которого пригласили в одну из поместных церквей одной из стран Балтии. Перед тем, как позволить ему выйти на кафедру, дьяконы спросили приглашавшего: «Живет ли он в соответствии с тем, что проповедует?» «О!» - последовал ответ, - «он не может так хорошо проповедовать, как живет!»

Это честность. Она проявляется в отношении проповедника, в его речи, в его или ее отношениях с людьми и в ежедневной практической христианской жизни. Власть «помазанника» мы узнаем именно через честность. 

Но есть проблема. Так как все мы люди, мы, проповедники, тоже можем «упасть» (что произошло с несколькими популярными телепроповедниками в конце ХХ века). Возможно, вы даже знаете проповедника, который открыто, не раскаиваясь, согрешает (следовательно, он не честен). Как же тогда происходит, что толпы людей отдают свои сердца этим проповедникам и наполняются, и изменяются Святым Духом? Не имея власти «помазанника», как эти проповедники утверждают свою власть в проповеди? Это происходит из-за того, что власть проповедника не основывается только на «призвании». Существуют еще два источника власти проповедника. 

«ПЕРЕДАННАЯ» ВЛАСТЬ 

Вторым видом власти является та, которая приписана или передана учреждением. Тогда как власть «помазанника» исходит извне учреждения (через божественное помазание и развитие характера), приписываемая власть дается учреждением. Очень часто она передается с положением.
 

Для проповедника власть заключается в должности пастора, в роли проповедника или даже в рукоположении. Это значит, что церковь передает, признает или отводит ему определенную роль, как имеющему над ней власть, так как это соответствует принятым  церковью правилам или является частью традиции. Эта власть более ограничена, чем власть «помазанника», так как «переданная» власть действительна только в рамках определенной ситуации или учреждения. Переданная власть проповедника, таким образом, покоится на традиции или организации (такой как евангеличество или фундаментализм), на деноминации (Церкви Христа или Американские Баптисты), или в поместных церквах (каждая из которых, по-своему наделяет властью своих лидеров).

Кто может проповедовать в вашей церкви? Требуется ли для этого особое откровение или определенный духовный опыт? Или же это могут делать только те, кто рассказывал свое свидетельство перед всей церковью (о чем иногда просят приезжих миссионеров)? Или проповедовать может тот, кто имеет специальные знания или образование (например, ученый, изучающий Библию)? Или любой, кто говорит, что он или она имеет внутреннее побуждение? Разрешается ли у вас проповедовать только мужчинам, несмотря на то, что некоторые женщины могут иметь к этому «призвание»? Могут ли это делать только рукоположенные пасторы или «обученные» (как об этом говорит Баттрик [1987]
)? Позволено ли проповедовать любому члену церкви, или же только тому, кто демонстрирует духовную зрелость? Или ваша церковь позволяет пастору и Совету дьяконов выбирать тех, кто будет проповедовать? Или вы следуете каким-либо другим традициям (в Сибири, например,  молодой человек должен начинать проповедовать после того, как он в течение шести месяцев был христианином)? 

Ответы на эти вопросы варьируются от церкви к церкви, региона к региону, деноминации к деноминации и/или от традиции к традиции. Обычно подобное определение в церквах происходит неформально, в соответствии с нечеткими, неписаными правилами. 

Но вне зависимости от того, как выбирается человек, проповедник должен быть признан сообществом, как имеющий власть проповедовать. Если люди определенной церкви не считают, что человек имеет право проповедовать, они просто не будут его слушать, и «проповеди» не произойдет. Переданная власть очень важна для трансформирующей проповеди. 

ТРИ ПРЕДУПРЕЖДЕНИЯ

К сожалению, «переданная» власть имеет, по крайней мере, три недостатка, и очень важно, чтобы мы их различали. 

Первое: члены церкви будут вас слушать как своего пастора, потому что вы им являетесь, вам уже было дано право говорить к ним. Но это также значит, что они могут и не уделять внимания вашей проповеди, только потому, что вы их «пастор».
 

Второе: проповедь на основе одной только переданной власти приводит к терпимости церкви к пастору, который не очень хорошо проповедует. Слушатели прощают это, так как понимают, что проповедь – это часть обязанностей, а не помазание. Но если они не ожидают многого, они могут никогда не позволить вам конфронтации со своими взглядами – или же будут так удалены от вас, что не поймут, когда это происходит. 

И третье: переданная власть, если она не сопровождается властью помазанника (с сильным христианским характером), может легко привести к манипулированию и контролю. Переданная власть может быть передана, но не отнята. Принудительное, неэтичное, аморальное использование слушателей является не только непозволительным употреблением власти на кафедре, но и ненужным. Когда церковь дает своему пастору власть проповедовать из-за его роли или должности, обычно это означает, что церковь открыта и желает этого, и проповеднику не нужно подчинять себе людей, чтобы вовлечь их в проповедь. Те же, кто так поступают, быстро теряют доверие и признание своей власти «помазанника». Это ведет к тому, что их проповеди никогда не имеют той силы, которую могли бы иметь. 

Собрание всегда играет очень важную роль в признании того, кто проповедует. Руководители, несущие пасторское служение (переданное), и люди, явно имеющие дары проповеди (помазание), получают право проповедовать. Конечно, некоторые проповедуют, не имея на то способностей, но, несмотря на это, они назначаются на проповедь. Другие же могут быть одарены, но в силу каких-либо причин им не позволяют проповедовать. Но когда человек обладает властью «помазанника» (когда проповедник известен за любящий, зрелый христианский характер) и «переданной» властью (когда ему было дано это право церковью), проповедь может стать могучим трансформирующим инструментом, так как проповедник получает власть от Бога и от своих слушателей. 

«ПРИНЯТАЯ» ВЛАСТЬ

Сейчас мы подошли к третьему источнику власти проповедника, что добавляет еще один слой к влиянию его власти. Это следствие «традиционной» власти Макса Вебера, которую я назвал «принятой». Это власть, которая возникает из самого события проповеди. Она целиком покоится в человеке, который играет роль, но только когда он в этой роли. В этом случае проповедник получает власть через проповедь, через взаимодействие между проповедником, актом проповеди и ритуальным участием слушателей. Этот вид власти возникает, потому что проповедь является событием «представления». 

Что я подразумеваю под этим? Если рассмотреть «нормальную» ситуацию проповеди, перед нами предстает группа слушателей («аудитория»), которая располагается в довольно большом помещении, сидя лицом к «сцене» (или «вперед лицом»). Перед ними стоит человек, говорящий в течение определенного периода времени, а все молча слушают его (кроме, конечно же, ситуаций, в которых принято более активное взаимодействие). С социологической или антропологической точек зрения, все это очень напоминает театральное представление. Данная характеристика, к сожалению, обычно воспринимается как неподходящая к проповеди, но если мы попробуем представить проповедь с этой точки зрения, мы сможем определить третий уровень власти проповедника. Проповедь – это вид ритуальной деятельности, происходящей в среде представления. 

ПРОПОВЕДЬ КАК РИТУАЛ

Я упоминал в 5 главе, что совместное богослужение является ритуалом (а не театром). Данное разделение, выведенное Ричардом Чечнером (1998)
 и Виктором Тернером (1982),
 означает, что когда мы подходим к богослужению как к театральному зрелищу, аудитория наблюдает, как лидеры «делают» служение для них, подобно тому, как проходит постановка драматического произведения. В такой среде не происходит значительной трансформации. 

Но когда мы понимаем и строим богослужение как ритуал, все его участники, а не только те, которые находятся «на сцене», полностью вовлечены в происходящее, Это основное различие между театром и ритуалом. В театре актеры играют, а зрители смотрят, в ритуале же каждый подвергается трансформирующему воздействию. 

Чтобы понять ритуал, давайте вспомним последнее крещение, свидетелем которого вы являлись (особенно если в вашей традиции используется полное погружение). Это было радостное и памятное событие для крещаемого, но и вы могли быть тронуты. Нечто вдохновляющее имело место в вашем духовном пилигримстве. Если это происходило, то только потому, что вы тоже прошли через состояние трансформации и были каким-то образом изменены, являясь очевидцем обряда. Это был ритуал. Вы были глубоко тронуты, так как в действительности вы тоже принимали участие в ритуале. Вы не просто смотрели. Для вас это не было голым театральным представлением. 

Давайте найдем некоторые отличия для проповеди. Когда я говорю, что проповедь – это театр, я говорю о том, что «актер» (проповедник) представляет монолог, который наблюдает вся церковь. Они либо одобряют представление, либо нет. Им или нравится, как проповедник одет, или нет. Проповедник может быть хорошим для них, а может не быть. Проповедь – тоже всего лишь мысли проповедника, и только некоторые им нравятся, а некоторые – не очень. 

Но когда мы говорим о проповеди как ритуале, в нее вовлечены все слушатели, на всех оказывается влияние. Проповедник вовлекает всех слушателей в событие, в котором они принимают участие. Проповедник, действуя как гид, знакомит церковь с текстом. Всем приходится сопоставить себя с библейской истиной, к каждому говорит Святой Дух, вызывая изменения внутри. Когда члены церкви увлечены и заинтересованы проповедью, событие становится ритуалом. Поэтому проповедь – это не просто явление, когда проповедник говорит о Библии или представляет множество умных мыслей о тексте (когда она понимается как театр). Вместо этого слушатели оказываются лицом к лицу с библейской истиной и вынуждены как-то реагировать на нее. И это происходит, когда проповедь является ритуалом. 

ПОРОГОВОЕ СОСТОЯНИЕ 

Это подводит нас к одному из наиболее интересных и сильных компонентов власти проповедника, каковым является «пороговое состояние». Антрополог Виктор Тернер (1982) впервые определил этот термин и понятие как способ описания общественных ритуалов.
 «Порог», как он его определил, это преддверие, или проход между двумя состояниями бытия.
 В антропологических терминах именно во время прохождения ритуала его участники подвергаются изменениям. Так, например, 13-летний мальчик становится мужчиной, когда завершает ритуальную бармицу; 16-летняя женщина «достигает возраста», когда сдает экзамен по вождению. В человеке, прошедшем через общественные ритуалы, происходят важные изменения. 

Подобная личная трансформация происходит, когда участник успешно проходит через три фазы «порогового» состояния. Тернер определяет их как отделение, переход и слияние.

Во время отделения участник оставляет мир («обыденную» жизнь) и входит в «святое место» или время. 

После того, как произошло отделение, он или она затем сталкиваются с переходным периодом (что и является «порогом»). Это состояние неясности и изменения, и оно часто проявляется в особой окружающей среде. Когда человек входит в это пороговое состояние, его общественные отношения, обязательства – все может быть отвергнуто, все может встать «с ног на голову».
 Ричард Чечнер (1988)
 с точки зрения драматурга говорит, что подобное состояние возникает, когда участники подвергаются разрушению и изменению, когда «здравый смысл, факты» разваливаются.
 

Наконец, после того, когда происходит изменение в пороговой фазе, участник воссоздается или воссоединяется со всем остальным миром. Он возвращается к новой позиции в жизни, которая четко определена и относительно стабильна,
 но он или она возвращаются как измененный человек. 

Давайте вновь обратимся к примеру с крещением. Крещение, конечно же, является публичным свидетельством смерти и воскресения, уже свершившегося в жизни кандидата. Но церемония крещения изображает и переживание; ритуал делает его публичным обещанием. Во время него кандидат входит в баптистерий. Происходит отделение от всего мира, а также вход в «святое» (или пороговое) место. В этом месте читается Писание или предлагается свидетельство, после чего произносится ритуальная фраза («Я крещу тебя во имя Отца, Сына и Святого Духа»). Затем кандидата погружают в воду (переход). Наконец, он или она выходят из баптистерия как «посвященный» и признанный церковью ученик (слияние). 

Во время крещения событие является пороговым для участника; ритуал обеспечивает среду, в которой происходит изменение. Через это человек отделяется от обыденной жизни, переживает участие в ритуале и возвращается назад в мир измененным. Наблюдатель, который также относится к крещению, переживает подобное переходное состояние: отделение, переход и слияние. Повторное переживание события – это то, что делает его таким трогающим. 

Тернер нашел, что этот пороговый процесс является доминирующим в ритуалах.
 Когда человек входит в фазу перехода и выходит из нее, нечто изменяется внутри него. Но, более того, так как это ритуал (или когда происходящее считается ритуальным), все свидетели его также переживают такое же изменение. 

ПЕРЕХОДНОСТЬ И ПРОПОВЕДЬ

Когда подобное ритуальное переживание возникает в проповеди, происходит трансформация. Есть три пути, как этот процесс наполняет проповедь смыслом. 

1. Переходность для актера-проповедника

По Чечнеру (1988), актер в театре входит в особое состояние перехода, когда он или она идет на сцену. То есть он переживает два уровня трансформации: от «я» – до «не-я» – до «не-не-я».
 Чечнер говорит, что «я» актера («биологическая» сущность, то, чем он или она является в жизни) вживается в роль сценария. В этот момент актер становится «не-я», когда «персонаж» пьесы начинает преобладать над его личностью. Это состояние создает путаницу между «я» и «не-я», и на этой напряженной точке актер пересекает еще одну разделительную черту от «не-я» к «не-не-я». Под этим Чечнер подразумевает, что актер уже не является сам собой и, в то же время, еще не является персонажем пьесы. Если вы когда-либо играли в драме, возможно, вы сами это пережили. Вы не являетесь ни собой, ни тем, кого вы играете, вы и оба, и никто одновременно. 

Это определяет роль проповеди. Когда вы как проповедник выходите на кафедру, вы входите в «пороговое» место. Вы, конечно же, остаетесь собой, но, в то же время, и становитесь живым глашатаем Бога, пророком. И как «не-не-я» вы переживаете ритуал перехода во время проповеди, через что вы изменяетесь. Вы остаетесь человеческой личностью, но в то же самое время вы становитесь пророком (следовательно, не совсем человеком).  Напряжение внутри этого переходного пространства создает воплощенное провозглашение, которое становится трансформирующим событием. 

2. Перемещая пороговое состояние проповедника

Чтобы проповедь стала трансформирующей, необходимо коренное изменение нашего представления и подхода к ней. 

То есть когда проповедь является подобием театра, если следовать линейной модели коммуникации, вы, проповедник, становитесь главным актером в происходящем. Ваше слово как наиболее важный компонент происходящего, требует, чтобы вы вошли в пороговое место, где были бы изменены библейской истиной.

Но где происходит это изменение? Традиционный подход к проповеди говорит о том, что вы переживаете трансформацию в своем кабинете. Вы размышляете над текстом, «выискиваете» необходимые слова, тщательно формируете «конечный продукт». И из этого личного порогового переживания (если вы серьезно поработали над текстом) вы выходите измененной личностью. Этому у вас есть подтверждение: законченная проповедь, которую вы готовы представить церкви. Вы выходите на кафедру и внимательно читаете своим слушателям то, что вы открыли. 

Этот подход к проповеди является проповеднико-представляющим. Вы пережили изменение в своем кабинете, а то, что происходит на кафедре – это отчет о произошедшем. Это театральное представление, которое смотрит церковь. Слушатели не ожидают увлечения проповедью, так как знают, что просто слышат отчет о том, какое влияние оказал на вас текст, когда вы сидели за своим столом. Они слышат о мыслях, которые у вас возникли, о том, как текст поразил вас. В действительности это очень похоже на историческое описание того, что происходило до проповеди, и, следовательно, не трогает слушателей; они только «подслушивают» евангелие!

Но теперь давайте подумаем о том, что происходит, когда мы подходим к проповеди как к ритуальному событию. Она становится совершенно иной. В роли пророка вы также переживаете изменение, но происходит оно на кафедре, а не в кабинете. Проповедь становится трансформирующей, когда пороговое место перемещается из-за рабочего стола на кафедру (как на Рисунке 15.2). Другими словами, вы как проповедник входите и проходите через переходное состояние в то время, когда проповедуете. Это я и имею в виду, когда говорю, что «принятая» власть возникает из самой проповеди. 

3. Переходность как ритуал

Но это еще не все. Когда вы становитесь трансформирующим проповедником, вы также ведете церковь через трансформирующее переживание проповеди. Когда проповедь является ритуалом, все участники включаются в событие проповеди. Каждый слушатель переживает «пороговое состояние» вместе с вами. Они также сталкиваются с трансформацией, жизнеизменяющей силой библейской истины. 

Рис. 15.2

Перемещение «переходности» 
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Когда и проповедник, и слушатель «замкнуты» в одном событии проповеди, «слово» проповеди возникает через это взаимодействие. Поэтому проповедь – это больше, чем просто чтение «библейского эссе» или представление умных идей или мыслей о тексте. Нечто происходит между проповедником и слушателем: оба изменяются возникающим словом. 

Конечно, очень важно тщательное приготовление и построение проповеди. Но это предварительная работа, прелюдия, так как проповедь не является проповедью, пока ее не произнесли. Только через произнесение слово начинает нести свет. 

И, наконец, когда проповедь завершена и все участники ритуального перехода возвращаются назад в мир, рождается смысл. Но так как трансформация – это работа Святого Духа, смысл библейской истины может быть отличным для каждого из людей, переживших участие в ритуале. 

Если это должно происходить, вам надо научиться вести своих слушателей через открытие в переходном пространстве. Это происходит через то, как вы строите аргумент своей проповеди (что будет более подробно рассматриваться в разделе VI). Но самое важное, это изменить стандартно принимаемый театральный подход в ритуал. Это потребует от вас переосмысления вашей подготовительной работы, чтобы, когда вы выходили на кафедру, ваши слушатели вместе с вами могли открывать для себя и/или принимать участие в библейской истине текста, а не просто слышать отчет об этом. Текст и библейская истина оживают внутри вас, слово воплощается в вас, вы через провозглашение ведете своих слушателей, чтобы они могли понять эту истину и измениться под воздействием Святого Духа. 

Вы как проповедник, должны схватить сердца слушателей и провести через состояние изменения вместе с собой. Ваша цель – помочь им «пережить» состояние открытия, потому что когда это происходит, они также смогут пережить перестраивающую и жизнеизменяющую природу библейской истины. 

И именно в этом заключается сила трансформирующей проповеди. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

 Когда Моисей спустился с Синая, он нес две каменные скрижали, на которых Бог написал Десять Заповедей. Но, увидев грех народа, он бросил священные скрижали и разбил их под горой (Исход 32:15-19). Моисей не смог спокойно смотреть, как Божии люди отвергли свою веру и поклонялись маленькому глупому золотому тельцу, которого сами создали. Как пророк Моисей «воплотил» в себе Заповеди, когда столкнулся с грехом народа, и люди изменились. Это произошло, потому что они прошли через ритуальное событие. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Пророк-проповедник, подобно Моисею, стоит между Богом и церковью. Слово Божие воплощается в нем, в проповеднике, и власть произносимого слова находится и исходит от него. 

 Эта власть, как мы уже видели, многогранна. Она дается через «призыв помазания», по повелению Божиему. Она может быть «передана» вместе с положением пастора или проповедника. Она может быть и принятой властью, исходящей из самого события проповеди. Когда все эти источники власти работают в проповеднике и проповеди, проповедь приобретает силу обновления. И это происходит, потому что проповедь становится ритуалом (а не театром), и тогда все переживают трансформацию. Именно здесь, в «переходе», наполненная Святым Духом истина Писания соединяется с трансакцией проповеди, когда наполненный Духом проповедник, увлеченная Духом церковь и направляемая Духом библейская истина перемешиваются в одно властное слово от Бога. Тогда Святой Дух наиболее полно может выполнять работу по изменению жизни ваших слушателей.
 

Конечно же, пророческая власть не является единственной вашей властью на кафедре. В следующей главе мы будем рассматривать библейскую власть, так как основанное на Библии содержание проповеди так же дает власть речи с кафедры. С этой точки зрения, когда все виды власти проповедника объединяются с провозглашением, которое строится на основе библейского текста, существует возможность того, что отдельные люди и вся церковь будут изменены, а Царство Иисуса Христа будет продолжать расти!

Примечания

ГЛАВА 16

Богословие воплощения

ВВЕДЕНИЕ В СЕБЯ

Джон Генри Дьюитт (о чьем призвании на служение я упоминал в 14 главе) жил с 1864 по 1923 г. Он трудился в церквах Великобритании и Нью-Йорка и был автором нескольких книг. Но более всего он был известен как истинный служитель. Однажды его пригласили выступить перед группой студентов, изучавших проповедь в Колледже Аирдейл. Джон Бишоп говорит, что после проповеди Дьюитта д-р Файрайрн, лектор, сказал студентам: «Господа, я скажу вам, что заметил сегодня утром: за этой проповедью стоял человек».

Воплощенная проповедь означает, что проповедник, полностью сам, исполненный силы, но в смирении от осознания своей слабости, в своей уникальности и с растущими отношениями с Иисусом Христом, выходит на кафедру и наполняет событие словом от Бога. Проповедник воплощает в себе это слово Божие: за каждой проповедью стоит человек, живущий по «слову Божьему». Это честность. 

Но может ли это происходить, когда в нас так много человеческого? Не дерзко ли это предположение, что святая и вечная Божья истина действительно воплощается в нас? Мы ведь всего лишь ограниченные и несовершенные смертные. 

В 15 главе книги пророка Иеремии мы видим жалующегося пророка. Бог слишком многого требовал от него. Но в этом отчаянии в 19 стихе Господь дает Иеремии, проповеднику, новое «слово» для его служения: 

«если ты обратишься, то Я восставлю тебя,

и будешь предстоять пред лицом Моим;

и если извлечешь драгоценное из ничтожного, 

то будешь как Мои уста.

Они сами будут обращаться к тебе,

а не ты будешь обращаться  к ним». 

Здесь заключены три важных принципа, которые помогут нам понять служение воплощенной проповеди.

Первое: проповедник должен быть правильно подготовлен к проповеди (15:19а). «Если ты обратишься, то Я восставлю тебя», - говорит Господь. Это призыв быть богословски зрелым. Это также включает раскаяние за прошлое и устремление в будущее. Позиция покаяния, восстановления и служения дает свободу на кафедре, потому что слово Божие работает в вас и через вас в служении проповеди. Покайтесь, и затем вы можете быть собой. Это путь к честности. 

Второе. Проповедник имеет право своими словами формулировать слово Божие (15:19б). Бог говорит Иеремии: «Извлечешь драгоценное». Пророк здесь – уполномоченный глашатай Божий, но в соответствии с повелением он будет говорить свои «драгоценные» слова. Бог не говорит: «Проповедуй Мои слова» или «Проповедуй то, что Я повелю тебе говорить». Вместо этого Он говорит: «Извлечешь драгоценное». Слово Божие формулируется отношениями между проповедником и Святым Духом, поэтому то, что говорит проповедник, становится словом Божьим. 

Третье. Слово Божие фокусируется в проповеднике и через него (15:19в). Бог повелевает Иеремии проповедовать, слушатели же «будут обращаться» к нему. Иеремия является центром их внимания. Иеремия – стандарт, не Бог, не Писание. Слушатели будут обращаться к проповеднику. Что за радикальная (и неясная) мысль! Когда вы провозглашаете слово Божие людям, они обращаются к вашим словам. В этом сила воплощенной проповеди. Поэтому так важно, чтобы ваше богословие было на прочном библейском основании. 

Воплощенный проповедник не является просто рупором, через который слово Божие приходит в мир. Но проповедник воплощает или олицетворяет это слово; проповедник становится святым, и проповедь становится святой задачей. 

БОГОСЛОВИЕ ВОПЛОЩЕННОГО ПРОПОВЕДНИКА

Воплощенная проповедь говорит, что каждая проповедь начинается с вас как проповедника:
 с вашего понимания Бога, выбора отрывка Писания, того, как вы работаете с текстом, какие особые экзегетические элементы вы «открыли», с цели вашей проповеди, с того, как вы подходите ко всему процессу и как, в конечном счете, вы строите свою проповедь. Не забывайте также об отношениях с церковью, установленных или предполагаемых. Почти все, что касается служения проповеди, направлено на проповедника; от идеи до события, весь процесс проповеди демонстрирует ответственности проповедника за проповедь. 

В свете такого понимания необходимо исследовать богословие проповедника, так как именно мировоззрение, личность, образование и богословское восприятие проповедника более чем что-либо другое определяют, как будет построена и произнесена проповедь. 

«БОГОСЛОВИЕ» ПРОПОВЕДНИКА

Что же такое богословие? Фанк и Вагналс (1975) определяют его как «изучение религии»,
 охватывающее большую территорию. Само это слово было образовано из двух греческих слов (θεος и λογος), означающих «Бог» и «Слово», что вместе означает не «слово Божие», но более «изучение Бога». Оно дало толчок возникновению систематического богословия, которое, можно сказать, является изучением того, как христианские мыслители понимают откровения Божии. 

Мы начинаем с этого, потому что за прошедшие столетия богословие других привело к возникновению церковного богословия. Мы не приходим как «посторонние». Мы рассматриваем богословие в свете традиций христианской мысли. Мы слышим истории о Божием вмешательстве и невмешательстве. Мы читаем о Боге, Который открывает Себя через Библию, книги, которые мы покупаем или берем почитать и периодическую литературу, на которую мы подписываемся. Мы слышим проповеди, детально объясняющие природу Бога. Мы познаем Его через собственные наблюдения. Мы продолжаем размышлять о том, какое значение имеют мир и вселенная. Являясь мыслящими христианами, мы постоянно пытаемся лучше понять сущность Бога и то, как Он действует в нашей жизни и мире. Вот что я называю личным «богословием». И несмотря на то, что на него многое оказывает влияние, это нечто совершенно личное. В общем можно сказать, что это то, как мы, отдельные люди, понимаем Божие действие в нашем мире. Это предполагает, что ваше (и мое) богословие возникает из нескольких источников и что это напрямую связано с нашей проповедью. 

Освальд Чамберс (1950) писал: «Мы начинаем свою христианскую жизнь, поверив тому, во что нам говорили надо верить. Затем нам пришлось продолжить работу над тем, во что мы верили, чтобы через это в нас отражалась слава Божья».
 По мнению Чамберса, наше понимание Божьей деятельности в мире начинается с того, что другие говорят нам, но затем мы должны сами определить это для себя. Работая над этим, мы утверждаемся. И в результате богословие заключается внутрь нас. 

Следовательно, ваше «богословие» является персонализированной попыткой увидеть и понять действие Бога в мире. Это то, что я называю «действительностью». Для христиан «реальным» является то, что возникает из связи наблюдений, научных исследований, взаимоотношений, жизненных событий и нашего понимания роли Бога во всем этом. Все это основывается на понимании, ограниченном происхождением и культурой человека, его традициями, образованием и мыслительными способностями. Наиболее важно, что ваша способность согласовывать и осмысливать что-либо полностью зависит от того, кто вы и откуда вы. 

Конечно, так как вы продолжаете жить, испытывать новые ощущения и получать новую информацию, вы изменяете свое представление о действительности. Таким образом, ваше богословие развивается и взрослеет по мере приобретения вами нового жизненного опыта. Следовательно, богословие становится занятием на всю жизнь для каждого из нас. Это обязательная дисциплина ученичества, то, что никогда не должно «затвердевать», как это произошло с фарисеями в дни Иисуса. 

Как проповеднику вам вверено слово Божие. Поэтому вы должны стремиться к развитию собственного прочного и разумного богословия. Размышляя над Божьим действием в мире и получая новую информацию, помогающую вам понять это действие,  вы объединяете этот свой опыт и новую информацию и почти ежедневно прорабатываете ее. Иногда вы толкуете этот новый опыт в свете того, что уже понимаете. Иногда вы обнаруживаете, что это новое не укладывается в рамки вашего богословия, и вам приходится что-то изменять (вы либо пренебрегаете полученными данными, либо изменяете свое богословие). Чем больше вы изучаете Писание, тем больше новых библейских мыслей вы получаете о характере Божием. Чем больше вы общаетесь с христианами, имеющими различный опыт и мировоззрение, чем больше богословских работ вы читаете, тем глубже становится ваше понимание Бога и всей невероятно сложной вселенной, тем больше растет и развивается ваше богословие. Если вы закрываетесь от новой информации, однажды вы столкнетесь с такими сильными противоречиями, что окажетесь на грани краха веры. Это случается. Но самое важное – это то, что с ростом и развитием вы стремитесь получать все более и более прочный взгляд на действительность, как можно более удовлетворяющий тому, что вы знаете и испытали на данное время. 

Это приводит нас к исследованию компонентов, которые принимают участие в развитии вашего богословия. 

КОМПОНЕНТЫ ДЕЙСТВИТЕЛЬНОСТИ

По мере того, как ваше богословие обогащается полученной свежей информацией и новым опытом, существуют три основных момента, влияющих на ваше понимание того, Кто есть Бог, и как Бог действует в вашей жизни и мире. И эти компоненты не только оказывают влияние на ваше богословие, но со временем, когда вы становитесь более наблюдательным, знающим и опытным в своем ученичестве, способствуют упрочнению вашего богословия. И по мере вашего роста ваши мысли и образ жизни начинают все более соответствовать тому, как вы понимаете, Кто есть Бог, и что Он ожидает от вас. 

Эти компоненты – то, что я называю Экзистенцией (все, что делает вас уникальными; это наиболее важный элемент), Доктриной («истинное влияние» сообщества, в котором вы живете) и Библией (конечное письменное основание вашей веры). Вместе они создают ваше личное богословие. 

На рисунке 16.1 графически изображено то, что я имею ввиду. Вкратце можно сказать, что богословие (наше понимание действительности) развивается через взаимосвязь Экзистенции, Доктрины и Библии. 

Рис. 16.1

Богословие проповедника
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Давайте теперь рассмотрим, что я подразумеваю под этими компонентами. 

«ЭКЗИСТЕНЦИЯ»

Экзистенция – это термин, который я использую для обозначения всего, что делает вас уникальной личностью – все, о чем мы говорили в главе 14. Ваше первоначальное понимание Бога зависит от того, что вам говорили о Боге, как вы понимали свое обращение, и ваших собственных наблюдений различных духовных явлений (того, например, как ведут себя люди в церкви). Сюда относятся и социальные нормы, в которых вы были воспитаны, и обычаи, которым вы следовали, и школьный опыт, и определенные предрассудки, которые вы впитали от своих родителей. Таким образом, ваш взгляд на действительность начинается с того, кто вы – вашего обучения, происхождения, работы, которую вы выполняли, и всего остального, что касается вас. 

Однако жизненный опыт оказывает влияние не только на ваше первоначальное понимание Бога. Он продолжает это действие в течение всей вашей жизни. Определенные отрывки Писания вы считаете важными именно из-за определенного отношения, которое было в вас развито. Вас привлекает определенное богословие из-за какого-либо личного опыта или воспитания. На то, как вы участвуете в жизни церкви, оказывают влияние взаимоотношения и ваша личность. Вы слышите что-то от детей, возвратившихся из школы. Определенным образом вы толковали действия своих родителей, когда были молоды. Вы имеете «первое впечатление» о проповеди. Все это делает определенный вклад в ваше понимание того, как Бог действует в этом мире. 

Итак, ваше понимание Бога, Церкви, Библии и христианской жизни полностью зависит от того, кем вы являетесь. Способность широко мыслить, противостоять искушениям (или нет), развивать любовь к толкованию или повествованию Библии – все зависит от того, кто вы.

Вы уникальны. Вы – продукт Божьего творчества и вашего окружения. Ваше понимание и мировоззрение определяются тем, кем вы являетесь, но это и ограничивающий фактор. Ваш опыт подсказывает вам, как понимать жизнь и природу нашего мира, и то, как Бог действует в созданном Им мире. Таким образом, ваше личное восприятие является ключевым к пониманию Божьей деятельности в мире и играет решающую роль в вашем понимании богословия. Все богословие начинается с этого – кто вы, каким опытом вы обладаете, и какое образование вы получили.

Но это не единственный компонент вашего богословия. Если бы это было так, христианская вера не имела бы прочного основания. Поэтому необходимо добавить два других компонента богословия к жизненному опыту. Это поможет развить более прочное и верное понимание того, Кто есть наш Бог и как Он действует в этом мире. 

«ДОКТРИНА»

Вторым компонентом личного богословия является то, что я определяю как Доктрину, те принципы, или основы нашей веры, которые мы понимаем как истины. 

Доктрина – это то, что представляет, Кто есть Бог. Это, как пишет Павел, то, что соответствует «славному благовестию» (1 Тимофея 1:10-11). В этом тексте он говорит, что если есть что-то противное евангелию, которое нам известно в Иисусе Христе, о Божьей любви к людям, это не «здраво». Евангелие, для него – стандарт, по которому мы должны судить, является ли доктрина истиной или нет. В этом его назначение. Именно это имел в виду Иисус, когда говорил «Я – Истина» (Иоанна 14:6). Это утверждение – центральное в рассуждении Иоанна о том, что Иисус является полнейшим откровением Бога (Иоанна 14:7-11). 

Но как мы можем знать, что такое истина? Да, Иисус – это истина, но как она относится к нашей широкой системе верований? И что такое «доктрина»? 

Существует богословская позиция, которая утверждает, что доктрина (или «Истина») пропозициональна, что она существует «где-то вне». Она материализует что-то, что определяется как Истина во вселенной. 

Существует и другой подход, говорящий о том, что доктрина определяется собранием. Она определяется позицией веры или деноминацией. Это то, что истинно для определенной культуры, традиций или группы людей. Для тех, кто придерживается этой позиции, не существует вселенской Истины, так как истина зависит от сообщества, которое ее определяет. 

Этот аргумент, конечно же, один из основных вопросов, поднимаемых систематическими богословами и философами, и я не собираюсь здесь говорить на эти запутанные темы. С одной стороны, если не существует вселенской Истины, мы не можем говорить о христианском Евангелии, как истинном для каждого человека, что, в свою очередь, ставит под сомнение все Писание. С другой стороны, кто определяет, что истинно, а что – нет? Если истина зависит от общества, тогда не является ли она чем-то, что определяется большинством (некоторые убеждены, что мудрость нескольких ученых в состоянии определить, что является библейским, а что – нет)?

Как же решить эту проблему? Я считаю, что обе позиции верны, что доктрина является и пропозициональной, и определяемой собранием. Да, существует вселенская Истина, но определяет ее сообщество, ведь именно церковь, к которой мы принадлежим, направляет нашу веру. В ранней церкви ересью считалось учение, противное тому, во что верила церковь, и когда все «ошибочные учения» были взяты церковью под контроль, ереси были сведены к минимуму (хорошим примером является обращение Прискиллы и Акиллы с Аполлосом в Деяниях 18:24-26). 

Так как понимание «истинной доктрины» в раннем христианском сообществе возникало напрямую из Писания – от авторов Первого Завета и их современников – мы также обратимся к Библии в нашем исследовании, чтобы понять природу доктрины. Когда мы это делаем, мы находим ясное представление в обоих Заветах. 

БИБЛЕЙСКИЙ ВЗГЛЯД НА ДОКТРИНУ

В развитии библейского канона возникли определенные сообщества веры. Вместо того, чтобы придерживаться одного «библейского взгляда», каждая из этих групп по-своему понимала то, как Бог работал со Своим Избранным Народом. Например, в Первом Завете существовали различные богословские и исторические взгляды в сообществах Второзакония и Чисел. И похоже, что большинство книг Второго Завета, например, Евангелия, возникли из групп, связанных с определенным автором. Эти группы придерживались своих доктринальных взглядов, и каждая имела несколько отличную от других богословскую ориентацию, направляемую собственными «прописными истинами».

Но в то же самое время эти различные библейские «доктринальные группы» придерживались одного взгляда на то, что такое «доктрина». Итак, давайте теперь рассмотрим, что они говорили. 

הקל
В еврейском языке Первого Завета, слово «доктрина» это «lequach». Оно может переводиться по-разному: «учение», «учить», «заучивание», «верование» (обратите внимание на его употребление, например, во Второзаконии 32:2, Иов 11:4, Притчи 4:2, Исаия 29:24). Во всех этих случаях употребления оно не означает какую-то одну непреложную Истину. Скорее, этот термин подходит к информации, которая изменяется и адаптируется к постоянно меняющемуся миру. Доктрина, в соответствии с еврейским языком и его использованием в Первом Завете, означает истину, которая понимается через изменяющееся сообщество. 

Διδασκαλια

В греческом языке Второго Завета слово, обычно переводимое как «доктрина», – это «дидаскалиа», что означает «учение» или «сущность». Оно используется 19 раз, 17 раз – апостолом Павлом. Два других употребления мы находим в Матфея 15:9 и Марка 7:7, где в обоих случаях Иисус цитирует Исаия 29:13 – как ссылку на понимание доктрины в Первом Завете. 

Следовательно, во Втором Завете слово «доктрина» принадлежит Павлу, и если проследить его использование, мы обнаружим два подхода. Первый, когда διδασκαλια означает верования, не соответствующие его пониманию Евангелия. Истинная доктрина – это то, от чего люди отвернутся, чтобы слушать тех, «которые льстили бы слуху» (как во 2 Тимофею 4:3). В этом отрывке Павел высказывает опасения по поводу доктринальных проблем поместной церкви, где был служителем Тимофей. Теми, кто верит или учит чему-либо противному христианскому Евангелию, руководит зло, производимое духами обольщения, они являются лицемерами и лжецами, «сожженными в совести своей». Это очень сильное сравнение. Сожжение останавливает ток крови. В этом случае то, что останавливает постоянный поток мыслей, воспринимается как зло. Добрые христиане, оставляли веру, последовав за авторитарными лидерами, которые всегда сами думали за них. Следовательно, это отрицательный образ учения, о котором говорил Павел, и чему доктрина противоположна. 

Но Павел также использует этот термин, чтобы определить «здравое учение, по славному благовестию» (1 Тимофея 1:10-11). Это относится к тому, чего придерживается поместная церковь. В Титу 1:9 это то, чему «наставляют». И в Титу 2:1 он пишет, что христиане должны твердо держаться того, что «сообразно здравому учению», которое в соответствии с контекстом является тем, во что верит церковь. Следовательно, для Павла, доктрина является основанием христианского опыта. Но человек не может свободно определять истины, отличные от тех, которых придерживается его поместная церковь. В данном смысле это положительный взгляд на доктрину.

Итак, мы видим, что в обоих Заветах доктрина – это понимание и определение веры сообществом.

Это во многом перекликается с современной мыслью. Джорж Линдбек (1984), который пишет с культурно-лингвистической точки зрения, утверждает, что доктрина –  это рожденный сообществом проводник к тому, во что верят люди.
 Это возвращает нас к «прописным истинам» Питера Бергера (1967) как элементам истины, определяемой внутри каждого сообщества.
 Их целью является помочь членам этого сообщества узнать, что правильно (или истинно) с доктринальной точки зрения. 

Говоря о различных «доктринальный сообществах», необходимо отметить, что они возникали вокруг собственных «святых» истин, определяемых различным пониманием Писания. Пятидесятники фокусируются на несколько иных «истинах», чем баптисты. Православные основываются на собственных «истинах». Фундаменталисты понимают веру не так, как христиане евангельских направлений. Кальвинисты отличаются от армениан. Южные баптисты, объединенные методисты, римские католики – все отличаются друг от друга, но все твердо держатся определенных истин, являющихся «частью» и отражением того, что является вселенской и библейской Истиной. 

Есть еще один важный элемент доктрины. Эрик Ейзенберг (1984) показал, что наиболее важными являются широко и неоднозначно сформулированные постулаты, а не четко определенные и точные доктрины.
 Это важно для единства собрания. Ейзенберг обнаружил, что двусмысленность в формулировке миссионерских целей важна для «доктринального единства». То же самое происходит и в церкви: слишком узко определенная доктрина становится причиной разделения, так как не остается места для ее индивидуального толкования. 

Например, когда фраза «родиться заново» описывает ученика Иисуса в поместной церкви, она помогает определить членство, но только до тех пор, пока остается несколько неоднозначной. Так, для некоторых членов церкви она означает «грешника, спасенного благодатью». Для других она относится к «обновлению». Для третьих же это знак продолжающегося раскаяния и прощения. А для некоторых (как Иисус использовал это выражение в Иоанна 3) определяет религиозных людей, неудовлетворенных своей религиозной деятельностью. Но если в церкви фраза «родиться заново» постоянно используется по отношению только к одной из таких категорий (например, «заблудившихся религиозных людей»), это может оттолкнуть других верующих. Поэтому, когда поместная церковь точно определяет, что значит «родиться заново», многие члены этой церкви, которые удобно бы себя в ней чувствовали, вскоре могут обнаружить, что данное определение не точно отражает их собственное понимание. Поэтому они либо оказываются духовно изолированными и превращаются как бы в «чужих», либо начинают искать другую церковь, которая бы более соответствовала их взглядам. 

Это одна из самых больших сложностей для церкви. Чтобы сохранялось единство и сплоченность, доктринальное утверждение должно быть достаточно точным, чтобы определять границы веры, но и достаточно неоднозначным, чтобы допускать личные интерпретации. 

Следовательно, «доктрина» – это понятие, отражающее вселенскую Истину (как она определяется в Библии), но она несколько сужена, так чтобы определять истины для конкретного сообщества верующих. Эти сообщества строятся вокруг доктрины. И эти доктрины (или истины) делают свой вклад в личное богословие членов, что в свою очередь влияет на понимание этим человеком действительности. Освальд Чамберс (1950) пишет: «Задачей веры является превращение истины в действительность».
 

«БИБЛИЯ»

Третьим элементом личного богословия человека является Библия, Писания, являющиеся откровением Божиим. Библия – уникальная книга, вышедшая из-под пера Бога и земных авторов, живших в определенной исторической и культурной среде (более полно мы будем рассматривать это в 18 главе).

Библия, чьи слова обличают и преображают нас, должна быть источником для нашей веры и жизни. Она направляет наши жизни и мысли. Она придает форму нашим богословским взглядам. Она помогает нам понимать жизнь и истины нашего доктринального сообщества. Мы используем ее в проповеди, потому что желаем, чтобы слушатели понимали и отвечали на то, что в ней говорится. Это Божья книга для нас. 

Именно поэтому так важны личная молитва, группы по изучению Библии, библейское образование. Это помогает нам понимать Бога и мир не через наш ограниченный опыт и общество, но через откровение Писания. Мы используем Библию в проповеди, а наша приверженность постоянному, никогда не прекращающемуся изучению ее и росту помогает развивать святое понимание Писания, что, в свою очередь, помогает раскрыть в проповеди богатство и глубину текста. 

Это понимание важности и ценности Писания приводит нас к еще одной характеристике библейской записи, играющей важную роль в развитии богословия и, следовательно, нашей проповеди. 

БИБЛЕЙСКАЯ ИСТИНА ПРОТИВ БИБЛЕЙСКИХ БОГОСЛОВИЙ

Библия показывает, что Божья истина была «реальной» в определенных обстоятельствах для тех, кому она была первоначально сказана или написана. Подобная «значимость истины» для определенного времени и места означает, что библейская истина была локализирована или контекстуализирована. Но истина также была привязана к богословию авторов (как мы это увидим в 18 главе). Их личное понимание Божьей деятельности в мире ясно видно в библейских записях. 

Например, как мы видели в 14 главе, Павел в Филиппийцам 3:16 предполагает, что жизненный опыт «добавляет» к нашему росту. Если мы принимаем его, каждое переживание помогает «совершенствовать» нас в нашем стремлении достичь Иисуса Христа. Но это не единственный библейский взгляд на то, как мы растем. Есть другие отрывки, такие как, например, Исаия 48:10 и 1 Петра 1:6-7, говорящие о том, что в своей жизни мы проходим через процесс очищения, подобно тому, как золото или серебро проходят очищение в огне. Подобное богословие «удаляет» несовершенства из нашей жизни. Это два разных богословских подхода к спасению. Оба «правильны», но они являются различными «богословиями», выраженным разными библейскими авторами. 

Или обратите внимание на то, как Петр проповедовал Корнилию. Он говорил, что Бог помазал Иисуса быть Мессией (Деяния 10:42). Но для Иоанна Иисус – существовавший прежде начала всего Бог, пришедший на землю, чтобы выполнить определенную миссию (Иоанна 1:1, 13:3, и т.д.). Это два противоположных богословия об Иисусе, несмотря на то, что оба являются «истинными». 

Я считаю, что в Библии есть много «богословий» с четкими различиями, и все они истинны. Так что же в Библии истина, а что богословие? И как мы можем это узнать? 

По-моему, отличие в следующем. Существует широкая категория истин, которые можно назвать «вселенской истиной». Богословие же есть личное понимание этой вселенской истины. В Библии Бог открывает истину через определенных авторов, которые излагают ее по-своему (следовательно, через личное богословие). Это значит, что когда мы читаем писания библейских авторов, иногда нам приходится «перейти на другой уровень» в своем понимании Писания, чтобы за тем, что говорил автор, мы могли увидеть более общую истину. 

В первом примере истина – это то, что «христиане должны быть совершенны» (Матфея 5:48). Это совершенство, хотя и не может быть достигнуто на земле, подразумевает постоянный рост. Истина отражается через богословие этих двух библейских авторов: либо наша жизнь способствует нашему совершенствованию, либо удаляет нас от него. Истина в том, что мы растем в своем ученичестве; два богословия предлагают выбор того, как нам это понимать. 

Во втором примере, истина – это то, что целью Иисуса было спасение мира. Петр и Иоанн имели различные взгляды на то, как это происходило: богословие Петра предлагает, что Иисус был помазан после того, как пришел на землю, Иоанна – что Он был помазан до прихода. Ни то ни другое не является верным или неверным. Оба – отражение истины, которую они знали, что Иисус – Спаситель. 

Давайте рассмотрим еще один пример. Какова наша природа: мы хорошие или плохие? И, следовательно, какова наша участь после того, как мы покинем землю? На эти вопросы в Писании есть, по крайней мере, три «богословских» ответа.

Первый: это то, что наша природа – нейтральна: мы и хорошие, и плохие. Но это не имеет никакого значения, так как мы осуждены из-за своего греха. Так как Бог – Святой Бог, Он должен осудить нас после жизни. Но Иисус своей смертью и воскресением спасает нас от гнева Божия (Римлянам 3:21-26). Он умер с нашими грехами. Он «заплатил за нас». Он занял наше место. И Он дал нам возможность избежать суда: если мы верим в Иисуса как Господа и Спасителя, мы спасены (Римлянам 10:9-10). 

Но есть и другое «богословие» спасения во Втором Завете. Оно предполагает, что человеческая природа изначально хороша. Из этого исходит идея «выкупа» (Марка 19:45, 1 Тимофея 2:6). «Выкуп» – это плата за того, кто был похищен. Возникает образ человека, который однажды был «дома», но затем был уведен (или похищен) оттуда (дьяволом или миром). Иисус выкупил нас Своей смертью. Он уплатил похитителю и вернул нас назад домой. Следуя этому образу, в начале мы были дома (следовательно, частью Божьей семьи), и не по своей вине были похищены. Но умер Иисус на кресте, чтобы освободить нас. Мы не плохие люди – грех похитил нас – это вина кого-то другого. Но если мы доверяем Иисусу свой выкуп, мы возвращаемся домой. 

Но в Писании существует еще одно «богословие» о человеческом положении. Оно предполагает, что мы по своей природе изначально плохие. И потому что мы обращены к себе, а не к Богу, нас ожидает ад. Но Иисус спасает нас, Он пришел, чтобы вырвать нас из этого постоянного падения в ад (как мы видим из Луки 8:12, Иоанна 3:16, Римлянам 5:9-10, 1 Коринфянам 1:18, 2 Коринфянам 2:15, Ефесянам 2:5 и 2 Фессалоникийцам 2:10). Здесь нет возвращения домой, но, вместо этого, мы оказываемся на новой жизненной позиции, мы начинаем жить в послушании Богу. Это богословие также ясно видимо в Писании. Спасение – это славное избавление от нашей порочной природы. 

Которое из них правильно? Конечно же, все. Это просто различные способы понимания непостижимой истины о том, что любящий Творец Господь захотел спасти Своих людей. Каждое из этих богословий помогает донести весть о спасении разным людям в разных обстоятельствах и в разное время. 

Это натолкнуло меня на еще одну мысль о богословии библейских авторов. О его применимости. Очень полезно видеть разные богословские позиции, так как они могут быть применимы в различных ситуациях, в которых вы проповедуете. Именно поэтому так важно продолжать изучение библейского текста, общественной ситуации, истории, больше и больше узнавать, что эти слова могли значить для тех, кому изначально были написаны. Эти богословские позиции библейских авторов, заключенные в богодухновенные тексты, закаляют и формируют наши собственные доктринальные взгляды. Это позволяет вам проповедовать о порочности человечества одним слушателям и об искуплении – другим; проповедовать предопределение, говоря о проблеме, с которой столкнулась группа слушателей и о свободной воле другой группе, находящейся в иных обстоятельствах. 

Однако способность различать истину и богословие в Библии является следствием вашего взросления как ученика и вашего возникающего богословия. Последовательность в библейском толковании приходит только через серьезное изучение, размышление и длительное знакомство с Писанием и с Иисусом. Ваше понимание Библии будет углубляться по мере того, как будет расти ваше знание и опыт работы с Писанием. Чем больше вы откроете библейской информации, тем шире будет ваш взгляд на Писание. И через этот расширяющийся взгляд вы еще больше сможете увидеть, как Бог действует в вашей жизни и мире, что будет важным вкладом в рост и развитие вашего богословия. 

Мы должны оставаться открытыми для восприятия того, как Бог действует в мире и того, чему учит Библия. Проблемы возникают, когда мы начинаем утверждать, что богословская позиция в Писании – это единственная истина, заключенная там.

ВОЗНИКНОВЕНИЕ БОГОСЛОВИЯ ПРОПОВЕДНИКА

 Эти три компонента влияют на ваше восприятие Бога и Его деятельности в мире (то, что определяю как ваше видение действительности). Но эти три силы не изолированы друг от друга. Напротив, как было показано на рисунке 16.1, именно через их взаимодействие и взаимовлияние происходит формирование и развитие вашего личного богословия. Я хочу сказать, что чем глубже становится связь Экзистенции, Доктрины и Библии, тем более прочным будет ваше понимание действительности (ваше Богословие). 

Когда эти компоненты взаимодействуют один с другим, между ними могут возникать противоречия. Это может произвести положительный эффект, так как противоречие приводит к переменам, а перемены ведут к большей слаженности в личном богословии. Давайте рассмотрим несколько примеров взаимодействия этих компонентов. 

ДОКТРИНА И БИБЛИЯ

Доктрины церкви и Библии зачастую ведут к возникновению напряженности. То есть может возникнуть противоречие между тем, что говорит Библия и чему учит церковь. Серьезное изучение Библии может поколебать самые святые верования. 

В качестве примера давайте рассмотрим, как понимается страдание в двух различных частях света (вопрос, с серьезными последствиями). В Латинской Америке христиане сталкивались со страданиями и несправедливостью в течение многих лет. Преследования включали в себя политические репрессии, преследования со стороны других религиозных групп, экономические потрясения. Как на это реагировали верующие? То есть чем для них является «истина»? Изучая Писание, они определили, что все несправедливости исходят из мира, от сатаны, из-за греха. Страдания необходимо побеждать, так как это – орудие дьявола. И политическое, экономическое, общественное и личное освобождение возможно только в Иисусе, который ведет к борьбе с этими несправедливостями. Следствием этого подхода стало «богословие освобождения», которое призывало людей бороться за свои права. 

В Восточной Европе евангельские христиане также переживали трудности и страдания. Гонения включали в себя политические репрессии, преследования другими религиозными группами и экономические трудности. Как на это реагировали верующие? В чем была «истина» для них? Через изучение Писания они открыли, что все эти трудности исходят из руки Божьей. Страдания необходимы, так как помогают христианам расти в вере. И верующие, которые жили под властью коммунистических режимов, научились принимать страдания как символ верности. Ведь личное освобождение дает только Иисус, который освобождает от оков и рабства этого мира. Следствием этого подхода стала «богословие принятия» или «богословие выживания».
 Сейчас в Восточной Европе возникает новое богословие «Страдания от Бога». Страдания приветствуются, как инструмент, который Бог использует для совершенствования святых, так как освобождение приходит только через личные отношения с Иисусом Христом. 

Что же мы получим, если обратимся к Библии, для рассмотрения этих различных доктринальных позиций Латинской Америки и Восточной Европы? У Луки 4:18-21, когда Иисус читает из книги пророка Исаии, Он ясно говорит, что Его миссия – это проповедовать освобождение от страданий и несправедливости. В Деяниях 12:5-11, Петр освобождается из тюрьмы, так как верующие молились за это. Эти ссылки приводят нас, как и христиан Латинской Америки, к богословию освобождения. 

Но мы читаем в «заповедях блаженства» у Луки (Луки 6:20-26) как Иисус называет нищих «блаженными». Это говорит о том, что бедность приветствуется. Петр также пишет, что Иисус пострадал, чтобы оставить своим последователям пример (1 Петра 2:20-21). Эти места приводят нас к богословию страдания, которое имеют христиане Восточной Европы. 

Если мы рассмотрим все, что говорится в Писании, восточноевропейский взгляд будет расширен цитированием Исаии Иисусом о том, что страдания не следует воспринимать как «норму», но они должны быть отвергнуты. Из освобождения Петра из тюрьмы они могут научиться, что и подобное освобождение необходимо. С другой стороны, христиане Латинской Америки должны помнить о страданиях Иисуса (1 Петра 2:20-21) и видеть ценность бедности (Луки 6:20), что будет библейским вкладом в их доктринальную позицию. Каждое из этих сообществ верующих могут вырасти в своем «экзистенциональном» взгляде через контакт с Писанием. 

Более глубокое изучение Библии приведет к расширению доктринальных взглядов каждого сообщества, взглядов, которые должны быть уравновешенны взглядами  других сообществ. Чем больше мы узнаем о Библии и из Библии, тем больше она бросает вывоз нашей «слишком отлаженной» позиции и хорошо продуманной системе взглядов. 

ДОКТРИНА И ЭКЗИСТЕНЦИЯ

Такая же взаимосвязь возникает между Доктриной и Экзистенцией, когда стандарты церкви (Доктрина) помогают отдельным христианам понимать различные события жизни, то, как реагировать на них и как понимать отношения Бога с Его людьми (Экзистенция).

Предположим, вы выросли в семье и церкви, где учат предопределению. В результате несчастного случая вы потеряли ребенка. Доктринальное основание вашей церкви говорит вам, что Бог в какой-то степени несет ответственность за смерть вашего ребенка. Все, что происходит в жизни, является действием любящего Бога. И вы попытаетесь понять, почему Он сделал это. С помощью своей церкви вы сможете получить удовлетворительный ответ. 

Но если вы выросли в церкви, где говорилось о свободной воле, вы понимаете, что подобные проблемы возникают в сложном, хотя и хорошо организованном мире, наполненном человеком, грехом, эгоизмом, и что Бог не устраивает катастрофы для Своих детей. Как и не контролирует всего, но Он любит каждого отдельного человека. Иисус явил нам свою любовь, и Он страдает вместе с нами. «Доктрина» этой церкви поможет вам иначе понять произошедшее. 

А так как каждое сообщество состоит из людей, то когда один из членов сообщества отвергает его доктринальную позицию, это может привести к изменению того, как общество понимает то, во что верит. Следовательно, влияние обоюдно. 

Итак, Экзистенция объясняется Доктриной, а Доктрина – Экзистенцией. Через жизнь в обществе человек учится понимать свои переживания в свете подобных общественных стандартов. 

ЭКЗИСТЕНЦИЯ И БИБЛИЯ

Библия также помогает человеку понимать происходящее в его жизни.

К сожалению, наше личное богословие естественно начинается с Экзистении, и только затем мы обращаемся к Писанию за подтверждением. У каждого в жизни бывали случаи, когда по всему Писанию мы искали место, чтобы поддержать то, во что верим. 

Однако важно, чтобы мы не только обращались к Библии, чтобы утвердить свою уже занятую позицию, но и чтобы она могла свободно говорить к нам во всей своей жизнеизменяющей силе. Только тогда Писание будет делать нас «соответствующими» воле Божьей. Такое влияние Библии на Экзистенцию и является целью библейской проповеди: через это мы можем применять Писание в практической жизни, это помогает людям понять и видеть жизнь в свете библейской истины. Но то же происходит и через ежедневное личное изучение Писания, что мы всегда должны поддерживать. 

Представьте молодую женщину, которую воспитывал жестокий отец. Из Библии она узнает, что Бог совершенно не таков. Бог Библии – это любящий и добрый Отец. Такой образ Бога, Отца, помогает ей понять несовершенства и греховность собственного родителя. На ее мнение о том, что Бог похож не на ее отца, повлияет предположение, что ее земной отец является жалким подобием Бога, который открывается нам в Писании. Если бы ее отец был совершен, он был бы отражением Божьей любви в отношениях с членами своей семьи. Поэтому Библия изменяет и влияет на горький жизненный опыт, что, в свою очередь, может даже привести к прощению и исцелению. 

Библия – один из наиболее сильных факторов духовного воздействия, который мы, христиане, имеем, чтобы изменять наше понимание жизни. Но вы и я должны научиться читать ее с открытым сердцем, если желаем, чтобы она также «читала нас». 

ПОЛУЧАЮЩЕЕСЯ В РЕЗУЛЬТАТЕ БОГОСЛОВИЕ

Эти элементы Экзистенции, Доктрины и Библии, взаимодействуя, формируют ваше личное Богословие. Богословская зрелость достигается, когда эти три круга подходят ближе друг к другу. Когда это происходит, ваше личное Богословие становиться более и более прочным. Именно поэтому так важен постоянный рост. Только когда ваше Богословие постоянно обновляется и исправляется, вы сможете по-новому видеть жизнь и сделать свою проповедь захватывающей для слушателей. 

Сейчас мы подошли к применению вашего богословия в проповеди. 

ЗНАЧЕНИЕ ДЛЯ ПРОПОВЕДИ

Воплощенная проповедь предполагает, что вы проповедуете всегда несколько больше того, что говорит Писание. Как бы то ни было, вы формулируете «слово Божие» в своей проповеди. Поэтому очень важно иметь прочное, осмысленное богословие, которое включает ваши знания, понимание Библии и личный опыт. Предварительное исследование Экзистенции, Доктрины и Библии и Богословие, возникающее из их взаимодействия, играет важную роль в вашем проповедническом служении. Это повлияет на вашу проповедь, по крайней мере, следующим образом:

1. КАК ПРОПОВЕДНИК ВЫ УНИКАЛЬНЫ

Воплощенная проповедь основывается на вашей уникальности как проповедника. В истории человечества не было и нет никого точно такого же, как вы. Никто не был рожден в такой же среде, как и вы. Никто из-за вашего личного жизненного опыта, отношений в обществе и понимания Писания, никто другой, в прошлом или будущем, не имел и не имеет такую же богословскую точку зрения, как вы. 

Вместе со своим «помазанием», вы приносите на кафедру свой богословский взгляд, нравится вам это или нет. Он формируется как тем, что вам неподконтрольно (ваши родители, воспитание, переживания), так и тем жизненным опытом, обучением и отношениями, которые вы можете частично контролировать. Ваше богословие связано с вашими творческими способностями и пониманием Писания; оно зависит от того, кем вы являетесь, что вы пережили и продолжаете переживать, той среды, из которой вы вышли. Постоянное изучение Писания, наблюдения и осмысление отношений, ваше растущее понимание и анализ доктрин вашей церкви продолжает совершенствовать ваше понимание того, как Бог относится к вам и вашему миру. 

Но ваш взгляд ограничен вашим опытом, доктринальным сообществом, оказывающим на вас влияние, вашим знакомством с Писанием и вашим ограниченным разумом. Вы можете искать доктринальной чистоты, но окажетесь разочарованным – часто, это занятие бывает напрасным. Все ваши знания, восприятие действительности, мировоззрение (все, что создает ваше богословие) было риторически построено средой, в которой вы росли; и приобретаемый опыт, чтение и рассуждение, наблюдение также являются риторическими конструкциями, которые продолжают делать свой вклад в ваше углубляющееся понимание жизни и Божьих путей. 

2 ВАШЕ БОГОСЛОВИЕ ПОМОГАЕТ ОПРЕДЕЛИТЬ 

   БИБЛЕЙСКУЮ ИСТИНУ

Ваш богословский взгляд также определяет и то, как вы подходите к проповеди и как проповедуете. Проповедь – это провозглашение библейской истины через проповедника. Это личное дело, чего вы не можете избежать: то, кем вы являетесь и во что верите, и действие Святого Духа в вашей жизни передают истину Писания, заключенную в богословие библейских авторов. Ищите равновесия, но прежде радуйтесь своей уникальности! Если Бог призвал вас проповедовать, не принижайте значения того, что вы можете принести в проповедь. Как бы то ни было, то, как вы проповедуете на определенный отрывок Писания, зависит от того, кто вы. 

Когда вы подходите к определенному отрывку Писания, именно ваше богословие помогает вам увидеть, понять и сформулировать библейскую истину для проповеди. Когда вы обращаетесь к тексту, именно ваше богословие позволяет вам увидеть, что в нем «проповедуемо». Более подробно мы рассмотрим это в главах 21 и 22, но сейчас необходимо понять ту важную роль, которую играет в проповеди ваше богословие, даже хотя богословие и истина не так просто разделимы. 

Как же удержаться от проповеди собственного богословия вместо библейской истины? Это не так просто понять, но вспомните, что лжепророков и истинных пророков различали по плодам. Освальд Чамберс (1950) говорит очень полезную мысль:

Если человек говорит истину от Бога, те, кто его слушают, встретятся с этим, хотят они этого или нет. Если он говорил не от Бога, слушатели больше с этим никогда не столкнутся. Когда бы ни требовалась помощь Святого Духа в толковании, держите все в неопределенности. Единственным знаком правильного объяснения является его «теплая» естественная разумность; это не что-то фантастическое или необычное, вам не надо ломать над этим голову, вы просто сможете почувствовать, насколько это удивительно просто и прекрасно!

Это очень полезно. Истина, которую вы проповедуете, должна быть осмысленна, легка для понимания и естественна – но не странна. Это истина, которая должна быть понятна и видима в других текстах. Таким образом, она будет провозглашаема в других местах Писания, и ваши слушатели смогут ее услышать. Но если это «странная» доктрина, вы сами с ней никогда больше не столкнетесь, и люди не будут ее слушать. 

3. ВАШЕ БОГОСЛОВИЕ ПРОДОЛЖАЕТ РАЗВИВАТЬСЯ

Чтобы выработать прочную богословскую позицию, вы пожелаете продолжать развитие библейского взгляда на Бога и Его действие в жизни и мире. Это призыв к постоянному изучению Библии, размышлению над личным опытом и жизнью в свете Евангелия Иисуса Христа, к осмыслению того, как ваша церковь понимает и исповедует свою веру. Это продолжающийся процесс.
 И независимо от того, имеете вы богословское образование или не имеете никакой подготовки, вам необходимо многому учиться и во многом расти. Ваше духовное формирование началось через события и переживания вашей жизни и служения в прошлом, но оно и продолжается, ведя к совершенству. Но будет ли продолжаться ваш рост, будете ли вы всегда свежим и гибким, или облечетесь в «защитное» богословие и постепенно закостенеете? Ваше образование никогда не будет «закончено», как никогда не станет «совершенной» ваша духовная жизнь. 

Поэтому проповедуйте свои убеждения, но не сомнения. Вы – растущий христианин, и к счастью, то, что вы будете знать и понимать в следующем году, будет строиться на более широком основании, чем то, что вы понимаете сегодня. В следующий раз, когда вы будете проповедовать на тот же текст, вы подойдете к нему с иным богословием к другой ситуации, так как будете продолжать расти в понимании того, как Бог действует в этом мире. Это не значит, что вы перестанете проповедовать, потому что еще несовершенны. Наоборот, продолжайте проповедовать, утверждая то, во что верите сейчас, как сейчас понимаете свою веру и Библию. 

А так как ваше богословие изменяется с приобретением нового опыта, необходимо постоянное богословское образование. Воспользуйтесь преимуществами обучающих курсов, семинаров, потому что через подобный опыт ваша богословская позиция может измениться из внешнего источника – чего вы не сможете испытать, когда полагаетесь только на собственные взгляды. Увеличение объема библейской и доктринальной информации, новый жизненный опыт поможет в вашем развитии того, как вы понимаете Божью деятельность в мире. Имея постоянно развивающееся богословие, вы сможете давать более удовлетворительные ответы на вопросы все более образованных членов церкви. Поэтому так важно продолжать изучение и развитие своих богословских взглядов.

Если вы развиваетесь, как должны, ваше богословие станет более прочным и сможет лучше истолковывать различные жизненные переживания. Экзистенция, Доктрина и понимание Библии будут находиться в равновесии. До конца своей жизни продолжайте развивать связное, разумное богословие. Оно должно быть библейским и доктринально правильным для вашей церкви и «удобным» для вашего христианского роста. Ваше завтрашнее богословие возникает из богословия, которое вы имеете сегодня. 

Вы должны проповедовать то, что имеет смысл для вас. Ваше богословие – это способ познания Божьего Самооткровения и деятельности в мире. Ваша задача как проповедника – предоставить библейское видение Божьего откровения и призвать слушателей к тому, чтобы они подчинялись этому слову от Бога. Для этого вам необходимо иметь прочное и ясное богословие, которое продолжает развиваться, используя все больше и больше из того, что вы узнали и пережили, и ваше растущее понимание Писания. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

В Иезекиля 2:4-5 Господь посылает Иезекиля к Своему непокорному народу. «Будут ли они слушать, или не будут», - говорит Господь (повторяя в 2:7 и 3:11), - «но пусть знают, что был пророк среди них». Основная мысль такова: даже если они не слушают, все равно иди. Текст подразумевает пророка, который послан во всем своем несовершенстве, со всеми своими недостатками. Ограниченный пророк должен провозглашать Божье слово, даже если ему этого не хотелось бы, или из-за этого у него появляются враги. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Когда мы слышим «призыв», мы должны ответить на него. Это также значит, что мы с собой мы берем весь свой багаж, неважно, каким бы несовершенным он ни был. Поэтому так важно не закрываться от новой информации и опыта и не боятся задавать серьезные, но беспокоящие вопросы. Все это только помогает в развитии вашего личного Богословия.

Чем больше вы будете расти как христианин, тем более трансформирующей будет становиться ваша проповедь. Чем более зрелым вы становитесь, тем лучше вы понимаете, чего не знаете. И это здоровое знание. 

Но вы также призваны на кафедру провозглашать библейскую истину. В этом – причина важности библейской проповеди. Это единственный подход, который может быть трансформирующим, так как свое богословие вы заменяете библейской истиной, открытой вам из определенного текста Писания. Именно тогда происходит трансформация!

Примечания

ГЛАВА 17

«Слово Божие» – это глагол

ВВЕДЕНИЕ В БУЛОЧНИКА

Один из руководителей церкви, где я был пастором, до ухода на пенсию работал на заводе по производству маслин. Однажды он сорвал фиолетовую маслину с дерева с серебристыми листьями и предложил мне ее попробовать. Зная, каким он был шутником, я несколько раз поблагодарил его, но от предложенного отказался. В итоге он все же добился своего – убедил меня ее попробовать. Я осторожно откусил то, что оказалось самым отвратительным из всего, что когда-либо попадало мне в рот. Я почувствовал взрыв горечи, мгновенно принизавшей все мое тело! Похлопав меня по спине (и покатываясь со смеху), он объяснил, через какой процесс обработки проходят маслины, и с усмешкой сказал: «Это один из способов, как мы, люди, исправляем работу Божию!»

Проповеди необходимо нечто подобное тому, что происходит при обработке маслин: Бог дает нам свободу строить на Его труде. Можно сказать, что мы принимаем Богом данную истину Писания, но затем Он дает нам возможность присоединиться к Нему в создании «слова» для наших слушателей. Чтобы вы не сочли эту мысль еретической, давайте обратимся к Писанию. 

В Исаии 55:10-11 Господь говорит, что как земля «давала семя тому, кто сеет, и хлеб тому, кто ест: так и слово Мое, которое исходит из уст Моих». Снег и дождь орошают землю, что дает возможность семени расти. Это семя, в свою очередь, приносит больше семени, и даже хлеб. Хлеб этот  и есть слово Божие, которое исходит из уст Его. 

Это интересное сравнение, потому что мы не срываем хлеб с деревьев. В этот процесс вовлечено много людей: из семени, посеянного фермером, вырастает пшеница, которую затем пожинают. Мельник перемалывает ее в муку, из которой булочник выпекает хлеб. 

Но обратите внимание, что Господь говорит, что этот хлеб есть Его «слово». То есть Его слово возникает после завершения этого процесса!

Проповедник, следовательно, это булочник. «Слово» Божие вверено проповеднику как семя, но он несет ответственность за его превращение в хлеб для насыщения Божиих людей. В этом смысле «слово Божие» это нечто большее, чем только Писание. «Слово» это полнота провозглашения проповедника, которое обращено к этим слушателям в этот день и час. 

СВЕЖАЯ ПРОПОВЕДЬ

Я подарил своей жене машину для выпечки хлеба на ее 42-й день рожденья. Это одно из тех замечательных изобретений, куда вы просто кладете муку, сахар, соль и дрожжи, которое сама все перемешивает, доводит тесто до готовности и затем выпекает хлеб, – все в течение пары часов. Это замечательный кухонный прибор! Но, по каким-то причинам моя жена никогда им не пользуется. Хлеб всегда готовлю я. Поэтому можно сказать, что я не дарил ей хлебопекарной машины, я подарил ей всегда свежий хлеб!

Вообще-то я не против этого, потому что нет ничего лучше запаха свежеиспеченного хлеба рано утром, когда вы встаете из постели. Машина программируется, поэтому еще вечером я закладываю в нее все необходимые ингредиенты, нажимаю пару кнопок, и рано утром сладкий аромат свежего горячего хлеба наполняет весь дом! Если мы не съедаем его в течение двух дней, он высыхает и его приходится выбрасывать. И я вновь делаю свежий хлеб. 

Проповедь может быть подобна черствому хлебу. Использование старых проповедей или заполнение времени проповеди чем-то «подходящим», чем-то похожим на проповедь, может иметь катастрофические последствия. То, что должно быть живым словом Божиим, становится старым и заплесневелым. А.Д.Ф. Бехрендс однажды сказал:

Адвокат не может пользоваться в суде материалами прошлогоднего дела. Врач не может полагаться на диагноз недельной давности. Продавец не может быть уверен в том, что человек, с которым он работал десять лет, не перейдет к кому-то другому. И проповедник должен быть живым, бодрствующим, растущим человеком. Пусть проповедник окрашивает мозговые клетки, а не волосы. Пусть его мысль будет свежей, а речь – страстной. Проповеди, как было хорошо сказано, подобны хлебу, который вкусен, когда свеж, но который через месяц очень трудно разрезать, еще труднее есть, и практически невозможно переварить!

Подобно хлебопекарной машине, проповедь берет семя Писания, смешивает его с другими ингредиентами, выпекает, а затем подает к столу. Поэтому, когда «слово Божие» понимается как проповедь проповедника, самым лучшим оно будет сразу из печи! Несвежая проповедь, подобно черствому хлебу, уменьшает то, что Бог может сделать через проповедь. Такая проповедь не имеет большой ценности. 

К сожалению, тому, что проповедь становиться черствой, во многом способствует наше понимание «слова Божьего». Когда мы относимся к написанному Писанию как к Божьему «слову», мы отходим от устного провозглашения. А это, в свою очередь, притупляет или делает черствым любое свежее слово от Бога для Его людей. 

ВОПЛОЩЕНИЕ И «СЛОВО»

Как я уже говорил, когда проповедь понимается как воплощенная, проповедник «олицетворяет» слово (или провозглашение) от Бога. Слово Божие покоится и рождается внутри проповедника. Другими словами, слово Божие – это то, что исходит, а не входит в того, кто формулирует проповедь (Матфея 15:11). 

Честно говоря, это создает некоторые проблемы для тех, кто называет себя библейскими проповедниками. Существует некоторое напряжение между воплощением Божьего провозглашения в проповеднике и через него и Писанием, которое, как мы знаем, является «записанным словом» Божьим. Как же разрешить эту проблему?

Для начала необходимо разобраться, как понятие «слова» используется в Библии. 

«СЛОВО» И СЛОВА

В описании творения написано, что Бог словом создал мир. В Бытие 1 (в стихах 3, 6, 9, 11, 14, 20, 22, 24, 26) слово «сказал» упоминается девять раз. Затем Бог говорил людям в мире (см. для примера Бытие 16:13, 18:22-33, и 46:2). 

Однако с приходом пророков происходит лингвистический сдвиг. Теперь Бог говорит Свое «слово» через этих пророков (об этом мы читаем, например, в 1 Царств 28:6, 4 Царств 17:13, 2 Паралипоменон 24:19 и Евреям 1:1). 

Окончательное лингвистическое изменение происходит, когда устный язык пророков становиться письменным (к счастью, через письменный язык до нас дошло их устное провозглашение). С этим переходом от устного языка к письменному возникло Писание, сюда относятся и второзаветные Послания, и Евангелия, и Откровение. 

К сожалению, такое развитие создало проблему. Так как Божье устно воспринятое «слово» было записано, мы постепенно начали терять понимание того, насколько сильным было и есть устное слово. Устные слова – это звуки. Устный язык создает отношения между слушателем и говорящим, поэтому речь не может быть отделена от говорящего. В древнем мире так было всегда – человек и слово были неразделимы. Между ними были отношения, такие, что произносимое слово и человек отождествлялись друг с другом. Поэтому воплощение Иисуса является такой важной доктриной: Слово Божье стало плотью в Иисусе Христе (Иоанна 1:1,14). Иисус – это устное слово, которое живо и действенно, и это «божественное слово» пришло и воплотилось в определенном человеке. Иоанн помогает нам понять силу личности Иисуса: Он подобен Божьему слову к нам. В этом заключена огромная, жизнеизменяющая сила!

Но затем устный язык приобретает письменные характеристики, и когда-то могущественные слова, возникшие через устную коммуникацию, стали «безжизненными точками» на бумаге. Письменные слова ценны для запоминания, но они мало изменяют жизнь. Они не несут той силы и власти, которыми обладают устные слова, так как являются просто значками на бумаге. (Может быть, вам все это известно. Когда вы читаете мощную речь, как, например, Геттигсбергское обращение Линкольна, мне кажется, вы пытаетесь озвучить его в своей голове.)

Устный язык соединяет нас с тем, кто производит в нас эту речь. Письменный по своей природе отдаляет нас от влияния взаимоотношений. Не существует мгновенного отождествления писателя с тем, что он написал, по крайней мере, не так, как мы чувствуем отношения между говорящим и его словом. Какое же это имеет значение для нашего понимания Писания? А для проповеди? И если «слово Божие» – это записанное Писание, что тогда происходит в проповеди? 

ИЗВЛЕЧЕНИЕ ПИСЬМЕННОГО СЛОВА

Рисунок 17.1 представляет, как мы понимаем проповедь, когда за основу берется линейная модель коммуникации и Библия принимается как «Слово Божье» (где «х» – это библейская истина).

Рис. 17.1

Извлечение библейской истины:
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В этой модели проповедник извлекает маленькую «порцию» библейского «слова» (стих, истину или весь отрывок), что затем увеличивается до размеров целой проповеди. Обычно это происходит через добавление определенных материалов к «слову Божьему», таких как иллюстрации, личные примеры и юмористические истории. Предполагается, что это интереснее и понятнее слушателю, чем просто прочтение отрывка Писания. Затем все эти добавления к Писанию выстраиваются таким образом, чтобы человеку было легче понять проповедь. Следовательно, когда мы строим проповедь, мы «оборачиваем» Писание в большую речь, чтобы слушателю легче было ее «проглотить». 

Когда я был ребенком, мне было очень трудно принимать лекарства. Когда я заболевал, моя мама размалывала таблетку и прятала ее в тарелке с яблочным пюре. Конечно, я знал об этом, но иногда этот фокус действительно облегчал прием лекарства. Также мы понимаем и проповедническое служение. Проповедник извлекает кусочки истины из Библии, перемалывает их, а затем «прячет» в массе другого, более интересного материала, чтобы все выглядело «аппетитнее». Проповедь обязательно надо записывать, чтобы ее ход был гладким, чтобы все слова были сказаны правильно (в нашей культуре письмо ценится выше говорения). А затем, в соответствии с линейной моделью, проповедь приносится на кафедру и «доставляется» слушателям (обычно прочитывается). 

В этом процессе слушатели также несут ответственность. Они обязаны внимательно слушать, чтобы понять, где «настоящее слово» из Библии (иногда все это напоминает игру в «угадалки»). Их работа заключается в том, чтобы через то, что сказал проповедник, понять его экзегезу, толкование, применение, пройти через всю дополнительную информацию, использованную в проповеди и попытаться найти «суть», чем, конечно же, является то, что говорит Библия. Если система сработает так, как должна, если проповедник хорошо поработает над построением и представлением «слова» в интересном виде, слушатель сможет понять библейский текст, который проповедник «расширил» в проповеди. 

ПОСЛЕДСТВИЯ «НАПИСАННОГО СЛОВА»

Подобный взгляд на проповедь возникает из определенного понимания проповеднического служения, но он также вызывается определенным взглядом на Библию (что это «слово Божие»). Фраза «слово Божие» означает нашу веру, что Библия является откровением. Я не хочу отрицать важность этой доктрины (более полно мы будем обсуждать это в следующих главах), но когда мы принимаем Библию как «слово Божие» (в этом случае), возникает, по крайней мере, 12 отрицательных последствий для проповеди.

Первое: Библия обладает властью в проповеди, и проповедь будет «со властью», только когда она является библейской. Конечно, я согласен с этой позицией, но когда Писание становится единственным основанием «власти» в проповеди, проповедник попросту не нужен. То, что говорит проповедник это ненужное добавление к Писанию. Если мы придерживаемся такой позиции, почему бы ни начать просто читать Библию и не утруждать наших слушателей всем остальным? 

Второе: не имея личной власти, проповедник (который не имеет призыва проповедовать) должен «риторически сфабриковать» свою власть, как обоснование того, почему он находится перед церковью и провозглашает «слово Божье». Это и является тем, что приводит к манипулированию и обману. 

Третье: это сводит к минимуму отношения слушателя с Писанием. Проповедник выдвигается на роль главного толкователя, что означает, будто только он может правильно расшифровывать «настоящее слово» Писания и «доставлять» его. Слушатели могут иметь свои собственные представления, но только проповедник понимает все «правильно». 

Четвертое: это приводит проповедника к заносчивости. Он берет текст и «помогает» ему, сначала открывая, а затем дополняя библейское «слово», делая его приемлемым для доставки. Он упаковывает Писание в более доступную и понятную для слушателя форму. Получается, что «написанному» Богом требуется помощь, через которую проповедник становится более важным и/или лучшим передающим, чем Бог. 

Пятое: создается впечатление, что работа проповедника – это пустая трата времени. Проповедник проводит много времени, пытаясь определить, что говорит Библия, а затем готовит длинную и нудную проповедь, тогда как его слушатель с Библией может получить то же самое простым ее прочтением! Проповедник использует все свое время, чтобы добавить большое количество дополнительного материала к тому, что говорит Библия. 

Шестое: слушатель должен тщательно «просеять» речь проповедника, чтобы определить «слово». Единственно важной частью проповеди является место, где проповедник делает «вывод» или «выводы». Работа проповедника отбрасывается, чтобы слушатель мог получить настоящее «слово», которое было изначально заключено в оболочку. Слушатель не только не оценивает роли проповедника во всем этом процессе, но даже может удивиться, почему проповедник потратил на это так много времени!

Седьмое: проповедь должна быть информирующей, а не трансформирующей, должно быть наставление, а не проповедь. Работа проповедника сводится к объяснению библейской истины, а не провозглашению живого слова от Живого Бога.

Восьмое: когда целью проповеди становится передача информации, информация становится более важной, чем нужды церкви. А когда нужды уходят на второй план ради правильной доктрины, либо игнорируется состояние слушателя, либо же его нужды должны быть «подстроены» под подаваемую информацию. 

Девятое: в образованном обществе авторитет письменного слова автоматически приводит к использованию рукописи, так как письменное слово имеет больший авторитет, чем устное провозглашение. Следовательно, внимание проповедника направлено на правильное написание. 

Десятое: истиной считается нечто написанное, а не обличающее и трансформирующее. Проповедник, который «открывает» истину, должен писать, а не говорить, что, в свою очередь, снижает важность и влияние силы Святого Духа в проповеди, силы, которая может придти только через устное провозглашение. 

Одиннадцатое: целью проповеди является достижение результата в кабинете (и на бумаге), а не на кафедре. Весь подход ведет к уединению проповедника в комнате и формулировке письменного документа, а не к вере в силу провозглашения во взаимоотношениях с живой церковью. В результате происходит смещение акцента с проповедования  на построение проповеди. 

Наконец, написанное слово «доставляется» «доставляющим». Ответственность проповедника ограничивается кабинетом, поэтому он или она не несут ответственности за возможные «проблемы с доставкой». Если слушатели не «поняли проповеди», проблема в них (они невнимательно слушали или не были заинтересованы в том, чтобы слушать, или в этот день с ними не было Святого Духа). Проповедь (действие) не важна, так как любой может «доставить» сообщение, если оно было «закончено». 

В основании всех этих проблем лежит мнение о том, что Библия – это «слово Божие». Еще раз я хочу отметить, что не критикую богодухновенность или авторитетность Писания, но когда мы говорим о проповеди, наш стандартный подход к Библии ведет к искаженному пониманию написанного Писания, как имеющего ту же силу, что и речь Бога. 

Хотя многие гомилеты учат обратному, использование в Библии фразы «слово Божие» в основном не относится к записанному Писанию.

Понятие «слова» как устного трудно для восприятия, так как одним из наших предубеждений является отнесение «слова» к письменному языку. Это последствие нашей образованности. Для нас слово – это нечто ощутимое, то, что мы видим на бумаге.

Библия же возникала в устной культуре, где именно живая устная речь была бы первым пониманием термина «слово». Поэтому и нашим первым толкованием фразы «слово Божие» в Писании должно быть именно устное определение, так как таким было восприятие первых слушателей или читателей. Возможно, лучшим переводом было бы «обращение», а не «слово», что в большей степени указывало бы на устное явление нашей культуры, чем термин «слово». Написанные слова не «живут» в человеке, но обращение может жить; «записанные слова» – это неподвижное существительное, обращение – это глагол. 

Поэтому давайте откроем Писание и рассмотрим, о чем говорится в Библии, когда используется фраза «слово Божие». 

БИБЛЕЙСКИЙ СЦЕНАРИЙ

В Библии и в Первом, и во Втором Заветах используется фраза «слово Божие». Давайте кратко рассмотрим употребление этой фразы. 

ПЕРВЫЙ ЗАВЕТ

В Бытие 1, как я уже показывал ранее, Бог сказал, и возник мир. Первые слушатели этого повествования немедленно поняли бы, что это был голос Божий, так как они понимали силу устной речи. С их точки зрения, термин «слово» всегда означал «устное» изложение. Человеческое «слово» принималось без вопросов: оно убеждало. Слова пророков принимались как слова Бога, без проведения различий между тем, что Бог «сказал» пророку и что «произнес» пророк. Следовательно, слово Божие «воплощалось» в пророке: люди слышали и верили. Они не имели никакого посреднического текста для чтения. 

Примером этому могут послужить 3 Царств 12:22, 1 Паралипоменон 17:3 и Притчи 30:5, где фраза «слово Божие» является ясным указанием на устное послание. Фраза «слово Господа» встречается 223 раза в Первом Завете: в каждом случае она используется для обозначения устной коммуникации, «послания» Божьего. Иногда это послание приходит через сон, видение, ангела или же напрямую от Бога, но всякий раз оно понимается как устное. (Вновь и вновь у Иеремии и Иезекииля, например, мы находим фразы: «Слово Господне было ко мне» и «слыша слово от Господа».) Поэтому фраза «слово Божие» или «слово Господне» употреблялась для описания речи пророков: их слова воспринимались как слова Божии.  Для слушателя не было различия между тем, что Бог «сказал» пророку, и что пророк «передал» им.

Следовательно, когда «слово Божие» используется в Первом Завете, оно всегда является указанием на устное провозглашение и никогда не указывает на письменный документ, являющийся записью этого провозглашения. 

ВТОРОЙ ЗАВЕТ

Когда фраза «слово Божие» используется во Втором Завете, мы находим, по крайней мере, пять значений, что указывает на расширение ее смысла ко времени написания Второго Завета. Авторы Второго Завета имели более широкое понимание «слова Божьего».

Кроме того, в греческом языке Второго Завета встречается несколько терминов, которые переведены как «слово» («рема» [ρημα], например, означает «что-то, что сказано»). Я не включил их в данное упражнение, вместо этого направив внимание на использование слова «логос» (λογος) (оно употребляется 155 раз в 148 стихах).
 Однако, «логос» не везде переводится как «слово». Иногда этот термин употребляется в форме множественного числа (как «слова»), иногда переводится как «повеление», «наставление» или «речь». Я не включил этих ссылок, так как «простое значение» множественной формы (что всегда устно) уводит нас из той области, которую часто подразумевает форма единственного числа. Кроме этого, необходимо отметить, что во Втором Завете присутствует и слово «Писание», где оно используется 33 раза. 

Я начал данное исследование с предположения, что устный язык являлся первоочередным значением «логоса» для первых читателей или слушателей. Поэтому я использовал несколько неясное определение, как устное провозглашение или «послание» Божие. (Эти непонятные определения становятся очень понятными, если взглянуть с такой точки зрения.) 

За этим следует 249 использований слова «логос» (λογος) во Втором Завете. Все эти цитаты распадаются на пять больших категорий, которые я расположил в порядке убывания. 

1. Устная речь (88%)

По моему мнению, следующие 220 ссылок используют «слово» как часть устной речи, послание или провозглашение. Основываясь на нашем восприятии устной речи, когда «слово» характеризуется слушаньем, говорением и проповедью, я приписал их в эту категорию. Некоторые ссылки являются указанием на устность, так как больший контекст указывает на это; так, если один стих в отрывке указывает на «слово» как на устное, это значение относится и ко всему отрывку (как, например, притча о сеятеле). 

Ссылки на устное провозглашение мы находим в следующих стихах: 

Матфея 8:8, 8:16, 12:32, 13:19, 13:20, 13:21, 13:22, 13:23, 15:23, 22:46, 24:35; Марка 2:2, 4:14, 4:15, 4:16, 4:17, 4:18, 4:19, 4:20, 4:33, 5:36, 8:38, 10:24, 14:39, 16:20; Луки 1:2, 1:20, 4:22, 4:32, 4:36, 5:1, 7:7, 8:11, 8:12, 8:13, 8:15, 8:21, 9:26, 10:39, 11:28, 12:10, 20:20, 21:33, 22:61, 23:9, 24:19, 24:24; Иоанна 2:22, 4:41, 4:50, 5:24, 5:38, 8:31, 8:37, 8:43, 10:35,
 12:48, 14:24, 15:3, 15:20, 17:6, 17:14, 17:17, 17:20; Деяния 2:22, 2:40, 2:41, 4:4, 4:29, 4:31, 5:5, 5:24, 6:2, 6:4, 6:5, 6:7, 7:22, 7:29, 8:4, 8:14, 8:21, 8:25, 9:6, 10:29, 10:44, 11:1, 11:19, 11:22, 12:24, 13:5, 13:7, 13:15, 13:26, 13:44, 13:46, 13:48, 13:49, 14:3, 14: 12, 14:25, 15:6, 15:7, 15:24, 15:27, 15:32, 15:35, 15:36, 16:6, 16:32, 16:36, 17:11, 17:13, 18:5, 18:11,
 18:14, 18:15, 19:10, 19:20, 19:38, 19:40, 20:2, 20:7, 20:24, 20:32, 20:35, 20:38, 22:22; Римлянам 3:4, 9:6, 9:9, 9:28, 13:9, 14:12, 15:18; 1 Коринфянам 1:5, 1:17, 1:18, 2:1, 2:4,  2:13, 4:19, 4:20, 12:8, 14:9, 14:19, 14:36, 15:2; 2 Коринфянам 1:18, 2:17, 4:2, 5:19, 6:7, 10:11; Галатам 5:14; Ефесянам 1:13, 5:6; Филиппийцам 1:14, 2:16; Колоссянам 1:5, 1:25, 3:16, 3:17; 1Фессалоникийцам 1:5, 1:6, 1:8, 2:5, 2:13, 4:15, 4:18; 2Фессалоникийцам 2:15, 2:17, 3:1; 1 Тимофею 4:5,
 4:6, 4:12, 5:17, 6:3; 2 Тимофею 1:13, 2:9, 2:15, 2:17, 4:2, 4:15; Титу 1:3, 1:9, 2:5; Евреям 2:2, 4:2, 4:12, 4:13, 5:13, 13:7, 17:28; Иакова 1:18, 1:21, 1:22, 1:23, 3:2; 1 Петра 1:23,
 2:8, 3:1;  2 Петра 1:19, 2:3, 3:5, 3:7; 1 Иоанна 1:10, 2:7, 2:14, 3:18; 3 Иоанна 10; и Откровения 1:2, 1:9, 3:8, 3:10, 6:9, 12:11, 20:4, 22:18

Письма (6%)

Десять раз слово «слово» относится к обозначению писем или других написанных документов, не имея в виду Писание. Мы находим их в следующих стихах: 

Луки 3:4; Иоанна 15:25; Деяния 1:1, 15:15; 2Фессалоникийцам 2:2, 3:14; Евреям 13:22; и Откровения 1:3, 21:5, 22:19

Павел пять раз в своих пасторских посланиях использует термин «слово», когда говорит о словах, которые он только что записал (в этих ссылках присутствует ощущение немедленности). Поэтому здесь это слово можно перевести как «высказывание»:

1 Тимофею 1:15, 3:1, 4:9; 2 Тимофею 2:11; и Титу 3:8.

2. Писания (3%)

Есть восемь случаев употребления «слова», которые могут относиться к написанному Писанию:

1 Коринфянам 15:54, Колоссянам 2:23, Титу 2:5, Галатам 6:6, 1 Иоанна 2:5, и Откровения 22:7, 22:9, и 22:10

В 1 Коринфянам 15:54 Павел ясно указывает, что говорит о «записанном». В Колоссянам 2:23 говорится о «правилах». См. также Титу 2:5, Галатам 6:6 (где подразумевается записанное), 1 Иоанна 2:5 и Откровения 22:7, 22:9 и 22:10. Возможно, эти слова являются указанием на то, что со временем, в развитии канона Второго Завета, «слово» могло прибрести значение письменного языка, что явилось следствием влияния образованности на христианское общество. Я не стремился исследовать эти немногие ссылки. 

Иисус (2%) 

Есть шесть указаний на Иисуса, как на «Слово Божие» (все принадлежат Иоанну). Мы находим их в:

Иоанна 1:1 (3 раза), 1:14; 1 Иоанна 1:1; Откровения 19:13

Когда Иоанн говорит об Иисусе как о «Слове Божием», это можно перевести как «звук» или «язык Божий». Возможно, Иоанн понимал силу устной речи и, помня об этом, так говорил об Иисусе: Иисус – это Божье устное самопровозглашение, которое воплотилось в человеке. Подобная интерпретация полностью согласовывается с Иоанновым представлением Иисуса, который не только определяется как Бог, но также как олицетворение Бога. 

Использование в Библии «слова» для обозначения Писания незначительно. Есть только 8 случаев, где это возможно. Немногие другие ссылки, указанные выше, неясны и могут быть отнесены как к устным, так и к письменным.

Но в подавляющем большинстве случаев употребления, в соответствии с приведенным выше, становится ясно, что когда в Библии используется термин «слово» или «слово Божие», его следует понимать как устную речь.
 

ПЕРЕМЕЩАЯ «СЛОВО БОЖИЕ»

Если это так, если ​«слово Божие» действительно является указанием на провозглашение, а не на Писание, это изменяет наше восприятие и оценку проповеднического служения. Изменяется наше понимание власти проповеди. Чтобы понять, что это значит, мы должны переместить основание власти нашей проповеди от Библии на кафедру, как это изображено на рис. 17.2. Этот сдвиг имеет большое значение для проповеди.

Рис. 17.2

«Слово Божие» перемещается:

[image: image4.jpg]



из написанной Библии 

         в устное провозглашение

ВВЕДЕНИЕ В ПЕРЕМЕЩЕНИЕ

Моя семья переезжала слишком часто, чтобы эта мысль могла казаться приятной. В большинстве случаев мы переезжали сами. Это значило недели раскопок накопленных вещей, дворовые распродажи, упаковка вещей, аренда большого грузовика и путь к новому месту. 

Особенно трудным был переезд в Европу. Мы наняли человека, который должен был организовать распродажу нашего имущества после нашего отъезда. Нам надо было поместить вещи, предназначавшиеся для продажи отдельно от вещей, которые должны были храниться в Америке во время нашего пребывания в Европе, и отдельно от тех немногих вещей, которые мы собирались взять с собой. (Все произошло так быстро, что у нас не было достаточно времени, чтобы разложить все по нужным кучам!) Спустя пять лет, когда мы вернулись, мне пришлось нанимать грузовик, чтобы перевести хранившиеся вещи к себе домой. Всякий раз, когда переезд заканчивался, Элен говорила, что она больше никогда не будет этого делать, и, что если я вновь соберусь переезжать, я поеду один!

Но переезд также открывает двери для новых приключений и возможностей и того, как мы можем видеть руку Божью в своей жизни. Переезд означает новых друзей и новую среду служения. Несмотря на все хлопоты и беспокойства, переезд – это всегда радостное, жизнеизменяющее переживание!

То же самое происходит, и когда мы говорим о перемещении «слова Божьего» от Библии на кафедру. Можно с уверенностью сказать, что «слово Божие» – это указание на устное провозглашение послания Божьего, которое исходит из уст пророка или проповедника. Воплощенная проповедь является пророческим служением. Это значит, что «слово Божие» перемещается из записанного Писания в провозглашение. В 1 Петра 4:11 Петр пишет об использовании даров в служении: «Говорит ли кто, говори как слова Божии». Это и есть воплощенная проповедь, где наши слова – «как слова Божии». 

Как мы видели в 15 главе, пророческая роль проповедника заключается в перемещении «переходного» места из кабинета на кафедру. Теперь мы делаем следующий шаг. Слово Божие перемещается из Библии на кафедру, из Писания в провозглашение, из письма в говорение, со страниц к людям, с бумаги в звук. Вот что значит взять истину и представить ее в устном провозглашении, если она действительно значима.

Эти два «перемещения» находятся в сердце воплощенной проповеди. Они вновь привлекают наше внимание к принятой власти, которая возникает внутри самого события проповеди. «Слово Божие» появляется из пророческой роли проповедника в «переходном» месте. Проповедник и не пророк, и не непророк одновременно. Слова проповедника – это слова Божии, и слова проповедника одновременно. Из этого напряжения появляется провозглашенное «слово Божие», так как проповедь является воплощенной, «слово Божие» – это акт провозглашения. 

Хейнрич Буллингер написал Второе Швейцарское Исповедание в 1561 году. Буллингер был пастором церкви в Цюрихе через сорок лет после пасторства там Цвингли. Буллингер, как и Цвингли, был ключевой фигурой швейцарского возрождения. В своем символе веры он написал, что «каноническое Писание обоих Заветов есть истинное Слово Божие».
 Затем, используя части текста из 1 Фессалоникийцам 2:13, Матфея 10:20, Луки 10:16 и Иоанна 13:20, он делает довольно неожиданное предположение: «Проповедь Слова Божьего есть Слово Божие».
 То есть для Буллингера и Писание, и устное провозглашение соединяются через Святого Духа.

В соответствии с этой формулой, «словом Божиим» является то, что сформулировано проповедником. Следовательно, все провозглашение есть слово Божие для определенных людей в определенном месте в определенное время. «Слово» – это не только указание на использованный библейский текст, так как проповедь является событием, в котором библейская истина «приводится в действие» всем провозглашением, «проповедью». «Слово Божие» – это глагол действия.  

ЗНАЧЕНИЕ ДЛЯ ПРОПОВЕДИ

В Матфея 13:1-23 Иисус рассказывает притчу о сеятеле. Совершенно ясно, что Он говорит о семени от услышанного (стихи 16-23). Семя – это провозглашение, а не нечто записанное. Оно дает корни в слушателе и растет. 

В Иоанна 17:20 Иисус молится за всех будущих учеников, всех, кто уверует «по слову их». Именно проповедь сохраняет веру живой!

В Деяниях 10:44 Святой Дух сошел на всех, кто слушал проповедь Петра, а не только на тех, кто ей поверил. Язычники говорили на языках и славили Бога, это указание на то, что они получили того же Духа, что и иудейские верующие. Здесь мы видим действие живого, устного слова Божьего. 

В Деяниях 13:46 Павел и Варнава обращаются к тем, кто находится в Писидии Антиохской со словами: «вам первым надлежало быть проповедану слову Божию». Это было сказано после длинной проповеди, которая началась с Первого Завета и закончилась историей об Иисусе. «Слово» не было указанием на Писание. Но сама их проповедь была «словом Божиим» для этих людей. 

Слово Божие как устное провозглашение по праву возвращает свое место как живое слово, которое преображает, трансформирует и убеждает. Это очень редко происходит с письменным языком. Живой голос Божий, через Его Святой Дух, говорит из текста Священного Писания и через него, но к слушателям он приходит через голос живого проповедника. Тогда Библия становится живой Книгой. 

Но, проповедуя, помните о своей человеческой природе. Ваша проповедь не есть законченное, идеальное и совершенное «слово». Устное провозглашение не совершенно, потому что вы не совершенны. Но послание, которое «воплощается» в вас как в пророке, формулируется только потому, что вы тот, кто вы есть. Несовершенство сосуда не означает, что провозглашаемое не является словом Божиим для этого времени и этих людей, но это и призыв к вам быть честным в своей проповеди. 

И два последних напоминания. Во-первых, воплощенная проповедь помогает вам как проповеднику понять роль, на которую вы призваны. Это освобождает, дает силу в служении проповедью. Но это и нечто личное, связанное с отношением больше, чем со свидетельством. Эта позиция может быть не понята вашими слушателями. Для них «словом Божьим» может навсегда оставаться Писание. Не оспаривайте этого. Им может быть слишком трудно, представить «слово» Божие как устную силу Бога. Но если вы проповедуете так, что это показывает вашу уверенность в том, что проповедь – это «слово Божие», и вы понимаете, что ваши провозглашенные слова – это слова Божии для этого места и времени, вы откроете новую силу в своем проповедническом служении. 

Второе: сохраняйте равновесие между воплощенной проповедью (и властью произносимого слова) и библейской властью. Только библейская проповедь может стать ограничением для воплощенной проповеди, способом ее завершения. Я не говорю, что вся власть вашей проповеди основывается на вашем слове. Это очень близко к злоупотреблению. Воплощенная проповедь должна работать рука об руку с библейской проповедью, в противном случае вы испытаете сильнейшее искушение начать проповедовать собственное богословие.
 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Петр в своем Первом Послании объясняет, что мы «как возрожденные не от тленного семени, но от нетленного, от слова Божия, живого и пребывающего вовек» (1:23). Здесь использованная Петром фраза «слово Божие» может быть указанием на Иисуса, через которого мы были «рождены заново». Или же он мог иметь в виду работу Святого Духа в наших жизнях. Очень может быть, что это относится к истине из предыдущего стиха. Или он мог говорить о силе устного слова, которое обличает нас и изменяет нашу жизнь. 

Мы можем точно не знать, что здесь имел в виду Петр, но мы можем предположить, что Петр пишет о чем-то побуждающем и волнующем, чем-то могучем и рождающем жизнь внутри нас, чем-то подобном устному языку. Вот оно, слово Божие, вечно приносящее плоды, вечно цветущее, непреходящее, «живое и действенное». Именно эта сила устного языка наполняет наши жизни, сила, через которую Бог делает Свою святую работу внутри нас. Это роль трансформирующей проповеди. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. «Слово Божие» захватывающе, подобно устной речи. В проповеди устное провозглашение служит для достижения Божьих целей. И когда из власти записанного Слова возникает устное слово, происходит трансформация. Но требуются все силы и внимание проповедника, чтобы донести «слово Божие» для определенных людей в определенное время в определенном месте. 

Однажды проповедник попытался похвалить члена церкви, который создал великолепный сад, на месте заросшего бурьяном клочка земли. Проповедник, считая себя очень умным, сказал этому человеку: «Вы и Бог замечательно потрудились над этим!» На что садовник ответил: «Да, но вы бы посмотрели на это место, когда Бог делал все Сам!»

То же происходит и с проповедью. Конечно, Святой Дух принимал участие в записи и передаче текста Писания. Он также живет и действует в проповеднике, когда тот определяет библейскую истину из текста и формулирует «слово Божие» для определенного события проповеди. 

Иногда вы имеете слово от Господа, то, что вы должны проповедовать. Делайте это со всем умением, которым обладаете, потому что когда вы, пророк Божий, говорите, слово Божие оживает!

Примечания

РАЗДЕЛ 4

Библейская проповедь:

уверенность

Воплощенный подход к проповеди может легко привести к несвятым действиям проповедника. Слово – это мощный инструмент в его руках. Это дает ему свободу провозглашать любое слово с кафедры, включая личные взгляды и богословие. Это ободряет лжепророков, тех, кто не слушает голоса Божьего или не желает говорить для Него. И мы слишком много знаем о лидерах культов, чтобы относиться к этому как к шутке. 

Но трансформирующая проповедь не такая. Это призыв к подлинности и честности проповедника, но она также библейская. В библейской проповеди власть пророка объединяется с авторитетом библейского текста. Трансформирующий проповедник подчиняет свой воплощенный авторитет библейскому тексту, все богословие воплощения, чтобы открывать истину Писания. 

Мы начинаем исследование библейской проповеди с вопросов о вдохновении и авторитете (что мы будем делать в главах 18 и 19). 

Главы с 20 по 24 представляют сущность библейской проповеди, когда мы начинаем работать с библейским текстом. Эти пять глав вводят принципы библейской проповеди и то, как направить библейское слово на нужду слушателя. 

Глава 20 рассматривает первый и основной принцип трансформирующей проповеди: проповедь одной истины из одного текста. 

Глава 21 посвящена развитию тезиса и всего, что из этого следует. 

Глава 22 посвящена вопросу, который я называю «тезисная экзегеза», что означает подчинение тезисного утверждения тексту и извлечение того, что текст говорит о предмете. 

Глава 23 – это взгляд на церковную нужду. Это обоснование направленной на нужду проповеди. 

Наконец, глава 24 исследует применение библейской истины. 

Все вместе эти главы составляют «уверенность проповеди».
ГЛАВА 18

Вдохновение для библейской проповеди

ВВЕДЕНИЕ ВО ВДОХНОВЕНИЕ

Когда Роджер С. Палмс, бывший редактор журнала «Десижн», учился в колледже, у него было четверо друзей, любивших различные розыгрыши. Один из них подходил к кому-то, кого не очень хорошо знал, и спрашивал, не видел ли тот его новую подружку. По его словам, она была сама красота, и он был по уши влюблен в нее. «Хочешь посмотреть ее фото?» - спрашивал он. До того как жертва успевала что-либо ответить, он вытаскивал фотографию. Это была картинка, составленная из самых некрасивых частей лиц этих четырех друзей. В верхней части худой длинной шеи бросался в глаза шрам, небритый подбородок, длинные засаленные волосы, спадавшие на узкий лоб, пронзительные, злые глаза, уставившиеся прямо в объектив. А парень добавлял: «Видел ли ты кого-нибудь красивее ее?!» Его знакомый мило улыбался и говорил: «Даа – она действительно, о, интересная … девушка», - а затем уходил, покачивая головой. 

Часто наша проповедь напоминает такую фотографию. Мы пытаемся объединить слишком много образов в одной проповеди. Когда это происходит, получается запутанное, некрасивое рагу, и проповедь превращается в труднопереносимый, бессильный монолог. 

Как отличается от этого… влюбленный, который показывает настоящее фото своей возлюбленной! Это трогает, он может говорить о ней с замирающим сердцем и неиссякаемой страстностью!

Такое впечатление создается из того, что Павел пишет в 1 Коринфянам 2:1-2. Он говорит своим коринфским друзьям, что все, чего он хотел бы, это проповедовать Христа и притом распятого. Я почти слышу его, стоящего на кафедре в Коринфе, страстно описывающего Христа, говорящего о Его распятии и призывающего слушателей к покаянию!

Конечно, это не единственное, что проповедовал Павел (мы понимаем это, читая книгу Деяний), но его разум направлен на проповедь. Для него это то же самое, что носить с собой и показывать всем окружающим фотографию лучшего друга. 

Проповедуете ли вы с таким огнем? Именно такая проповедь изменяет слушателей, она возможна только когда вы будете достаточно свободны, чтобы проповедовать с убеждением. 

ПРОПОВЕДОВАТЬ ПИСАНИЕ С ОТВЕТСТВЕННОСТЬЮ

Я сошел с кафедры баптистской церкви Голгофы в Тимосоаре, в Румынии. На вечернем служении присутствовало около 200 человек. Я только что закончил евангелизационную проповедь из Марка 1:14-20. Текст повествует о том, что Иисус призвал четверых рыбаков стать ловцами людей. Последовав за Иисусом, они нашли бы большую полноту жизни, чем в своей профессии. Это был призыв к новой цели в жизни. 

Когда после служения я приветствовал членов церкви, и меня удивил один пожилой американский джентльмен, который подошел ко мне и сказал: «Меня зовут Том Скотт. Я встретил Христа 40 лет назад. Я понял, что был грешником, и что Иисус умер за мои грехи. Это единственно важное слово о спасении, и именно это было надо услышать этим людям сегодня вечером, но не о полноте жизни!» В гневе он искал пастора, чтобы пожаловаться на то, то в этот вечер произошло нечто несвятое. 

Я был поражен и не знал, что сказать, поэтому просто глупо простоял и поблагодарил его за то, что он был на служении. Позже, придя в себя, я подумал о четырех хороших ответах этому человеку: 

1. «Разве вы не рады, что достигли зрелости в вере и нашли полноту, о чем и говорится в этом тексте?»

2. «О, вы тоже понимаете, что есть несколько подходов к пониманию спасения!»

3. «Разве не замечательно, что есть много путей, ведущих людей ко Христу?» и 

4. «Где в этом отрывке вы видите слова о грехе и кресте?»

Именно четвертый ответ наиболее важен для трансформирующей проповеди. Библейское провозглашение означает подчинение ваших слов тому, что говорится в тексте. Это обязательное условие для библейской проповеди. Я проповедую истину из текста, а не из собственного богословия (что произошло бы, если бы моя проповедь была такой, какой ее хотел видеть мой критик). Конечно, если бы я использовал записанную далее историю из Марка 2:13-17, я вряд ли бы смог избежать мысли о грехе. Но разные места Писания ведут к разным проповедям, к различному провозглашению благой вести. Текст, который я выбрал, определял, что я мог и чего не мог сказать в этой проповеди. 

Когда мы обращаем внимание на проповедь, есть два основных элемента, которые необходимо исследовать. Структура проповеди – это то, что можно назвать ее скелетом. Мы рассмотрим это в шестом разделе. Но плоть, кровь и органы проповеди – это ее содержание. В библейской проповеди содержание начинается с Библии, и использование Библии начинается с того, как мы подходим и понимаем библейский материал. 

ЧТО ТАКОЕ БИБЛЕЙСКАЯ ПРОПОВЕДЬ?

Евангельская проповедь имеет тенденцию к тому, чтобы быть библейской, хотя значение слова «библейская» (и его практическое использование) широко варьируется. Оно может относиться и к «скорострельному» цитированию огромного количества библейских мест, и к проповеди-рассуждению о евангельском богословии практически без использования библейского текста. Следовательно, чтобы понять, что я называю библейской проповедью, необходимо дать этому богословское обоснование. 

Рассматривая методы распределения проповедей по категориям, вы обнаружите, что не существует общепринятой конфигурации, с которой были бы согласны все гомилеты. То, как определяется проповедь, зависит от того, кто ее определяет, и различные книги по-разному подходят к этому предмету. Большинство различают проповеди в соответствии с формой или стилем.
 

Мой подход является очень простым, определяющим проповеди по одному важному принципу: содержанию. Так как трансформирующая проповедь является библейской, я определил основные отличия между тем, что есть «библейское», а что «богословское».
 Не всегда можно провести четкое разграничение между этими направленными на содержание категориями, но для прояснения того, что я имею в виду, говоря о библейской проповеди, необходимо указать их различия.

Начнем с того, что рассмотрим отличия между систематическим и библейским богословием. 

СИСТЕМАТИЧЕСКОЕ И БИБЛЕЙСКОЕ БОГОСЛОВИЕ

Систематическое богословие простыми словами можно определить так: это теоретическая дисциплина, изучающая мысли христианских богословов разных лет. Она занимается поисками понимания основных богословских вопросов: триединство Бога, спасение, человеческая природа, грех, освящение и другие, основные и второстепенные доктрины христианской веры (многие из которых, к сожалению, привели к разделению в Церкви). Эти «доктрины» извлечены из многих библейских текстов. Различные кусочки информации соединены воедино в попытке представить последовательную богословскую систему. Систематическое богословие – это взгляд на лес. 

Библейское же богословие обращено на истину, которая открывается через определенный текст, определенного библейского автора в определенном контексте. Например, понимание спасения апостолом Павлом в контексте римских христиан, отличается от взгляда Иисуса на спасение в Евангелии от Луки. Библейское богословие видит отдельные деревья в лесу. 

Мы понимаем систематическое богословие, так как отдельные истины были открыты библейским богословием. К сожалению, многие проповедники предпочитают быстрые и легкие ответы, игнорируя открывающиеся истины определенного библейского текста, вместо этого втискивая контекстуализированную истину в собственную доктринальную систему. Так поступая, они часто теряю силу библейского откровения. Прискорбно, но это оканчивается тем, что они начинают использовать текст для подтверждения того, что они хотели бы сказать. 

Однако систематическое и библейское богословия всегда взаимодействуют друг с другом. Они дополняют друг друга, хотя часто между ними возникают трения, и именно поэтому необходимо понимать это различие.

БОГОСЛОВСКАЯ И БИБЛЕЙСКАЯ ПРОПОВЕДЬ

Мы можем провести такое же различие между богословской и библейской проповедью. Богословская проповедь, как я определяю это понятие, возникает из «библейски не обоснованной» воплощенной проповеди. Этим я не хочу сказать, что богословская проповедь не основывается на Библии, но скорее то, что она не уходит корнями в один библейский текст. Как мы уже говорили, богословие проповедника занимает в проповеди центральное место, а воплощенный подход к проповеди позволяет проповеднику разделять богословские и доктринальные истины так, как это ему удобно. 

Например, Джеймс Брага (1981), в своем «старом взгляде» на проповедь определяет тематическую проповедь как «проповедь, в которой основные части определяются темой, независимо от текста».
 Иногда в проповеди такого типа проповедник каждое свое высказывание дополняет ссылкой на Библию (подтверждает текстом), поэтому она кажется библейской (чем больше ссылок на Библию, тем больше проповедь воспринимается как библейская). Но в действительности богословие проповедника определяет, какое место Писания включить в проповедь, а какое выбросить. 

Даже если проповедь основывается на одном тексте, она может быть «богословской», особенно при использовании экспозиционного стиля.
 Когда проповедник пытается объяснить как можно больше текста, именно его богословие определяет, какие части текста будут с этим связаны. Так как ни одна проповедь не может полностью изъяснить всего, что заключено в одном отрывке, приходится делать выбор. То, что определяет этот выбор, и есть богословие проповедника, и, следовательно, экспозиционная проповедь является «богословской» (то, как я ее определяю). 

Библейская проповедь – это проповедь, которая основывается на одной библейской истине, извлеченной из одного библейского текста. Конечно, открыть эту истину позволяет богословие проповедника, но затем проповедник ограничивает и проверяет ее, возвращаясь и подчиняясь тому месту Писания, из которого эта истина была взята. Это процесс, состоящий из двух частей: извлечение и подчинение. Таким образом, богословие проповедника сводится к минимуму. Да, богословие проповедника наполняется и систематическим, и библейским богословием, но библейская проповедь означает, что именно текст объясняет, наполняет или толкует библейскую истину. Происходит подчинение богословия проповедника тому, что текст говорит о предмете. Он говорит, какую истину можно увидеть и провозгласить из одного этого библейского текста. 

Таблица 18.1 помогает прояснить, что я хочу сказать. Характеристики богословской проповеди, которые я определил в этой таблице, относятся к проповедникам, подходившим к проповеди с такой точки зрения, а не к тем, кто занимается научным исследованием систематического богословия. 

Таблица 18.1

Различия между богословской и библейской проповедью:

	«БОГОСЛОВСКАЯ» ПРОПОВЕДЬ
	«БИБЛЕЙСКАЯ» ПРОПОВЕДЬ

	1. Общий тематический подход к проповеди (Триединство Бога, грех, спасение, т.д.)
	Определенное понимание библейской темы рассматривается в определенной книге, отрывке и у автора. 

	2. Проповедуется богословие проповедника: как проповедник собрал все воедино
	Библейски контекстуализированное богословие, основанное на переживаниях и мировоззрении определенного автора в определенном месте и времени.

	3. Использование большого количества отрывков Писания в проповеди (тексты-подтверждения)
	Обычно, один текст информирует и направляет проповедь. 

	4. Богословие проповедника поддерживается и доказывается с помощью библейских текстов.
	Богословие проповедника ограничивается определенным библейским местом. 

	5. Богословие часто ограничивает или толкует библейский текст. 
	Контекст Писания наполняет систематическое богословие. 

	6. Очень мало внимания уделяется вкладу определенного библейского автора и текста в христианское учение, и не уделяется внимания тому, что особенного может сказать определенный отрывок.
	Систематическое богословие помогает осветить истину в определенном тексте, используя как библейское, так и систематическое богословие. 

	7. Идея для проповеди извлекаются из богословия проповедника. 
	Идеи для проповеди исходят из богословия проповедника, но извлекаются из определенного текста. 

	8. Широко распространен поверхностный взгляд на текст. 
	Раскрываются глубины текста. 


РОЛЬ СИСТЕМАТИЧЕСКОГО БОГОСЛОВИЯ

Конечно, мы не можем отделить дисциплины систематического и библейского богословия друг от друга. Между ними существуют сложные взаимоотношения, и мы не можем подойти к определенному тексту, не имея никакого постороннего влияния или не принимая во внимание личное богословие. Как мы видели в предыдущей главе, мы всегда подходим к месту Писания с большим богословским и библейским знанием, чем содержится в тексте. Это очень важно, так как мы всегда стремимся определить то, что мы имеем систематически. Мы балансируем между Псалмами, которые говорят о наказании Божьем (Пс. 139:10) и Богом, которого открывает нам Иисус (Матфея 5:44). Первый Завет понимается нами в свете благодати Второго Завета (Римлянам 8:1-4). Отделение и чистота (Левит 20:24) понимаются через единство и любовь (Римлянам 12:9-16). Авторитарный контроль над детьми (Притчи 13:24) объясняется их личной ответственностью за свою веру (Иеремия 31:29-30, Ефесянам 6:1-4). 

Таким образом, многие тексты лучше всего понимать в рамках культуры. В тех случаях, когда отдельный отрывок дает частичный взгляд определенного автора, или позднее откровение дополняет более раннее, очень важно шире представлять библейскую истину. Итак, в некоторых случаях мы должны подходить к определенному отрывку и понимать его  в свете более глубокого богословия. Но в библейской проповеди мы обычно подчиняем целое части. Важно помнить: чтобы быть «библейским», необходимо сфокусироваться на истине, которая открывается и может быть провозглашена внутри отдельного текста, из которого мы проповедуем. 

Но как мы увидим позже, в одном тексте может быть заключено множество библейских истин. Библейская проповедь подразумевает выбор только одной из них, и иногда правильнее будет выбрать менее проблемную истину, чем вызывающую споры, так как мы проповедуем то, в чем уверены, а не сомневаемся. Однако, если случилось так, что мы остановились на сложной «истине», мы будем рассматривать ее в свете более широкого взгляда на нее. Но даже если это и происходит, мы, по крайней мере, должны определить и выделить ее из одного библейского текста. 

Я являюсь сторонником библейской проповеди, где каждая отдельная проповедь получает свою власть из определенного текста Библии. Данный подход управляется четырьмя принципами, которые мы будем рассматривать в последующих главах. 

ИСПОЛЬЗОВАНИЕ ПИСАНИЯ

Мне хотелось бы подготовиться к обсуждению библейской проповеди, определив мой подход к Писанию. Изложив свой взгляд на Библию, вы сможете лучше понять, что я подразумеваю под библейской проповедью и то, что из этого следует. Конечно, моя точка зрения​​ развивалась в течение многих лет и сейчас продолжает развиваться; она дополняется каждый раз, когда я беру Библию на кафедру или для поиска необходимого библейского текста. Я все более и более убеждаюсь, что текст Писания является действенным; он вторгается и изменяет мою жизнь и мировоззрение. 

Я призываю вас подумать о вашем собственном подходе к Писанию. Я не говорю вам принять мою точку зрения, но надеюсь, что то, о чем говорится в этой и следующей главах поможет вам определить собственный взгляд на Писание. И, что более важно, если вы собираетесь использовать Библию для проповеди, вам следует задать себе вопрос: «Почему я проповедую из Библии?» Библейская проповедь основывается не только на том, как вы используете текст Писания, но и как вы понимаете его. Еще более важно, что библейская проповедь зависит от того, как вы понимаете все Писание. Этот вопрос лежит в основании вашей власти проповедника и, следовательно, является очень важным. 

ДВА ПОДХОДА К ПИСАНИЮ

 Слушая многих проповедников и богословов, я определил два основных взгляда на Писание, которых придерживаются люди, серьезно относящиеся к Библии. Каждый имеет свои преимущества и трудности, и каждый имеет определенное значение для проповеди. Они ведут к различным выводам. Первый принимает Библию как Запись (или Свидетельство), второй считает ее Откровением. 

БИБЛИЯ КАК ЗАПИСЬ

Первый подход говорит, что Библия – это либо книга, написанная людьми о Боге, либо людьми о людях и их взаимоотношениях с Богом. Мы можем многое узнать о Боге и своем мире из того, что находим в Библии. В любом случае, Писание – это человеческая попытка познать пути Божии. Она была написана теми, кто видел дела Божии и написал о них. 

Проповедники, которые придерживаются этого взгляда, принимают Библию как запись Божиих откровений – свидетельство. Этот подход предполагает, что полным откровением Божиим был Иисус из Назарета, Сын Божий, «живое Слово» (Иоанн 1:1), и Библия предоставляет свидетельство этому Слову, Которое пришло, чтобы изменить нашу жизнь. Первый Завет указывает на живущего Христа, Который еще должен придти. Евангелия говорят нам о том, Кто Он. Оставшаяся часть Второго Завета говорит, что значит быть Его учеником. 

Этот взгляд возникает из 2 Петра 1:20-21: «Ибо никогда пророчество не было произносимо по воле человеческой, но изрекали его святые Божии люди, будучи движимы Духом Святым». Здесь говорится о том, что пророки были вдохновлены. То есть авторы Писания были вдохновлены, и они говорили и писали свои книги с этой позиции «повышенной духовной осведомленности». 
Преимущества

Этот взгляд помогает разрешить, по крайней мере, три богословские проблемы. 

Первое: противоречия между определенными повествованиями в Библии легко объясняются. Например, есть различия между историей Второзакония и взглядом в книге Паралипоменон на роль Давида, отличия между триумфальным шествием Иисуса в начале (Иоанн) и в конце его служения (синоптические). Те, кто придерживаются взгляда «Библия как Запись», понимают, что библейские авторы наблюдали и понимали действие Божье в мире и, приложив к этому все усилия, в точности записали то, чему были свидетелями. Естественно будет различие во мнениях разных авторов, так как их наблюдения и понимание были ограничены. 

Второе: этот взгляд помогает нам принимать культурные особенности, отраженные в Писании, так как все в Библии контекстуализировано. Это способ понять некоторые сложные отрывки Библии, так как мы знаем, что эти тексты являются продуктами времени и контекста, в котором они писались. Наблюдения или мнения свидетелей – это человеческие описания того, как Бог открывал Себя миру. Эти писатели, несомненно, были привязаны к ситуации, в которой они находились. Большая часть противоречий и несогласованности легко объяснима, так как эти авторы находились в определенном контексте. 

Наконец, можно объяснить проблему возможного спасения людей другой веры. Есть миллионы верующих других религий, которые так же искренне верят в истинность своих религий, как мы, христиане, в свою. Если мы считаем, что Библия – это человеческая запись Божьего откровения, мы можем не принимать во внимание кажущиеся чересчур высокомерными высказывания о том, что Иисус – это единственный путь к Богу, и что христианская вера – это единственный путь понимания Бога и Его целей. 

Трудности

Самой большой проблемой этого взгляда является то, что если Библия – это единственная запись или свидетельство Божьей деятельности, нет причины считать ее авторитетным свидетельством. Она становится менее важной, чем богословие проповедника, или даже церковное понимание христианского вероисповедания. Библейская проповедь теряет свою власть. 

Второе: Библия становится книгой прошлого. Что было написано, было важно для того времени, а упоминание культурных особенностей, которые мы находим в Писании, помогают нам понять, когда писалась Библия. Но все это делает Библию исторической книгой, что не обязательно может быть применимо к моей жизни сегодня. 

Но, в-третьих, есть и другая сторона той же медали. Если Библия – это книга прошлого, следовательно, мы должны расшифровать ее (как это сделал Балтман), истолковав ее как текст своего времени. Так поступая, мы отрицаем историчность текста. А так как текст не обладает авторитетом (это всего лишь человеческая запись об определенных событиях), мы удаляемся от того, что говорит текст, и заменяем это своим провозглашением (или керигмой). Проповедь тогда становится единственным, что необходимо для нашей веры; библейская же запись не обязательна. (Этой же позиции придерживаются те, кто пытается отделить Христа, в Которого мы верим, от исторической личности Иисуса. Как я буду говорить об этом в главе 22, это бессмысленное занятие.
)

Взгляд «Библия как Запись» позволяет легко игнорировать Библию. Так как это всего лишь мнение свидетелей, мне оно может быть и не нужно (для моей жизни или служения). Моя вера регулируется и зависит только от моих отношений с Иисусом Христом. Конечно, когда я как отдельный христианин стану сам авторитетом для своей веры, без «внешнего вмешательства» я буду определять, что важно и необходимо для моей веры. Следование за Христом тогда превратится в следование за тем, каким, по моему мнению, должен быть Иисус. 

Эта «медаль» так же имеет другую сторону. Так как Библия не авторитетна, для моего личного путешествия становится важной «историческая христианская вера», а доктрины Церкви становятся «направляющими» для моей веры. Но даже если это и происходит, моя вера целиком зависит от личного выбора, так как я могу согласиться с учением Церкви, а могу и не соглашаться. Вера становится приватизированной: мое мнение и/или отношения с Христом – это то, что наиболее важно, так как нет какого-либо стандарта для моей веры. 

Так, например, я могу считать, что вознесение Иисуса удовлетворяло определенному мировоззрению древнего, некритического, ненаучного склада ума, следовательно, я могу игнорировать все библейские тексты, говорящие об этом событии. Я также знаю, что ранняя Церковь сформулировала доктрину о Троице, чтобы объяснить определенные отрывки Писания и для борьбы с ересью. Так как слово «Троица» не употреблено во Втором Завете, я могу отбросить и его. И ограниченные богословские взгляды, отраженные в исторических Символах Веры Церкви, тоже являются чересчур упрощенными для моего изощренного ума XXI века, поэтому, я с легкостью отбрасываю их ради более удобных для понимания современных «доктрин». 

Еще раз необходимо отметить, что с таким подходом, вера целиком зависит от моего мнения, богословия и/или отношений с Иисусом, что, в свою очередь, зависит от моего ограниченного понимания, чувств и предубеждений, а не от каких-либо письменных источников. В результате, не имея в основании письменного документа, моя вера становится тем, чем я хочу, чтобы она была. 

Наконец, этот подход не отвечает на вопрос о «вечных доказательствах» Библии. Очевидно, например, что Иисус (или авторы Евангелий, которые писали о Нем) ссылался на Закон и Пророков как на письменные авторитетные источники. Мы видим, у Луки 4:1-12, что Иисус отражает искушения словами «написано» или «Писание говорит». В Евангелии от Матфея 5:17-18 и Луки 16:16-17, Иисус ясно говорит о том, что написанный Закон является достаточно авторитетным, хотя Он вновь толкует его, говоря, что Закон был исполнен в Нем. В Матфея 7:12; 22:40; Луки 4:16-21 и Иоанна 17:12 Иисус основывает свое учение на Писании. В Марка 12:10; Иоанна 10:34-45 и Иоанна 13:18 Иисус отвечает своим обвинителям, используя Писание. В Иоанна 7:38 и 7:42, Иисус говорит, что Писание свидетельствует о Нем.

Апостол Павел также использует Первый Завет в качестве основания (Римлянам 3:21; 4:3; 9:17; 10:11; 11:2; Галатам 3:8; 3:16; 3:22; 4:30; 1 Тимофею 5:18; 2 Тимофею 3:16). И другие ученики и авторы Второго Завета пользуются Писанием в качестве основания для своих слов (см. Иоанна 2:22; 19:24; 19:28, 19:36, 19:37, 20:9; Деяния 1:16, 8:35; Иакова 2:8, 2:23, 4:5, 4:6; 1 Петра 2:6; и 2 Петра 1:20).

Как бы мы не решились толковать эти употребления Первого Завета во Втором Завете, совершенно ясно, что Закон и Пророки считались авторитетными источниками для авторов Второго Завета. Мне кажется, что эти и другие вышеупомянутые аргументы указывают на то, что Писание – это более, нежели простое свидетельство о Божьей деятельности в мире. Кроме этого, такой подход неприменим к проповеди со властью: вряд ли будет причина проповедовать страстно и убедительно на основе материала, который, в общем-то, не так уж важен. 

Это подводит нас ко второму подходу к Писанию.

БИБЛИЯ КАК ОТКРОВЕНИЕ

Второй подход принимает Библию либо как книгу Бога о Боге, либо Бога о людях. В обоих случаях Бог является инициатором Писания. Этот подход говорит, что Библия – это откровение, действие, через которое Бог говорит о Себе. Библия – это не просто человеческая попытка понять Бога и Его действие в мире, но Бог «открыл» Писание как Свое «написанное слово». 

Эта позиция также предполагает, что мы принимаем Библию как самодостаточное свидетельство. Это подобие «герменевтического круга», говорящего, что Библия открывается как Божье откровение, только если мы принимаем ее как откровение. И чем более мы принимаем ее как Божье откровение, тем больше она действует в нашей жизни. 

2 Тимофею 3:16-17 – текст первостепенного значения, определяющий важность (и вдохновенность) написанного текста. Там апостол Павел пишет Тимофею: «Все Писание богодухновенно и полезно для научения, для обличения, для исправления, для наставления в праведности, да будет совершен Божий человек, ко всякому доброму делу приготовлен». 

В более широком контексте (2 Тимофею 3:10-4:2) Павел пишет о христианах, которые испытали гонения, и ободряет своего молодого друга пребывать в тех истинах, в которых он был научен (3:14). Это ведет его к спасению, пишет Павел; он побуждает Тимофея помнить свидетельство и научения его родителей и учителей (3:14-15) и о том, что все «богодухновенное» Писание полезно для тех, кто встретился с трудностями (3:16-17). Он затем напоминает Тимофею в 4:2, чтобы тот «проповедовал слово»; возможная ссылка на проповедь «послания» Божьего (хотя, возможно также, что Павел имел ввиду Иисуса как Живое Слово. И вряд ли Павел говорил о записанном Писании).

Взгляд на Библию как на откровение, следовательно, основывается на одном месте у Павла, говорящего, что Библия авторитетна, так как все ее слова были вдохновлены Богом. Это Божья книга для нас. 

Преимущества

 Этот взгляд освобождает проповедника от неуверенности, что он или она может провозглашать с уверенностью, от необходимости «сфабриковать» обоснование для его или ее «мнения». Так как Библия является для нас авторитетом, ее тексты открывают нам Божью истину, которая может быть проповедована без сомнения или колебания. 

Трудности

Возможно, самой большой проблемой этого подхода является то, что он ведет к буквальному толкованию Библии. Библии поклоняются как «Святой Книге». Это приводит к тому, что вера начинает основываться на неподвижном тексте Писания, а не на живом триедином Боге, Который его создал. 

Во-вторых, это приводит к предположению, что Бог мог «писать» только фактически точную информацию, которая соответствует известным нам историческим стандартам. Несмотря на доказательства того, что Иисус использовал фикцию (притчи) и гиперболу (преувеличение) как формы передачи истины, мы по каким-то причинам считаем невозможным поверить, что Бог мог открывать истину способами, отличными от фактов и исторически точной информации. Никаким образом не допускаются Богодухновенные истории и поэзия. Первые главы Бытия и книга пророка Ионы принимаются, только как исторические. Однако (в противоположность этому взгляду) истина может быть передана и другими литературными жанрами и способами. «Высокий» взгляд на Писание, когда Библия сводится к буквальному толкованию, ограничивает Божьи способности коммуникации до только связанных с фактами и историей. 

В-третьих, этот подход приводит своих последователей к мнению, что Библия богодухновенна во всем: описании творения, истории, географии и во всех других науках или любой другой цели, которую мы решим вложить в нее (что, как мы увидим, не соответствует 2 Тимофею 3:16-17). 

В-четвертых, это приводит к «выравниванию» Писания, что отвергает контекстуальное откровение. Библейские тексты могут быть взяты из любого места Писания и слеплены вместе, чтобы «подтвердить», что говорит Библия. Это, как мы уже видели, является способом использования Писания, чтобы поддержать личное богословие, вместо того чтобы позволить Библии говорить самой. 

СМЕШАННЫЙ ВЗГЛЯД

Первый взгляд не является полностью неверным. Конечно, Библия – это свидетельство, записанное людьми, жившими в определенном контексте. Но 2 Петра 1:20-21 говорит, что пророки изрекали пророчества, будучи движимы Святым Духом. Они были святыми, вдохновленными свидетелями, назначенными и управляемыми самим Богом. Из контекста, в котором находились эти вдохновленные авторы, из обстоятельств, в которых они писали, и литературного стиля, который они использовали, Библия возникла как Святая Книга. 

Второй взгляд также не является полностью ошибочным. Когда ее рассматривают как святое, вдохновленное откровение, Библия может превратиться в объект прославления, но если мы принимаем ее как Богом управляемые писания, которые возникли через свидетелей, она превращается в человеческое свидетельство, оставаясь при этом Божиим откровением. 
Таким образом, взяв преимущества обоих взглядов и сведя к минимуму проблемы каждого из них, я объединил оба эти подхода в один. Это позиция, которую поддерживает Джордж Элдон Лэдд (1967), говоря, что Библия имеет двойственную природу: и откровения, и историческую.
 Это разумный подход: Божье намерение вместе с человеческим разумом и ситуацией дало в результате библейскую запись. 

Да, каждый из этих подходов имеет свои проблемы. Но их можно нейтрализовать, придерживаясь того положительного, что есть в каждом из этих подходов. Библия открывается как совершенно святое откровение, авторитетный текст, который включает ограниченное богословие разных авторов. Это приводит к ее многим возможным толкованиям и различному применению в христианской жизни. Библия становится непоколебимым основанием для проповеди: моя проповедь из Библии может быть со властью, так как я знаю, что провозглашаю открытую через человеческих свидетелей Божью истину. 

Эта позиция, конечно же, поднимает вопрос о вдохновении Писания, и именно к нему мы сейчас и обратимся. 

ВДОХНОВЕНИЕ

Учение о вдохновении играет важную роль в нашем понимании и использовании Библии для проповеди со властью. Вдохновение, как я его использую, поддерживает только что озвученную точку зрения. Это влияние Святого Духа на писателей и слова Писания. Как таковой это термин, который более применим к истине, чем к фактам. 

ВОПРОСЫ ВДОХНОВЕНИЯ

Греческое слово, обозначающее «вдохновение» - θεοπνευστος (теопнеустос), мы находим только в одном месте в Библии (2 Тимофею 3:16). Более того, оно нигде не встречается ни в греческой литературе, ни в одном другом древнем документе во всем мире. Следовательно, мы не имеем других случаев употребления этого слова, чтобы понять его значение. Единственным указанием на его значение являются слова, составляющие этот термин и его контекст в этом единственном отрывке. 

«Теопнеустос» состоит из двух греческих слов: «тео», что значит «Бог», и «пнеустос», что значит «выдохнутый». Это дает самое лучшее определение и перевод: Писание есть «богодухновенно».

Но в том, как Павел использует это слово в тексте, присутствует некоторая двусмысленность. Этот стих можно одинаково верно перевести и как «Все Писание богодухновенно» и как «Все богодухновенное Писание…» Оба перевода будут верны. Первый перевод («Все Писание богодухновенно») может относиться только к тем частям Первого Завета, которые считались Писанием во дни Павла (Закон и Пророки), или даже всем тем «официальным» писаниям других религий, которые тоже считались «богодухновенными». Второй перевод («Все богодухновенные» Писания) наделяет особым правом взгляд, который больше подходит к вдохновению Второго Завета. То есть все, что мы определяем или понимаем как Писание – богодухновенно. Но это также означает и то, что все, что вдохновляет нас, может быть богодухновенно и, следовательно, являться «Писанием». Поэтому и термин, и его контекст довольно неясны. 

Вместе с большинством евангельских христиан, я отвергаю оба этих толкования. Я принимаю всю Библию как данное через откровение, записанное слово Божие, и считаю Библию единственным откровением для нашей веры и жизни. Богодухновенность означает, что Библия уникальна во всем мире и среди всех других писаний. Это также значит, что вся Библия является нашим единственным письменным основанием для проповеди, и что любая проповедь, которая извлечена и основывается на Библии, может быть принята как Божья истина. 

Но также очевидно, что библейский авторитет – это истина в откровении, а не фактическая истина. Под этим я имею в виду, что в Библии истина выражена разными способами. То, что «фактически» или «буквально» верно, не является «более истинным», чем то, что выражено «повествованием», «поэзией» или «вымышленной историей». Вдохновение не является попыткой определить, что вдохновлено и как. Оно просто указывает на Божие действие в создании и передаче текста Писания, независимо от формы, стиля или автора. Истина открывается и превосходит любую форму, в какой бы она не была выражена. 

ВЗГЛЯДЫ НА ВДОХНОВЕНИЕ

Мы уже определили два основных места в Библии, говорящих о вдохновении: 2 Тимофею 3:16-17 и 2 Петра 1:20-21. Тогда как первое говорит о том, что текст был вдохновлен, из второго следует, что авторы были вдохновлены. Однако понятно, что эти авторы не просто представляли свое понимание и толкование путей Божиих. Скорее, они писали то, что Бог хотел, чтобы они написали. Так вдохновение автора приводит к вдохновленному тексту или записи, поэтому эти два подхода, если их объединить, легко сочетаются и поддерживаются друг другом. 

Результатом этих двух библейских текстов стали многочисленные взгляды на вдохновение, пытающиеся понять, как Бог вдохновлял Библию. Ни одно из этих «богословий» о вдохновении  не является библейским или «вдохновленным», так как ни одно не может быть найдено в библейском каноне. Но они могут помочь нам понять, как богословы Церкви толковали это понятие.

Какие же это основные взгляды на вдохновение?

Первоначальное текстовое вдохновение (2 Тимофею 3:16-17)

Существует три общепринятых взгляда на вдохновение, которые фокусируются на вдохновленном тексте. 

Диктовка. Этот подход является подходом «механического записывания», где автор является просто «держащим перо». Каждое слово напрямую передается Богом. В процессе не участвует автор или исторический контекст, так как автор является секретарем-роботом, а Бог диктует все слова. (По моему мнению, этот подход не принимает во внимание многие доказательства Библии.)

Вербальный  метод. Этот второй подход говорит, что язык сам по себе богодухновен, что словарный состав Писания передает истину. Это предположение, что вся Библия, а не только ее части, является плодом вдохновения. Этот подход может значить, что ряд утверждений или мыслей вдохновлены, или же что конкретные слова являются вдохновленными. Но обычно для тех, кто придерживается этого мнения, именно язык передает истину, и что Бог в некоторой степени управлял тем, какие слова писал автор. 

Концептуальный. Наконец, концептуальный (или динамический) взгляд говорит, что Бог вдохновил идею, намерение или концепцию, а не отдельные слова Писания. Авторы были свободны в том, чтобы писать об этих понятиях и их применении так, как они хотели. 

Нет ничего в Писании, указывающего на то, что один из этих взглядов более «приемлем», чем другие. Еще раз необходимо отметить, что мы не имеем никаких признаков из использования этого термина Павлом, которые могли бы привести нас к какому-то из этих взглядов. 

Первоначальное авторское вдохновение (2 Петра 1:20-21)

Существует также один основной взгляд, который определяет авторов Писания как получивших вдохновение. 

Озарение. Взгляд «вдохновленный автор» отличается запутанностью. В общем, он говорит, что автор приходит в состояние повышенного духовного сознания и пишет, находясь в этом состоянии. Этот подход включает все, от «письма в состоянии транса» до «письма-размышления». Например, многие воспринимают книгу Откровение как поспешно сделанную запись образов и видений, которые явились Иоанну (похожее на транс состояние). Но другие рассматривают Откровение как тщательно спланированное и точно записанное произведение, передающее обоснованное и логически верно построенное послание (подход «размышления»). Оба (или любые между ними) являются подходами озарения. 

СМЕШАННЫЙ ВЗГЛЯД

Каждый из этих взглядов имеет свои сильные и слабые стороны, сторонников и противников. Моя позиция является сочетанием этих взглядов. Так, я принимаю вдохновение как работу Святого Духа в авторе, который, конечно же, сохраняет уникальную богословскую точку зрения и ограниченные способности наблюдения и толкования. То есть автор выходит из определенного общества, культуры и окружения, что помогает ему или ей понять откровения Божии. Каждый автор имеет определенное богословское понимание. И каждый писатель пишет для определенной ситуации, находясь в определенном контексте. 

Святой Дух также действует и в тексте. Это не только включает определенные идеи и контекстуализированный язык, который открывает истину ​​в письменной форме, но также передачу и сохранение текста. 

 Но Святой Дух также действует и на другом «конце». Вдохновение – это то, что приходит к читателю в его или ее контексте и ситуации. Через озарение читателя Святой Дух помогает ему понять Писание. Это подход Фрэнка Мак-Конелла (1986), в котором он предполагает, что значение Писания возникает между словами на странице и разумом читателя.
 В этом заключается божественный статус библейского текста и библейских авторов, но также и присутствие Святого Духа, Переводчика, работающего внутри слушателя. 

Следовательно, истина Писания «богодухновенна» и через авторов, и через сам текст, и через читателя, и через проповедника и слушателей. Эта истина возникает через язык и понимается через присутствие Святого Духа. 

Библейская запись является Богом инициированной и Богом управляемой, это предполагает, что написание происходило через определенных авторов, редакторов и передатчиков в их контексте и через их ограниченное мировоззрение. Библия является обогащенной Богом. Он особенно благословил Библию как уникальную, особую Книгу. И сегодня Бог говорит к нам только через нее и никакую другую книгу в мире. 

Мы можем сказать, что библейская проповедь извлекает библейскую истину (Х) из контекстуализированного, библейского текста, формулирует провозглашаемое «слово Божие» и применяет эту же самую истину к новому современному контексту. Истина, которая была открыта и значима в одном контексте, сейчас «используется» в новой ситуации, как это показано на рисунке 18.2.

Рис. 18.2

Применение библейской истины:
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Таким образом, библейская проповедь определяет и понимает истину в ее родном «гнезде», до того как приносит ее в современную ситуацию. Эта истина была открыта в определенном контексте и литературном жанре через опыт и богословие определенного автора. 

Но в провозглашении истина становится контекстуализированной в современном «гнезде». Проповедь, которая игнорирует библейский мир или не заключает истину в современный контекст, не является библейской проповедью. Понимание библейской истины в ее первоначальном тексте, извлечение ее из него и применение в новом контексте – вот что такое библейская проповедь. И в этом заключается право проповедника проповедовать. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Когда Иисус был искушаем (Матфея 4:1-10), Он использовал Первый Завет в качестве основания: «написано» и «в Писании сказано» - вот фразы, которыми Он отражал искусителя. Первый Завет был не только важен для Него с богословской точки зрения, но он предоставлял необходимое письменное свидетельство, на котором Он мог основать Свою жизнь и служение. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Библия достойна доверия, так как это Божия Книга. Текст является богодухновенным (имеет Божественного автора), поэтому мы может проповедовать со властью. Так как авторы текста была вдохновлены (человеческое авторство), мы можем творчески подходить к проповеди. Обе части очень важны; обе поддерживают трансформирующего проповедника. 

Проповедь тогда – это оживление и применение контекстуализированного библейского послания, представленного сегодняшнему слушателю, живущему в других условиях. Текст оживает, когда провозглашается с уверенностью. И тот же Святой Дух, Который вдохновлял текст, когда тот был впервые написан, присутствует сегодня в проповеднике и действует через него. Тот же Святой Дух наполняет слушателей и изъясняет им значение текста для их ситуации. 

Наша уникальная Библия является основой для нашей проповеди. Она была вдохновлена для этого. И она направляет наше внимание на проповедь, то, что мы будем более глубоко исследовать в следующей главе.

Примечания

ГЛАВА 19

Авторитет Библии 

для библейской проповеди

ВВЕДЕНИЕ В ЖИВОЕ СЛОВО

Мой друг, с которым мы учились в семинарии, посещал молодежную группу баптистской церкви Завета в г. Детройте. Он рассказал мне, что в один воскресный вечер их пастор, д-р Билл Кучер, прочитал из книги Езекии 2: 1-8 и затем произнес призывную проповедь на тему жизни царя Езекии. Пока Кучер говорил, мой друг спрашивал сам себя: «Езекия? Езекия? Я слышал о такой книге, но где она?» Наконец, после замечательной проповеди, Кучер произнес следующее: «Я только что проповедовал на место из книги Езекии, но такой книги не существует!» И мой друг сказал: «Эта фраза более чем что-либо другое помогла мне осознать свою библейскую неграмотность и подтолкнула к серьезному изучению Писания». 

Если мы полагаемся на Библию как на авторитетный источник для нашей проповеди, очень важно знать, что она говорит. 

Осознание своей библейской неграмотности было внезапным и шокирующим для Иосии. Когда была найдена и прочитана Книга Закона, он разодрал одежды (2 Паралипоменон 34:19). Он понял, что народ имел сложности и проблемы, потому что люди не подчинялись Закону. И когда он начал действовать в соответствии с написанным в Книге, он произвел великие реформы в Иерусалиме. 

Следующим шагом к пониманию библейской проповеди будет признание Библии нашим написанным авторитетом для проповеди. Если мы принимаем Писание как богодухновенное, уникальное, созданное и открытое Богом собрание священных писаний, оно должно быть основанием для нашей проповеди. 

Как мы видели в 15 главе, в личности и роли проповедника заключается значительная власть. Сейчас мы будем говорить о «втором основании» власти нашей проповеди, о тексте, на котором основывается содержание проповеди. Библия имеет собственную «помазанную» власть, являясь вдохновенным словом от Бога. Ее власть является и «переданной», до того момента, пока мы принимаем ее как авторитет для нас. И она также имеет и «принятую» власть, когда мы читаем и живем в соответствии с ней и позволяем Святому Духу работать в нашей жизни через нее. 

Именно поэтому так важна библейская проповедь. Нам необходимо постоянное напоминание об истинах, которые Господь открывает нам в Своем написанном слове. Нечто важное может произойти в результате библейской проповеди, как в поместной церкви, так и в жизни наших слушателей. 

Когда Божья истина извлекается из живого Писания, готовьтесь к сильной проповеди!

ОСНОВАНИЯ БИБЛЕЙСКОГО АВТОРИТЕТА

Когда зимой 2001 года я был на пасторской конференции на Филиппинах, один из ведущих проповедников прочитал текст из писания, и затем проповедовал в течение 45 минут без единой на него ссылки. И только в самом последнем предложении он упомянул о тексте, который сам выбрал. 

В начале моего пасторского служения меня пригласили посетить семинар по молодежным конфликтам. День за днем Билл Готард «подтверждал» свой подход к вопросам молодежи цитированием библейских стихов, он использовал несметное количество поддерживающих его взгляды текстов. Его подборка не была библейской, хотя, несомненно, звучала как библейская. 

Все мы слышали подобные проповеди – те, в которых практически не упоминается Библия, и те, в которые библейская ссылка включена в каждый вздох. К сожалению, обе крайности неправильно используют Библию, и обе являются проблемными для проповеди. Когда Библия становится тем, чем ее пользователь хочет ее видеть, она теряет свою силу. Библия – это Книга Царства и является основанием для нас, проповедников, но только когда мы позволяем ее истине говорить к нам и через нас. 

Более того, мы должны быть не так заинтересованы в том, чтобы читать Библию, как в том, чтобы позволить Библии читать нас. Только тогда ее истина будет пронзать глубины наших душ. Только тогда Святой Дух будет изменять нас изнутри. 

Это происходит, когда Писание читается в уединении. Это происходит и в проповеди, но не когда мы засыпаем своих слушателей градом мест из Писания, что приводит только к тому, что они теряются и начинают скучать. Но одна библейская истина, извлеченная из одного текста, имеет способность пронзать разум и сердце. Когда одна живая истина из Библии провозглашается с уверенностью, она становится захватывающей, вдохновляющей, и Святой Дух делает свою работу. 

Мы уже исследовали предмет власти проповедника. Сейчас мы подошли к более подробному рассмотрению авторитета Библии. Трансформирующая проповедь соединяет воедино две эти мощные структуры, и когда они объединены, они приводят к сильному служению на кафедре!

КАК МЫ ПРИНИМАЕМ БИБЛИЮ

В разговоре об авторитете Библии есть несколько важных вопросов, которые помогут определить ваш взгляд на Писание. Ответы на эти вопросы не только помогут открыть, как вы принимаете и понимаете Библию в вашей жизни, но и как вы используете ее в своей проповеди. 

1. Что такое Библия? Являются ли отдельные книги такими же важными, как и все собрание? Видите ли вы ценность в том, что говорит отдельный автор или книга, или же отдельный автор приобретает значение только в свете всего? (Словами 18 главы можно сказать так: принимаете ли вы библейское и систематическое богословие или только систематическое богословие?)

2. Подобно этому, насколько автор «присутствует» в тексте Писания? То есть принимаете ли вы влияние и свидетельства как божественного, так и человеческого авторства? И видимо ли человеческое присутствие во всех частях Библии или только в какой-то одной части? 

3. Надо ли почитать, поклоняться Библии, обращаться к ней как к Святой Книге? Или же ее ценность приходит только, когда мы применяем ее на практике, только если она является учебником для жизни? 

4. Что является основным смыслом библейского послания? Спасение? Любовь? Суд?

5. Была ли Библия вдохновлена, записана и передана в первую очередь для тех, кто является частью Царства, или ее жизненные принципы значимы для всех в мире, даже для тех, кто ее не принимает? То есть должны ли библейские истины навязываться мирскому обществу и правительствам? 

6. Должно ли «слово Божие» иметь контекст, или оно существует отдельно и независимо от жизни в мире? То есть должны ли мы работать над контекстом, в котором впервые была открыта библейская истина, или же первоначальные обстоятельства не важны? 

7. Подобно этому, играет ли жанр какую-то роль в том, что есть истина и как она передается? Важно ли «литературное гнездо», в котором мы открываем библейскую истину? 

8. Является ли Библия Книгой, в которой мы находим «слово Божие», или это записанное «слово Божие»? Мы более склонны к тому, чтобы принимать «призрачно-идеальное» Писание, которого мы не имеем (Писание «выше» текста), или мы принимаем и доверяем тому, что имеем?

9. Подобно этому, когда мы сталкиваемся с встречающимися «противоречиями» в Писании, считаем ли мы, что если бы мы имели совершенный или идеальный текст Библии, их бы не было? Если так, присутствовали ли эти противоречия в оригинальных рукописях, или же они вызваны неточным переводом или передачей? 

10. Является ли Библия вдохновенной с точки зрения исторической и фактической точности, только истины, или и того и другого? 

То, как вы отвечаете на эти и другие подобные вопросы, окажет влияние на то, как вы подходите и работаете с Писанием в своей проповеди. Это и вопросы о вдохновении (что мы разбирали в предыдущей главе), и вопросы, связанные с авторитетностью Библии. И именно к ним мы сейчас и обратимся.

Когда мы говорим об авторитете Писания, мы сталкиваемся с двумя очень важными теориями о безошибочности и непогрешимости. Рассмотрение этих  созданных человеком теоретических позиций поможет нам в решении некоторых вопросов, которые мы только что рассматривали. 

ПРОБЛЕМА БЕЗОШИБОЧНОСТИ

Безошибочность – это термин, широко используемый в последние годы, в основном, как кодовое слово, помогающее определить «истинно верующего». Но из-за большого числа различного его применения и возникших значений, необходимо дать ему четкое определение. 

В обычном использовании, «безошибочность» – это попытка понять святость Библии. Те, кто придерживаются этой позиции, обычно подразумевают, что Библия фактически и буквально истинна и не содержит ошибок. Безошибочность, однако, по своей сути, это уверенность в том, что Библия не содержит ошибок в оригинальной рукописи Писания. Под «оригинальной» мы подразумеваем «первые черновые копии» или «оригиналы» библейских авторов. Это книги или послания, которые авторы написали своей рукой, и что никогда не было найдено (ни одной книги Библии или послания). 

Мартин Е. Марти (1981), возможно с иронией, объяснил корни теории безошибочности. Она возникла в XIX веке, когда британский богослов привез новую идею в Америку. Он утверждал, что Бог есть Бог, Который рискует, и Чья божественная природа и характер «неотъемлемо» присутствуют в Библии. Ортодоксальный богослов из Принстонской Семинарии (тогдашнего хранителя консервативного христианства), слушая, как англичанин говорил о «неотъемлемом» слове Божием, ослышался. В результате этой ошибки термин «безошибочное», а не «неотъемлемое» стал новым способом определения Писания консервативными христианами.
 

Следовательно, первоначальное значение безошибочности, которое ему придавали Британские богословы, было то, что Библия наполнена божественным характером. Но из-за неточного восприятия, термин начал существовать сам по себе, указывая на абсолютное, буквальное принятие Писания. Сегодня «безошибочность» – это оружие христианских фундаменталистов. Оно стало призывом, которым они искореняют ереси (и часто разумное христианское ученичество). Теперь это стандарт, с помощью которого определяется чистота и допустимость чьей-либо веры. Они действуют из добрых намерений, но используют безошибочность, чтобы прививать доктринальные убеждения братьям и сестрам, и так верные последователи Иисуса вынуждены верить в то, во что кто-то хочет, чтобы они верили. В этом смысле безошибочность стала разделительным, а не полезным термином. 

Но безошибочность – это термин, который не всегда понимается теми, кто его исповедует. Это не библейское слово (его нельзя найти в Библии), но, что более важно, оно утверждает теоретическую позицию, которая неточно представляет характер и действительность Библии. Оно заключает живое Писание в богословские оковы. Есть те, кто использует этот термин для указания на богодухновенность и авторитетность Писания (позиция, которая не расходится с евангельской жристианской верой), но настоящим смыслом безошибочности является то, что только оригинальные рукописи не содержали ошибок, в чем и скрыта проблема. 

Рассмотрев суть этого понятия, мы увидим, по крайней мере, шесть заблуждений теории безошибочности. 

1. Недоказуемый аргумент

Первое: безошибочность – это аргумент из ниоткуда. Не имея оригиналов рукописей, мы можем говорить о них все, что пожелаем. Я, например, мог бы утверждать, что ни одна из рукописей не была написана человеческим почерком, или, что все без исключения оригиналы были полны орфографических и грамматических ошибок, зачеркнутых слов, вставок. Я мог бы говорить, что все оригиналы были написаны таинственным, неизвестным языком, присущим только одной книге или посланию, а затем переведены на еврейский, арамейский или греческий. Во всем этом есть одна проблема – это невозможно подтвердить или опровергнуть. Мы не можем принять эти утверждения, так как не имеем оригинальных рукописей, чтобы их проверить.

Только то, что теория о безошибочности хорошо звучит, не делает ее отличной от только что приведенных мною позиций. Нет рукописей, которые могли бы поддержать эту теорию. 

2. Какая Библия?

Второе: в ранние годы становления христианской Церкви существовало несколько направлений христианства (в основном в Риме и Константинополе). Каждое имело книги, определяемые как священные и канонические. Даже сегодня многие христианские деноминации принимают апокрифические книги как часть своей традиции (эти междузаветные книги прячутся между Первым и Вторым Заветами). 

В ранней церкви были и другие книги и послания. Помимо 27 книг, которые мы сегодня имеем во Втором Завете, первые христиане использовали и другие рукописи, такие как «Пастыря Гермы», «Первое Клемента» и «Послание к Лаодикийцам» Павла (упомянутое в Колоссянам 4:16). Когда канон Второго Завета был окончательно принят (конец IV столетия), одним из принципов принятия книги было использование ее церковью. 

Возникает вопрос: «Какие книги должны быть включены в истинный библейский канон?» Относится ли «безошибочность» только к тем книгами, которые мы имеем в своей Библии? Что можно сказать по поводу книг, которые римская Католическая и восточная Православная церкви считают каноническими? Что можно сказать по поводу раннехристианских посланий, которые вышли из употребления? Если мы принимаем только те книги, которые сторонники теории «безошибочности» определили как канонические, кому из них мы можем доверять? И кто определяет, кто прав? 

Я не говорю, что мы должны добавить или исключить какую-либо книгу. Я говорю лишь о том, что нет полного согласия по поводу того, какие книги следовало бы включить в библейский канон. Даже Мартин Лютер не был полностью уверен в подлинности посланий Иакова, Иуды, к Евреям и книги Откровения.
 Вопрос, который нам следует задать «безошибочникам»: какая из книг – без ошибок? 

3. Ранние рукописи

Третье: если мы утверждаем, что только оригинальные рукописи являются весомым изданием Библии (как считают сторонники безошибочности), мы должны предположить, что все, что было написано в ранних манускриптах, должно быть включено в Писание. Но совершенно ясно, что история об Иисусе и грешнице (Иоанна 8:1-11) не содержится в более ранних рукописях. Также и высказывание Иисуса, цитируемое Павлом в Деяниях 20:35, не встречается ни в одном из Евангелий. История о женщине, возможно, передавалась, а затем была включена более поздним издателем; Павел включает неевангельское высказывание Иисуса, которое пришло откуда-то извне евангельской традиции. Должны ли мы выбросить эти места только потому, что их не было в оригинальных рукописях? Мы потеряли бы важную историю и высказывание Иисуса, если бы считали авторитетными только оригинальные копии. 

4. Перевод

Четвертое: перевод с еврейского, арамейского или греческого на английский или другие современные языки создает проблемы. Является ли выбор переводчика безошибочным? Перевод нельзя сделать «один к одному», поэтому какой из переводов безошибочен? 

В некоторых случаях различный перевод рождает противоположный смысл. Например, еврейское слово ףא (аф) можно перевести как «но» или «и», что, в свою очередь, может привести к совершенно различному смыслу. В книге Песнь Песней Соломона, слова невесты (1:4) переводятся как «черна я, но красива», тогда как NRSV переводит как «Я черна и красива». Второе высказывание предполагает, что черный и красивый сопутствуют друг другу, что черно – то красиво. Первое же предлагает расистский взгляд, что черные обычно некрасивы, но она – исключение! Кто может сказать, какой перевод правильнее? 

С другой стороны, если безошибочность связана только с оригиналами, она должна заниматься только языками оригинала, но не переводами. Это поднимает большие проблемы для теории безошибочности, так как многие вопросы возникает из переводов, а не из языков оригинала. 

5. Не наша Библия

Пятое и, возможно, что наиболее важно: безошибочность учит, что единственно значимым экземпляром Писания является оригинальная рукопись, так как это единственный не содержащий ошибок документ. Это значит, что Библия, которую мы имеем, не авторитетна. Ее можно не принимать во внимание, так как она «неточна» и «ошибочна», что позволяет отдельному человеку принимать решение, какие части Библии стоит принять, а какие отвергнуть. Это позиция, которая оставляет нас без всякого письменного авторитетного источника. 

6. Значение «ошибки»

Наконец, мы должны определить значение «без ошибок». Означает ли это, что может не быть ошибок? Как следует воспринимать Марка 1:2-3, где автор ясно говорит, что он цитирует Исаию (слово «пророки» - более позднее исправление), но затем включает место из Малахии 3:1? Принимаем ли мы это за ошибку? 

Или, возможно, мысль об ошибках относится к почерку или грамматике автора? Если апостол Павел (или один из его писцов, например, Тертий [Римлянам 16:22]) выбрал неточное слово, а затем зачеркнул его, чтобы исправить ошибку, или же он зачернил какую-то букву, так как понял, что допустил описку, будет ли это считаться ошибкой?

Или же «ошибка» означала, что никакое редактирование не могло иметь места? Например, авторство Пятикнижия приписывают Моисею. Возможно, что Моисей не мог все написать на еврейском только потому, что этот язык был еще в младенческом состоянии (по крайней мере, его письменная форма). Самый ранний образец еврейской письменности, известный ученым, это Песня Деворы (Книга Судей 5), датируемая 1250 годом, немного позже времени Моисея.
 Скорее всего, никто не мог читать письменный язык. В устной культуре раннебиблейского времени был ли смысл все записывать? Вопрос в том, нужно ли было Моисею записывать каждое слово, чтобы оно было «без ошибок». Или если «оригинальный документ» был записан позднее (быв передан устно и затем издан), приняли бы «безошибочники» изданную версию устно переданного текста? Она была бы оригиналом и, следовательно, подходила бы определению. 

Или, возможно, «без ошибок» означает, что в тексте нет противоречий. Но что означает слово «противоречие»? Например, противоречил ли Иисус Сам Себе, когда сказал: «Кто не против вас, тот за вас» (Луки 9:50), и в этом же Евангелии: «Кто не со Мною, тот против Меня» (Луки 11:23)? Эти высказывания отличны (и противоречивы). Конечно, мы можем понимать их как сказанные в различных ситуациях и обстоятельствах, но «безошибочники» не могут позволить понимать Писание в контексте, так как это означает разные истины в разных ситуациях. 

Или что можно сказать о включении книги Руфи в канон Первого Завета? Из Второзакония 23:3 совершенно ясно, что ни моавитянин, ни даже «десятое поколение его не может войти в общество Господне». И Неемия говорит, что моавитянин не может войти в общество Божие вовеки (Неемия 13:1). Следовательно, противоречием является то, что книга Руфи, моавитянки, включена в канон Первого Завета? (Еще более важно то, что ее имя упоминается в родословии Иисуса, записанном в Матфея 1:5). 

Некоторые истории по-разному представлены в разных местах, как, например, во 2 Царств 24:1 говорится, что Бог побудил Давида сделать перепись, тогда как в 1 Паралипоменон 24:1 это делает сатана. Синоптические Евангелия упоминают об очищении Иисусом Храма в конце Его служения (Матфея 21:12-13; Марка 11:15-18; Луки 19:45-48), тогда как Иоанн приводит его в начале (Иоанна 2:13-16). Также и в 3 Царств 15:1-8 мы видим отличную характеристику Авии от той, которую находим во 2 Паралипоменон 13:1-14:1. Привести все это в гармонию можно только тогда, когда мы поймем, что это разные исторические и богословские точки зрения, возникшие в разных традициях, каждая из которых имеет собственный уникальный исторический взгляд. Когда мы пытаемся гармонизировать эти истории, мы разрушаем целостность текста. 

И, конечно же, повествование Иоанна о смерти Иисуса говорит, что это произошло в день приготовления Пасхи (Иоанна 18:28, 19:14, и 19:42), на день раньше чем описанное в синоптических Евангелиях (см., например, Марка 14:12 и 15:42). «Безошибочники» ни при каких условиях не могут принять эти несоответствия. 

Совершенно ясно, что самые лучшие копии, которые мы имеем, обязательно содержат «противоречия» (по «безошибочным» стандартам), и вряд ли можно предположить, что их нет в оригинальный рукописях. 

Хотя, возможно, безошибочность не означает фактических или текстовых «противоречий». Может быть, она относится к отсутствию доктринальных ошибок. И если мы понимаем это, мы возвращаемся к тому, что доктрина связана с истиной. И мы оказываемся на иной позиции, отличной от позиции безошибочности. Мы уже говорим о непогрешимости (что мы вкратце рассмотрим).

Когда мы говорим о доктринальный истине, мы должны помнить, что общество определяет, что доктринально «верно» для ее членов (о чем мы говорили, когда рассматривали «прописные истины»). Например, признается ли говорение на языках духовным даром в современной церкви (1 Коринфянам 12:10 и 14:27)? Некоторые церкви считают его таковым. Но некоторые так же сильно убеждены в том, что это проявление закончено (1 Коринфянам 13:8). «Правильный» ответ зависит от общества, из которого вы вышли. Это подразумевает, что разные церкви имеют разные «истины» – позиция, неприемлемая для «безошибочников». (Мы, конечно, можем утверждать, что «истинная» доктрина – только та, которая соответствует либо Апостольскому, либо Никейскому символам веры, но в одном не упоминается о Святом Духе, в другом – о Библии.)

Я поднимаю эти вопросы не потому, что пытаюсь доказать несостоятельность Библии. Как не говорю против святости, вдохновленности или авторитетности Писания. Ни в коем случае! Я чту Библию как единственное вдохновленное и авторитетное Писание, исшедшее от Бога. Я говорю лишь, что закостенелое богословие безошибочности приводит к проблемам с тем текстом, который мы имеем. Поэтому необходимо найти другую теорию, которая бы более точно отражала то, что в действительности мы имеем в Библии, которую читаем и из которой проповедуем. И проблема не в доктрине или тексте, но в теории. Можем ли мы найти теорию, которая принимала бы во внимание все эти проблемы, но не разрушала бы святости и целостности Библии, которая была так тщательно сохранена для нас?

Моя позиция такова, что все Писание, произведенное и переданное Святым Духом через грешных людей, это вдохновенное и авторитетное слово Божие. Другого у нас нет. Если мы действительно желаем быть учениками Иисуса, мы должны использовать тот текст, который мы имеем. Библия, которую мы получили, была сохранена и передана Святым Духом. Библия, которую мы получили, является книгой, через которую Бог говорит к нам. Библия, которую мы получили, авторитетна для нашей проповеди. Если мы не считаем тот текст, который имеем авторитетным, мы никогда не сможем быть уверенными в том, что истина, которую мы провозглашаем, это действительно слово Божие. 

Следовательно, отвергая теорию безошибочности, я не отвергаю авторитетности Писания. Я просто говорю, что эта теория ошибочна. Большинство людей, использующих этот термин, подразумевают под ним нечто иное. Возможно, они имеют в виду то, что Библия непогрешима. Давайте и мы обратимся к более верной богословской точке зрения. 

НЕПОГРЕШИМОСТЬ И АВТОРИТЕТНОСТЬ

Второй термин – непогрешимость – часто принимается за синоним «безошибочности», но между ними существуют, по меньшей мере, два отличия. Во-первых, непогрешимость чаще употребляется, когда говорится о переданном, а не об оригинальном тексте. Во-вторых, непогрешимость связана с истинами, а не фактами. 

Непогрешимость, следовательно, это уверенность в том, что Библия, которую мы имеем, не содержит ошибок при передаче истины. Она поддерживает истинность Библии, которую мы держим в руках, со всеми ее различными богословскими взглядами, «человечностью» и различными литературными жанрами. 

Более того, тогда как безошибочность основывается на безошибочных фактах и тексте, непогрешимость правильно полагается на безошибочных истинах. Она подтверждает, что в нашей Библии нет ничего, что основывается на противоречивых или неправильных истинах. Мы можем быть абсолютно уверены в Библии при передаче духовных истин. 

Именно поэтому непогрешимое Писание очень важно для трансформирующей библейской проповеди. Полученная Библия как написанное слово Божие является основанием, на котором строится наша проповедь. Писание – это надежный и неизменный передатчик божественной истины. Истина происходит от Бога, а Библия, в своей полноте, – это наш единственный вдохновленный и авторитетный источник, через который мы получаем эту истину.

Эта позиция также означает, что мы не считаем одни части канона более авторитетными, чем другие. Издание Библии с красными буквами (где слова Иисуса выделены красным цветом) или обычай вставать при чтении Евангелия во время служения – это риторические действия, указывающие на предпочтение, оказываемое словам Иисуса или Евангелиям как «более важным» частям Писания. Павел пишет в 1 Коринфянам 7:10, что это не он повелевает, но Господь. Делает ли такое утверждение этот стих более важным, чем тот, где Павел говорит, что это не Бог говорит, но он? Конечно, нет! Сказать так означает предположить, что определенная часть Библии «более вдохновлена» и/или «более авторитетна» для нашей проповеди, чем другая. Несомненно, некоторые части Писания более полезны для проповеди, но это не отрицает авторитетность всех менее полезных отрывков. 

Либо вся Библия вдохновлена, либо же нет – мы не можем играть в догадки. Когда мы начинаем это делать, мы лишаем Писание силы в проповеди, так как не уверены, является ли произносимое нами словом от Господа. 

АВТОРИТЕТНОСТЬ В ЗАКРЫТОМ КАНОНЕ

Фрэнк Мак-Коннел (1986) говорит, что Библия является независимым свидетелем о себе,
 и такая самоотнесенность придает Библии ее авторитетное положение. Нортроп Фрай (1982)
 добавляет, что два Завета действуют как два зеркала, отражая друг друга (Первый направлен вперед, во Второй, а Второй находит полноту в Первом), превращая библейский канон в самоинтерпретирующее «замкнутое пространство». (Это «герменевтический круг», о котором я упоминал в предыдущей главе.) Например, вместо того, чтобы пытаться доказать существование Бога, Первый Завет просто подразумевает Его существование. Подобным образом Второй Завет подразумевает центральное место Иисуса. Единственным доказательном того, что Иисус жил, является библейская запись – святое повествование о Его жизни и служении. И, как мы уже видели, одно из «доказательств» библейского авторитета исходит из того, как Иисус (как Сын Божий, Спаситель и Господь жизни) принимал авторитет Писания. 

Эта «закрытая», самоотражающая позиция Библии помогает нам понять, что во 2 Тимофею 3:16-17 говорится обо всем библейском каноне. Конечно, мы можем предположить, что это место говорит только о «Законе и Пророках» Первого Завета, так как во время Павла это было единственным признанным «Писанием». Но есть еще одно место во Втором Завете, которое расширяет этот взгляд. 2 Петра 3:16 говорит о том, что послания Павла (уже в начале второго столетия) считались «Писанием». Следовательно, Второй Завет свидетельствует сам о себе, что он является Писанием. Если послания Павла – это «Писание», тогда разве не относится его слова о богодухновенности к своим собственным писаниям и другим книгам Второго Завета? Это, следовательно, самопровозглашение авторитета из Библии о Библии. Однако, в конечном счете, авторитет приходит от Бога. Следовательно, авторитет Библии является внутренним, покоящимся внутри текста. Поэтому Библия не указывает и не ищет чего-либо извне, чтобы «подтвердить» саму себя. 

СФЕРА ДЕЯТЕЛЬНОСТИ АВТОРИТЕТА

Когда мы размышляем о библейском авторитете, необходимо задать вопрос о цели, для которой Библия была «богодухновенна» или авторитетна.  Мы находим готовый ответ на вопрос в том же тексте, где употребляется слово о богодухновенности (2 Тимофею 3:15-17). Здесь Павел ясно говорит о четырех целях богодухновенности Библии. 

Во-первых, она ведет нас к спасению (стих 15). Конечная цель Писания – чтобы мы могли понять спасение Божие в Иисусе Христе. 

Во-вторых, она помогает нам в понимании христианского учения (стих 16). Эта цель имеет и положительную, и отрицательную функции: «для научения» (стих 16 – положительная), а также и для «исправления» ошибок (стих 16 – отрицательная). Следовательно, Библия помогает нам понять не только то, во что нам надо верить, но и то, во что нам не следует верить. 

В-третьих, учит нас христианскому образу жизни (стих 16). Вновь Библия говорит о положительных и отрицательных сторонах жизни. Она служит для «обличения» (отрицательная) и для «наставления в праведности» (положительная). Она помогает нам понять, как мы должны жить и как не должны. 

В-четвертых, ее цель – подготовить ко всякому доброму делу (стих 17). Когда мы изучаем и применяем библейские истины в своей жизни, мы становимся лучше подготовленными к служению Господу и его царству. 

Собрав все это воедино, мы видим, что Библия служит для пользы христианина. Это наша настольная книга спасения. Она помогает нам показать свое спасение в добрых делах, так как учит нас, во что верить и как жить. Она помогает нам понять, во что надо верить, а во что не следует. Она помогает нам вести христианский образ жизни, указывает на допустимое межличностное и общественное поведение, а также говорит, что недопустимо. Так как Библия – это богодухновенная книга, мы принимаем ее как письменный авторитет для нашей веры и жизни. 

По сути, все эти упомянутые цели относятся к области истины, а не фактов. То есть эти четыре функции помогают нам понять, для чего существует Библия, но они также являются и определенными ограничениями ее авторитета. Нам не следует распространять авторитет Писания за пределы этих библейских границ (на географию, естественные науки или, например, историю, хотя современные археологические исследования продолжают подтверждать удивительное соответствие между библейскими записями и научными открытиями). Если же мы пытаемся расширить библейский авторитет за пределы веры и жизни, мы пытаемся применять Библию там, для чего она не создавалась. И тогда, постепенно, мы заменяем авторитет Писания авторитетом собственных идей. 

В результате получается, что авторитет Писания должен быть приписываемым, если понимать Библию с точки зрения непогрешимости. И действительно, библейский авторитет не авторитетен для тех, кто не принимает божественное происхождение Библии, или же для тех, кто решил не принимать ее авторитета. И хотя Библия является авторитетной, будучи богодухновенной книгой, по-настоящему авторитетной она становится для читателя, который признает этот авторитет, или слушателя, который слышит авторитетное провозглашение Писания с кафедры. Когда человек становится членом «сообщества верующих» через личную веру в Иисуса Христа, Святой Дух взаимодействует со Святой Книгой и читателем, и через это рождается смысл. Но для тех, кто не принимает трансакции, не происходит преображения. 

Непогрешимость означает, что Библия не подведет нас в вопросах о том, во что верить и как жить. Очень часто от нас требуется стиль жизни, который противоположен нашему пониманию и пониманию всего мира. Когда мы принимаем и применяем Писание, мы открываем, что Библия бросает вызов нашим взглядам, верованиям и тому, как мы живем, и заставляет принимать стандарты царства, а не мира. 

ЦЕННОСТЬ ПИСАНИЯ

Наконец, я хотел бы сделать свои собственные выводы из того, что было сказано в этой главе. Есть три основные причины, по которым я верю, что Библия – это непогрешимое, авторитетное написанное слово Божие. 

Во-первых, Библия подлинна. Мы не видим попыток пропаганды ее читателям через использование неэтичных приемов, что могло бы произойти, если бы кто-то пытался «уломать» нас принять ее правила и принципы. Наша Библия была передана человеческими руками. Если бы она была «сотворена» (как могла бы быть «сотворена» Святая Книга), она не содержала бы различных стилей или описаний событий. Это разнообразие или расхождения доказывают нам ее подлинность, точно так же, как две подписи одного человека не могут быть совершенно одинаковыми. Подделывающий почерк человек в точности скопирует подпись – так специалисты могут отличить поддельную подпись. Отличия, если взглянуть на них с этой точки зрения, указывают на подлинность. 

Во-вторых, Библия заслуживает доверия. Она начинает работать, когда я принимаю ее для себя. Святой Дух говорит ко мне точно так же, как Он говорил и много веков назад. Через это Он изменяет меня. Это живая книга, которая открывает сверхъестественную истину. Когда я принимаю ее верой, она становится важной частью моего христианского мировоззрения и образа жизни. Написанное слово Божие становится живущим во мне словом Божием. 

В-третьих, передача и сохранение текста позволяют мне убедиться в том, что это надежное слово Божие, в том, что Бог принял участие в его передаче и канонизации. Если мы так относимся к Библии, тогда она становится авторитетным, заслуживающим доверия и надежным основание для проповеди. Те из нас, кто говорит из Писания, также говорит и за Писание, и поэтому, всякий раз, когда мы используем Писание, мы восстанавливаем его авторитет. Когда Писание является основанием для проповедника, сам акт провозглашения устанавливает его или ее право проповедовать, и, в то же время, устанавливает авторитет текста. 

Что это значит для нашей проповеди? Очень просто: мы принимаем Библию как богодухновенное и авторитетное слово для того, во что мы верим и как мы живем. Мы принимаем Библию как книгу, написанную в определенной культуре и контексте, где каждое слово несло определенный смысл для тех, для кого оно было написано или сказано. Истина – вечна, но только после того, как мы четко поймем, как эта истина относилась к первым слушателям или читателям, только тогда мы сможем понять, как применить эту истину в нашей жизни. А так как это собрание вдохновленных книг от вдохновленных авторов исходит от Бога, мы просто обязаны применять содержащиеся там истины. Библия, независимо ни от какого понимания, – это Божия авторитетная Книга, которая открывает Его истину для нашего мира. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Мы заканчиваем эту главу там же, где начали, историей об Иосии. В 2 Паралипоменон мы читаем о 16-летнем Иосии (бывшем царем над Израилем уже 8 лет), который начал разрушать идолы в Израиле. 

Затем мы переносимся на десять лет вперед. Одним из его проектов было восстановление храма, и когда из сокровищницы доставали деньги, чтобы оплатить работу, Хелкия, священник, нашел книгу закона, передал ее Шафану, который передал ее Иосии. Иосии не потребовалось много времени, чтобы понять, что было перед ним, и ее начали читать. Когда он услышал слова закона, он в ужасе разодрал одежды, и после этого последовали великие реформы по всей земле. 

Святое Писание говорило к Иосии. Господь коснулся его из рукописного свитка, заполнил его сердце и изменил его жизнь и стремления, и использовал его для прославления Своего царства. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Писание говорило тогда, и оно говорит и сегодня. Святой Дух, говоря со страниц Библии в разуме и сердцах слушателей, наполняет наши жизни и призывает к покаянию и действию. Проповедник находится в центре этих событий с острым, ясным словом от Бога, полученным из Библии. Подобная проповедь захватывает внимание слушателей и изменяет их. 

Писание – это основание авторитета, составляющего власть проповедника. Зная об этом, мы можем практически подходить к предмету библейской проповеди.

Примечания

ГЛАВА 20

Первый принцип: один текст, одна тема

ВВЕДЕНИЕ В БОЛЬШУЮ КАРТИНУ

Это была ее первая проповедь, в которой она решила использовать историю о Закхее. К сожалению, перенервничав, она стала называть его «Никодимом»: Никодим был сборщиком податей, Никодим был очень низкого роста, Никодим взобрался на смоковницу, чтобы увидеть Иисуса. В этот момент один из хористов решил спасти ее от дальнейших ошибок и послал ей записку, в которой говорилось: «Вы говорите Никодим, но это ЗАКХЕЙ!»

Увидев записку, проповедник густо покраснела, но, быстро оправившись, сказала: «Иисус подошел под дерево, взглянул наверх и сказал: «Никодим, спускайся вниз, там должен быть Закхей!»».

 Возможно, девушка перепутала некоторые детали своей проповеди, но она сохранила спокойствие, чтоб не запутать свою проповедь. Она знала, куда она двигалась, и, оправившись, смогла продолжить. 

Однажды в одной из своих речей Иисус, обличал книжников и фарисеев. Он говорил, что они дают десятину с мяты, аниса и тмина, но оставили «важнейшее в законе: суд, милость и веру». (Матфея 23:23-24). Другими словами, Иисус говорил, что большая картина важнее, чем детали; цель придает форму более мелким вещам. Он не осуждал аккуратное отношение этих религиозных людей к пожертвованиям, но они потеряли из виду причину, ради которой все это делали. В результате получалось, что, процеживая вино, чтобы не проглотить нечистых мошек, они, не замечая, проглатывали нечистого верблюда!

В действительности этот грех фарисеев является той же проблемой, с которой и мы можем столкнуться в своей проповеди. Можно потратить много времени, размышляя о деталях проповеди, но это оказывается бессмысленным занятием, если упускается из виду цель, к которой мы направляемся. Мы отчаянно пытаемся запомнить факты, обороты и статистические данные для проповеди. Мы доходим до изнеможения, пытаясь сделать правильную экзегезу. Мы потеем над рукописью, достигая того, чтобы слова, которые мы используем, выражали нужные мысли. Но во всем этом процессе мы можем упустить то, ради чего мы проповедуем именно эту проповедь. А затем, выйдя на кафедру, можно просто перепутать детали. Мы можем использовать не то слово, даже не подозревая об этом (как произошло с той девушкой). Мы можем забыть об определенном акценте, который хотели бы сделать. Мы можем перепутать даты или статистические данные. Все это часть импровизированной проповеди. Но когда вы знаете, почему проповедуете эту проповедь, когда знаете, о чем говорит этот текст, ошибка в деталях не имеет значения. Именно большая картина помогает нам увидеть предназначение деталей. 

Итак, Иисус говорит, что мы должны обращать внимание на детали, но в первую очередь смотреть на большую картину. Это через некоторое время сделает вашу проповедь трансформирующей. 

ИСКУШЕНИЕ ПЕРЕДАТЬ СЛИШКОМ МНОГО ИНФОРМАЦИИ

Когда вы проповедуете, вы сталкиваетесь с двумя искушениями, особенно в первый или второй раз, когда пытаетесь это сделать. Оба искушения возникают из-за того, что мы видим Библию огромным собранием библейских тем и важных истин, относящихся к духовным нуждам людей. Там заключено так много информации, что вы просто не знаете, что со всей этой информацией делать. 

Первым искушением, следовательно, будет включить как можно больше Библии. Ведь ваши слушатели, по большому счету, библейски необразованные, поэтому, чем больше информации вы включите, тем больше они смогут выучить. Кроме того, цитируя большое количество мест из Писания, вы сможете показать, что вы не новичок в Библии и в том, что в ней говорится. Поэтому вы подходите к Библии тематически и систематически, с решением включать все, что знаете о духовной жизни. Ведь как бы то ни было, 20 минут – это довольно большой отрезок времени для проповеди. (Но если вам придется проповедовать на следующей неделе, вам будет нечего сказать!)

Также вы можете столкнуться и с другим искушением, когда выбираете библейский материал для своей проповеди. Перед вами предстает такое количество важной информации, что вы просто холодеете, когда думаете об этом! Вы не знаете где начать (так как боитесь начать не с того места), поэтому вы просто сидите, ваши мысли блуждают где-то, а вы молитесь, чтобы Святой Дух «ударом молнии» рассеял тьму и дал вам правильное слово. 

Вообще-то, нельзя сказать, что это плохие искушения. По крайней мере, они указывают на то, что вы желаете проповедовать из Библии. Это хорошо. Но хотя задача может и пугать, все оказывается гораздо проще, тем вы думаете. Вам не надо проповедовать все, о чем вы думаете (это будет проповедь богословия), вам также не надо быть подавленным и пассивным, ожидая интересной идеи, как грома среди ясного неба (вы можете оттолкнуться от нужд церкви или одного места, которое ободряет вас). Если вы решитесь проповедовать из одного отдельного места (будете делать это профессионально, страстно), вы увидите, что ваши слушатели ответят на вашу проповедь, на ясность ее мысли, также и вы будете иметь материал для работы на годы вперед. (Если вы сомневаетесь, обратитесь к рисунку 33.1.)

Вы можете побороть эти искушения, сосредоточившись на одной теме, о которой хотели бы проповедовать, а затем, найти один текст, который наполнял бы эту тему. (Под «текстом» я подразумеваю или один или несколько стихов. Обычно это законченный отрывок Писания, хотя и не всегда.) Конечно, вы можете начать с определенного текста, в котором затем остановитесь на одной теме. Об этом мы и будем говорить в этой главе. 

ОБОСНОВАНИЕ «ОДНОГО ТЕКСТА, ОДНОЙ ТЕМЫ»

Первый принцип библейской проповеди – это сфокусировать проповедь на одном тексте и определить одну тему в этом тексте. Говоря об этом принципе, я хотел бы пояснить, почему так важно сосредоточиться на одном тексте и использовать одну тему, а затем мы рассмотрим некоторые практические способы разработки проповеди. Начиная с этой главы, мы будем строить проповедь, шаг за шагом, главу за главой, по мере того, как будем проходить четыре принципа библейской проповеди. Таким образом, вы увидите, как они работают на практике. 

Но в начале я хотел бы привести несколько доводов в пользу использования одного текста и одной темы. 

1. ПРОВОЗГЛАШЕНИЕ ОЧЕВИДНОЙ ИСТИНЫ

Когда я открываю истину, заключенную в определенном тексте, я без колебания говорю, что это слово от Бога. Я могу утверждать это, так как вижу ее именно здесь, в этом тексте. Я знаю, что проповедую библейскую истину, так как четко вижу ее в этом месте в Библии, а Библия является для меня авторитетом. Следовательно, одна истина, открытая в одном тексте Писания, может воплощать в себе авторитет всей Библии. 

В дальнейшем, извлечение и развитие истины из определенной части Писания подкрепляется авторитетом всей Библии. Авторитет Писания становится видимым через авторитет того, что говорит отдельный библейский текст. 

2. ЭТО МИНИМИЗИРУЕТ ВОПРОСЫ О ЛИЧНОЙ ВЛАСТИ

Когда я открываю в тексте одну библейскую истину, мне не нужно задумываться по поводу того, имею ли я право собрать воедино отдельные кусочки Писания и получить определенную истину для проповеди (что происходит в случае с богословской проповедью). То есть я никогда не могу быть уверен в том, что мое систематическое богословие достаточно точно или достаточно представляет целое, поэтому я никогда не могу проповедовать с властью. Но когда я нахожу одну важную, заключенную в контексте библейскую истину из одного отрывка Писания, я могу без колебания сказать, что это слово от Бога. И я могу с уверенностью проповедовать его. 

Богословская и экспозиционная проповедь выдвигает на первый план доктринальную систему и обычно для этого цитирует большое количество мест из Писания. Но цитирование одного места из Библии за другим – это всего лишь попытка «сфабриковать» власть проповедника; это не отражает авторитета Писания. 

Когда-то я работал с руководителем молодежи, которому его «босс» посоветовал проповедовать с большей властью. Он же, не зная, что это значит, просто добавил больше мест из Писания (богословский подход) и стал громче кричать. Его проповедь не стала сильнее, так как была проповедью его собственной доктрины. Но если бы он проповедовал, полагаясь на открытие одной библейской истины в определенном библейском тексте, он мог бы уверенно сказать (даже спокойно): «Так говорит Господь. Я знаю это, потому что вижу это в этом месте Писания. И я не имею ни малейшего сомнения, что Святой Дух так говорит сегодня к нам!»

Богословская проповедь – это проповедь богословия проповедника и, следовательно, никогда не может быть «со властью», несмотря на все использованные ссылки на Библию. Экспозиционная проповедь, хотя и склонна к использованию одного текста, пытается объяснить многие библейские истины из этого текста. Таким образом, она также основывается на богословии проповедника, так как нет каких-либо обоснований, почему выбираются именно эти истины. 

И богословская, и экспозиционная проповеди – это производные систематического богословия проповедника, но систематическое богословие не авторитетно само по себе; его роль – формулировка основных доктрин Церкви. Это человеческая попытка понять сложные богословские проблемы. А в этих системах нет ничего увлекательного, когда вы вынуждены слушать их с кафедры. Я не предлагаю вам воздержаться от проповеди глобальных доктрин Церкви. Но когда вы делаете это, они должны выводиться из отдельного текста Писания, а не из подборки мест. И они всегда должны быть значимы для нужд ваших слушателей. Как однажды сказал А.В. Тозер (1960): «Нет ничего более скучного и бессмысленного, чем проповедь библейской доктрины ради самой доктрины».
 

Люди жаждут слышать слово, которое было бы важным для их жизни, а не богословский трактат. Провозглашение одной библейской истины из одного текста будет убедительным, так как истина ясно определяется в определенном месте Писания. Когда вы это делаете, вам не нужно быть застенчивым или боязливым. Вместо этого, вы можете провозглашать истину твердо и уверенно. 

3. СПЕЦИФИЧЕСКОЕ  ПРИМЕНЕНИЕ

В-третьих, Писание становится авторитетным не из-за его богословского толкования, но через применение. Ваша власть библейского проповедника возникает тогда, когда отдельная истина из авторитетного Писания может быть применена человеком в определенной ситуации. Именно это придает вашей проповеди и Писанию достоверность. Слушатели начинают понимать авторитет Писания, когда они видят его применение в своей жизни. 

4. ЖИВАЯ ЧАСТЬ

В-четвертых,, Библия оживает, так как отдельный отрывок Писания становится живым. Когда один текст исследуется в своем собственном контексте, когда истина из этого текста делается значимой для современной ситуации, тогда Библия оживает. Она становится «реальной», восстанавливается ситуация, в которой и для которой было написано это слово от Бога. И, напротив, в составлении одного целого из многочисленных кусочков текста нет «жизни», так как в систематическом богословии нет «истории». Когда человек слышит отдельное место, объясненное в живом, значимом для него виде, у него создается впечатление о могучей, живой Библии. 

5. ПУТАНИЦА ОТ ОБЪЕДИНЕНИЯ 

В-пятых, есть разница между сборной истиной и очевидной. Когда я проповедую на основе подборки мест из Библии, чтобы «доказать» истину, которую я хотел бы передать, возникают, по крайней мере, три последствия. 

Первое: это создает путаницу в мыслях слушателей. Цитат может быть слишком много, и иногда стихи, которые я выбрал, могут иметь какое-то значение только для меня самого. Слушатели же в подобном шквале цитат «не слышат» их или не понимают, как все они могут поддерживать то, что я говорю. 

Второе: собрание нескольких текстов воедино означает, что я поддерживаю собственное богословие с помощью Писания, а не пытаюсь развить отдельную библейскую истину. Текстовое доказательство – это попытка быть «библейским», но значит это только то, что я использую Писание, чтобы поддержать свою богословскую позицию. 

Третье: когда для поддержки богословия используется ряд мест из Писания, это приводит к догматической презентации. Когда это происходит, моя проповедь может полагаться только на власть проповедника, но не авторитет библейского текста. Это, конечно, помогает мне «библейски» выглядеть, но в действительности я проповедую свое собственное богословие. Поэтому мне приходится быть категоричным, так как это единственное, чем я обладаю. 

Есть ли альтернатива? Если я принимаю решение остановиться на одном определенном месте, один текст объединяет мою воплощенную власть и библейский авторитет. Один текст также помогает сфокусировать проповедь, так как она «привязана» к определенному контексту. Я могу уверенно и со властью проповедовать, так как не возникает сомнения в том, что истина, которую я проповедую, взята из Писания, а не из моей головы. 

6. СВОБОДА

В-шестых, гораздо легче проповедовать на ограниченный текст. Я имею намного больше свободы. Если вся Библия является источником для создания проповеди, где я должен начать, а где закончить? Какие места я выбираю для своей проповеди? Откуда мне знать, что включить и как это включить? Я пробегаю по верхушкам библейских текстов, и мне никогда не приходится поработать над каким-то одним. Это трудная работа!

В действительности намного легче заставить себя остановиться на одном тексте. Мои мысли не так перепутаны, как когда я пытаюсь обозреть всю Библию. Я испытываю свободу, которая приходит из одного отрывка. Ведь истинная свобода всегда имеет границы. 

7. ГЛУБИНА

Библейская проповедь из одного текста также позволяет мне глубже исследовать Писание. Когда я перепрыгиваю от текста к тексту или использую несколько мест, чтобы поддержать мое «мнение», я только касаюсь поверхности библейской истины. Иисус рассказал притчу о сокровище на поле (Матфея 13:44). Человек, нашедший сокровище, вновь закапывает его и затем покупает поле. Зернышко истины находится в контексте поля, на котором оно было найдено; и оно полезно только в пределах этого поля. 

Нахождение самородков проповеди подобно этому. Когда вы сосредоточиваете все свое внимание на отдельном библейском отрывке, вы становитесь более способными к открытию библейской истины, которая может быть применима к нуждам или ситуации, в которой находятся ваши слушатели. Когда же вы порхаете по верхушкам большого количества библейского материала, вы только показываете, что вы – богослов. Но это никогда не сравнится с силой библейской истины, которая была открыта в исследовании отдельного отрывка Писания. 

Рассмотрев обоснования использования одного текста, давайте перейдем к его практическому применению в проповеди.

СТУЛЬЧИК ДЛЯ ДОЕНИЯ В ИСПОЛЬЗОВАНИИ ТЕКСТА

В тех местах, где коров доят руками, мудрые фермеры все еще используют стульчик для доения. Этот стул очень важен, так как он легко опрокидывается. Если фермер чем-то разъярил свою Зорьку, она может попытаться лягнуть его копытом, но он может легко откинуться на этом падающем стуле. Он не хотел бы попасть в ловушку, сидя на четырехногом стуле, не имея возможности спастись от сильных ударов. 

То же самое верно и в библейской проповеди, так как один текст напоминает стульчик для доения. Подобно рисунку 20.1, один текст для проповеди также покоится на трех ногах. 

Рис. 20.1

Трехногий стул библейской проповеди







  2. Каждый текст - уникален
1. Множество текстов могут 

    поддерживать любую тему
                                     

3. Каждый текст содержит много тем

Первая нога указывает на существование множества библейских текстов, говорящих об одной библейской теме. Вторая – каждый текст создает свой собственный контекст для каждой темы и каждый говорит об этой теме нечто, свойственное только ему. Третья – в каждом тексте есть множество тем, на которые можно проповедовать, но библейский проповедник выбирает только одну из них. 

Давайте теперь более пристально рассмотрим эти «ноги» библейской проповеди. 

1. ПЕРВАЯ НОГА: МНОЖЕСТВО ТЕКСТОВ МОГУТ ПОДДЕРЖИВАТЬ ЛЮБУЮ ТЕМУ

Вы приняли решение проповедовать на какую-то тему, и вам необходимо найти подходящий текст. Первая нога библейской проповеди говорит, что есть множество текстов, которые содержат истину для любой темы или нужды. То есть для каждой общей темы для проповеди существует несколько «потенциальных» отрывков в Писании, в которых говорится об этой теме. 

Предположим, я хотел бы проповедовать на тему «любви Божией». Я могу выбрать из целого ряда отрывков: 1 Иоанна 4:7-12, Осия 11:8-11, Иоанна 3:16-17, Псалом 86:15, Римлянам 8:31-39 или Второзаконие 7:12-14 (я упомянул только небольшую часть). Я могу проповедовать на любой текст, который хочу; мне просто необходимо решить, какой выбрать. 

То, что я знаю о существовании многих текстов, помогает мне понять, что я не должен проповедовать все, что знаю о любви Божией, как не должен найти все места, которые бы поддерживали то, что я хочу сказать о любви Божией. Из всех возможных вариантов я выбираю тему только из одного места. 

2. ВТОРАЯ НОГА: КАЖДЫЙ ТЕКСТ УНИКАЛЕН

Я также понимаю, что каждый текст уникален. Он отличается от любого другого отрывка Писания. Поэтому даже в текстах, в которых говорится об одной теме, говорится о ней по-разному. Даже когда два или более мест повествуют одну и ту же историю (подобно повествованию 3 и 4 Царств и летописный взгляд 1 и 2 Паралипоменон, или «Насыщение 5000», о котором говорится во всех четырех Евангелиях), есть различные элементы в каждом повествовании, что ведет к различному представлению библейской истины. Или же мы можем использовать одну из трех «потерянных» историй из 15 главы Луки, в каждой из которых говорится о любви Божией. Но в каждой рассматриваются различные ее грани или показываются разные ее проявления. Автор, контекст и нужда, на которую этот текст направлен, делают его уникальным. 

Итак, так как каждый текст уникален, следовательно, текст, который я выбираю, в результате приведет к особой проповеди, отличной от той, которая бы получилась при использовании другого отрывка. Я имею свободу, понимая, что какой бы текст я не выбрал, в нем будет важная истина, и я могу раскрыть эту истину в ее контексте и применить к моей теме. 

3. ТРЕТЬЯ НОГА: В КАЖДОМ ТЕКСТЕ ЕСТЬ МНОГО ТЕМ

Исследуя текст, я начинаю понимать, что в нем содержится много возможных тем для проповеди. Если я попытаюсь проповедовать обо всех этих темах (или даже о некоторых из них), мне придется принять решение по поводу того, какую использовать, а какую опустить. Чтобы сделать этот выбор, я буду применять свое богословское понимание, и, следовательно, начну развитие богословской проповеди вместо провозглашения библейской истины, которую я мог бы найти. Будучи библейским проповедником, я знаю, что должен выбрать только одну тему, на которой затем строить всю проповедь. И когда я определил одну библейскую истину из этой темы (о чем мы более подробно будем говорить в следующей главе), я могу быть твердо уверен, что проповедую библейскую истину, а не собственное богословие. Я не пытаюсь включить все истины, потому что это может только запутать моих слушателей, плюс ко всему, я начал бы учить тексту, а не провозглашать отдельную живую истину от Бога. 

Экспозиционная проповедь поддерживает выделение в проповеди всех тем, которые я мог увидеть. Но проповедь для изменения подразумевает построение проповеди вокруг одной из этих тем. 

Если мы решили остановиться на одном тексте и одной теме внутри этого текста, что надо сделать, чтобы найти подходящий текст? Как сузить все возможные выборы? И какой длины должен быть текст? 

КАК ВЫБРАТЬ ТЕКСТ И ТЕМУ

В принципе существует три способа выбора текста и темы для проповеди. 

1. КОГДА ВЫ НАЧИНАЕТЕ С ТЕКСТА

Одной отправной точкой может быть работа с текстом, который уже выбран. Например, если вы используете заранее утвержденный план текстов для проповеди, как это делают баптисты в Венгрии, у вас будет три отрывка, из которых вы можете проповедовать. Попытка объединить их приведет к доктринальной проповеди (так как осмысливать их вы будете через ваше богословие), поэтому, скорее всего, вам придется выбрать один из них. Вам придется делать выбор, но из ограниченного количества вариантов. 

Похожим образом, если вы проповедуете серию проповедей из одной книги Библии, решение о выборе текста за вас уже сделано. Возможно, к примеру, вы проповедуете из 1 Коринфянам, и следующим местом будет глава 12:1-6.

Но затем вам придется определить одну тему для проповеди из этого текста. Как это сделать? 

Иногда выбор темы будет почти случайным. Иногда тему определит история, которую вы хотели бы использовать в проповеди. Иногда конкретная нужда церкви или событие в мире даст вам определенное понимание текста. Иногда вы заранее знаете, что хотели бы проповедовать из этого текста, и именно поэтому его и выбрали. Чаще всего одна важнейшая тема возникает из изучения и исследования текста. 

Вы начинаете с создания в мыслях (или на бумаге) списка различных тем, которые видите в выбранном тексте. Что вы можете сказать об этом тексте? О чем он? Говорится ли в нем о спасении? Или о Божьем предвидении и заботе? Связано ли это каким-либо образом с отношениями и работой в церкви?

В любом тексте вы сможете найти три, четыре или множество тем для проповеди. Но затем вы должны сделать выбор. 

Только одну, пожалуйста!

Руель Хоу (1967) после обсуждения сотен записанных проповедей с теми, кто прослушивал их в течение нескольких недель, сделал вывод, что слушатели «почти единогласно жалуются на то, что проповеди содержат слишком много различных мыслей».
 Так как в каждом тексте содержится множество идей, некоторые проповедники считают, что им непременно надо увидеть все эти идеи и как можно большее их число упомянуть в проповеди, если они желают держаться текста. Но это опять же будет богословской или экспозиционной проповедью, так как проповедник никогда не сможет проникнуть в самые глубины текста. 

Поэтому, если вы хотите проповедовать библейски, вам необходимо выделить одну тему для проповеди из выбранного вами текста. 

Этот процесс зависит от нескольких факторов: вашего мышления в это время, почему вы выбрали именно этот текст для начала, аудитории, для которой вы проповедуете (и ее нужд), и среды, в которой вы проповедуете. Приняв во внимание все эти и бесчисленные другие факторы, вы вновь возвращаетесь к тексту и проводите над ним некоторое время. Вы читаете его, обдумываете, перечитываете и вновь размышляете над ним до тех пор, пока не увидите одну главную тему для этого времени, этого места и этой аудитории. Может случиться и так, что вы увидите несколько важных тем в тексте, и вам придется принять решение, выбрав одну, которая покажется вам наиважнейшей. В итоге она станет темой вашей проповеди. И эта тема поможет сфокусировать ваше внимание на библейской истине, которую вы хотели бы провозгласить (мы будем рассматривать этот процесс в следующей главе). 

К сожалению, процесс, с помощью которого вы можете определить подходящую для проповеди тему, очень неточен. Конечно, ваше богословие играет первоочередную роль в определении и выборе темы для проповеди. Как мы уже видели в 16 главе, богословие возникает из вашего жизненного опыта, доктрин церкви и Библии. И именно это богословие проливает свет на текст Библии и помогает вам в определении темы в нем. Проповедь это очень субъективный вид деятельности; поэтому вы можете проповедовать на одно место по-своему, тогда как другой человек подойдет к тому же месту совершенно по-иному. 

2.  КОГДА ВЫ НАЧИНАЕТЕ С ТЕМЫ

Библейская проповедь не подразумевает, что вы начинаете с текста. Иногда это происходит, но не всегда. Куда более часто вы начинаете с идеи или темы, а затем вам необходимо определить подходящий к ней текст. В таком случае, как найти подходящее место? Вот некоторые рекомендации:

Первое: используйте свою память. Когда вы обратитесь к памяти, чтобы найти подходящее место, вы, возможно, вспомните что-то, хорошо подходящее к вашей теме. 

Второе: помочь могут заметки на полях в вашей Библии. Часто вы начинаете с того, что вспоминаете какое-либо место, которое «почти» подходит, а затем, используя заметки на полях, вы можете прийти к более подходящему. 

Третье: воспользуйтесь «Симфонией». Найдите слова, которые относятся к вашей теме. Возможно, вам придется потратить некоторое время на определение возможных слов и потенциальных текстов, но подобные поиски могут привести к интересным вариантам, которые иначе вы бы не нашли. 

Четвертое: используйте прочие справочные материалы. Полезными могут быть Библейский словарь или тематическая Библия. Обратитесь к папке (или файлу компьютера), в которой содержатся ваши материалы для проповедей. Определенная история на определенную тему может привести вас к подходящему тексту. Сборник гимнов, если в него включены места из Писания, также может быть полезен. 

Пятое: разработайте файловую систему, где бы вы хранили темы для проповедей, тексты Писания, под определенными заглавиями, такими как церковь, евангелизм, лидерство, кризисные ситуации. (Более подробно мы поговорим об этом в главах 25 и 36.) Возможно, вам придется распределить эти файлы по предметам, историям, местам Писания, к которым они вас приводят, но это будет с пользой потраченное время.

Эти рекомендации помогут вам в нахождении подходящего текста, если вы начинаете свою проповедь с идеи. 

3. СУЖЕНИЕ ВЫБОРА

Давайте теперь предположим, что вы определили несколько возможных текстов. Как решить, какой из них использовать в конкретной проповеди? Вот три принципа, которые помогут сузить выбор. 

Значимость

Первое: помните, что каждый текст уникален, поэтому в каждом содержатся разные истины, которые по-разному наполнят или осветят вашу тему. Поэтому выбирайте место, которое содержит информацию, наиболее полезную для определенной ситуации или нужды, для которой вы проповедуете. Иногда полезно быстро прочитать все возможные тексты, пока не найдете наиболее подходящий для вашей ситуации. 

Новизна

Другой подход выбора одного текста из нескольких возможных – это выбор того, который вы не использовали ранее, или того, на который в течение долгого времени вы не проповедовали. Этот подход вы сочтете полезным в случае, если принцип «важности» не приводит вас к определенному тексту. При использовании его в течение длительного периода этот подход добавит много новых текстов к тем, на которые вы проповедуете. 

Усиление

 Есть еще один вариант, о котором следует помнить. Когда вы строите проповедь, вы можете использовать один текст как основной, руководящий для проповеди, но также несколько других, являющихся дополнительными активизирующими источниками в проповеди (более подробно мы поговорим об этом в 25 главе). В этом случае вы можете включить несколько текстов или историй различной важности в вашу проповедь. Но помните, что вы используете один текст и одну библейскую истину из этого отрывка, которые и направляют ход вашей проповеди. Все остальные тексты служат только для усиления. 

Исследование двух примеров

Давайте рассмотрим два примера, как можно от темы перейти к тексту. Предположим, вы хотели бы говорить о дарах. Обратившись к своей памяти, вы вспоминаете, что могли бы проповедовать на 1 Коринфянам 14; Римлянам 12; Ефесянам 4:11-12 и Евреям 2:4. Прочитав эти места и немного подумав, вы принимаете решение использовать 1 Коринфянам 12:7-12. Вы знаете, что каждый христианин, находящийся в вашей церкви, имеет дар от Бога, который может быть использован для служения Царству. 

Этот текст направит вашу проповедь и даст определенное понимание вашим слушателям. Но в соответствии с принципом уникальности каждого текста этот отрывок Писания даст совершенно особую проповедь, отличную от той, которая получилась бы при использовании любого другого текста. Ваше решение использовать это место означает, что вы решили не включать много информации из 1 Коринфянам 14, или Римлянам 12, или любого другого текста (кроме как в случаях, когда вы используете их, чтобы поддержать свой тезис – о чем мы будем говорить позднее). Также вы не включите большого количества информации из 1 Коринфянам 12:7-12, которая не относится к использованию даров. Определенный текст, из которого вы извлекаете истину, будет ограничивать, но в этом ограничении вы откроете большую свободу. 

Давайте рассмотрим другой пример. Предположим, вы решили, что вашей основной темой будет то, как Бог использует обыкновенных людей, чтобы нести Его служение в мире. Вы некоторое время размышляете о возможных историях или текстах. Подумав, вы решаете, что эта тема получает развитие в историях об Аврааме, Моисее и Давиде. Но, обратившись к некоторым источникам, вы понимаете, что также можете использовать призвание Матфея или Павла или же предложить своим слушателям список великих библейских персонажей, которые были избраны для определенного служения (возможно Евреям 11). Это тоже хорошая идея, но вы отвергаете ее, как не очень убедительную и мало относящуюся к той ситуации, в которой находятся ваши слушатели. 

По мере анализа возможных вариантов вы начинаете думать о призвании Исаии в Исаии 6. Вам всегда нравилось это место, но вы вдруг понимаете, что никогда на него не проповедовали. Таким образом, вы можете с легкостью сфокусировать свою проповедь на том, как Исаия услышал призыв Божий и как он на него ответил. Кроме того, вы понимаете, что если вы так строите проповедь, ваши слушатели также могут услышать Божий призыв в своей жизни. Ваше решение означает, что вы не будете использовать другие тексты, чтобы развить идею о том, что Бог использует обычных людей. Также как не будете говорить о многих интересных деталях Исаии 6, не имеющих ничего общего с тем, как Бог призывает и использует обыкновенных людей. Вы уже нашли текст и будете использовать только его в своей проповеди. Теперь вы можете переходить к трем следующим принципам развития библейской проповеди. 

4. ДЛИНА ТЕКСТА

Многие начинающие студенты задают вопросы о том, какой длины должен быть отрывок. Основной принцип таков: он должен быть достаточно длинным, чтобы передавать контекст, но достаточно коротким, чтобы содержать одну идею или тему для проповеди. Чаще всего, текст будет передавать одну историю или законченную мысль. 

Обычно я использую отрывок длиной от одного до двенадцати стихов. Однако выбор текста зависит от ситуации, ожиданий слушателей, времени, предоставленного для проповеди и культуры. Отрывок должен быть достаточной длины, чтобы включать все, что я хочу сказать, но и достаточно ограниченным, чтобы в нем не содержалось слишком много тем или вопросов, которые увели бы меня в сторону от одной главной мысли. 

Однако есть четыре особых случая, требующих пояснения. 

1. Больший контекст для небольшого текста

Бывает, что я хотел бы проповедовать на один стих Писания, но этот стих недостаточно развит, чтобы передать достаточный контекст. Поэтому я направлю мое внимание на этот один стих, но помещу его в больший контекст. Например, если я проповедую на Псалом 22:4, я расположу этот стих в контексте всего 22 Псалма. 

2. Краткое содержание более длинного текста

Иногда я хочу развить тему, которая включает очень длинный текст, требующий большого количества времени. В этих случаях я могу использовать более короткий отрывок Писания для чтения. История Илии и пророков Ваала, например (3 Царств 18:1-40), это слишком длинный отрывок для чтения с кафедры, но это и замечательный текст для проповеди. В подобном случае я могу использовать в проповеди всю историю, но выбрать более короткий отрывок для чтения, тот, в котором заключена библейская истина, которую я хочу передать (этот принцип мы рассмотрим в следующей главе). 

Иногда я могу передать содержание какой-либо книги Библии или главы. Например, основываясь на послании к Ефесянам, я могу сделать вывод, что те, кто ответили Иисусу, стали «избранными». Так как эта идея не «покоится» только в какой-то одной части послания к Ефесянам, я могу использовать многие части книги, чтобы поддержать эту истину. В этом случае я выбираю тематический стих, который содержит эту истину (например, Ефесянам 1:13-14). Этот стих создает направление для проповеди, даже несмотря на то, что я буду рассматривать целую книгу. 

3. Тематический текст для истории

Иногда, сосредоточившись на большей истории или жизни человека, я использую часть целого текста или жизни и применяю этот кусочек для нужд моих слушателей. Например, используя историю жизни Иисуса Навина для ободрения слушателей, чтобы они были сильными и мужественными, когда встречаются с трудностями в жизни, я могу использовать ссылка на Исход 17-33, Числа 11-34, Второзаконие 1-34 и всю книгу Иисуса Навина (все вместе это было бы слишком много). Вместо этого, я буду проповедовать на один текст, предположим, я выбрал в качестве основного источника Второзаконие 31:7-8. И, рассказывая случаи из жизни Иисуса, которые отражают его силу и мужество, я буду постоянно возвращаться к этому месту. 

Или я могу использовать опыт апостола Павла, чтобы показать, что значит жить по вере и приведу примеры из его жизни. В этом случае «тематическим стихом» будет место из Деяний или одного из Посланий Павла, где акцентируется определенная библейская истина, а затем вся проповедь будет строиться на основе этой темы. 

Этому же принципу можно следовать при суммировании целой книги. Филиппийцам 4:4, к примеру, может служить руководящим стихом для всей книги. 

4. «Внешний» суммирующий текст

Есть еще один вариант – это использование другого библейского текста, который ясно выражает истину, которую я хочу передать. Этот «другой» текст будет направлять мою проповедь, но для развития истины я буду использовать большее количество материала или историю. В этом случае содержание большей части моей проповеди будет исходить извне текста, который я использую, но именно из этого текста будет выводиться библейская истина. 

Например, 2 Коринфянам 7:1 может быть замечательным «тематическим стихом», который оформляет истории святых, перечисленные в Евреям 11. В этом случае стих 2 Коринфянам будет определять, как я рассказываю истории из Евреям 11.

Или, предположим, я хочу использовать историю о жизни Иисуса, но направить внимание моих слушателей на образ Иисуса как слуги. Поэтому моим главным текстом будет Филиппийцам 2:6-7. Эти два стиха не содержат никакого повествования об Иисусе, но они заключают историю Его жизни в истину, которую я хотел провозгласить. Поэтому я извлекаю тему из послания к Филиппийцам, но строю проповедь на случаях из жизни Иисуса, которые поддерживают эту истину. 

ПРАКТИКА ПОСТРОЕНИЯ ПРОПОВЕДИ

 Сейчас мы начинаем процесс, который поможет нам вывести четыре принципа библейской проповеди. То есть под этим заголовком мы будем работать над одной и той же проповедью в каждой из этих глав. Я надеюсь, что это поможет вам увидеть, как последовательно создается проповедь. 

ШАГ 1: ОДИН ТЕКСТ, ОДНА ТЕМА

В начале процесса я выбираю один текст и одну тему проповеди. Я могу сделать это в любом порядке. 

Давайте начнем с темы. Я думаю о своей церкви и по определенным причинам решаю, что я буду проповедовать о любви Божией. Я начинаю думать о возможных текстах: Римлянам 8:31-39, Псалом 22, 1 Иоанна 4:7-12 и Иоанна 3:16-17. Прочитав эти места и следуя некоторым сноскам на полях моей старой Библии, я решаю проповедовать на Иоанна 10:11-16. Я уже долгое время не проповедовал на этот текст, и хотел бы попробовать снова. Выбор этого текста заставляет меня изменить тему от любви Божией до особого случая любви Иисуса. Это приемлемо. 

Я также понимаю, что выбор текста ограничивает, что я могу сказать о том, как Иисус любит людей. Это происходит из-за уникальности каждого отдельного текста. Если бы я выбрал другой текст (а их очень и очень много), я бы мог сказать нечто иное о любви Иисуса. Но я сделал выбор, и давайте посмотрим, куда он нас приведет.

Это все, что касается первого принципа библейской проповеди. Пришло время перейти ко второму принципу, который мы будем рассматривать в следующей главе. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Идя к месту, где читалось Писание в Назаретской синагоге, Иисус держал свиток Исаии. Он аккуратно развернул его и нашел место, которое хотел прочесть. Это была Его первая публичная проповедь (Луки 4:16-21), и Он хотел произвести впечатление. Поэтому Он прочитал текст из Исаии 61:1-2, который определял и Его проповедь, и последующее служение. Закончив чтение, Он завернул свиток и сел (поза раввинского учителя) и затем объявил всем жителям родного города, что Писание исполнилось – в Нем!

Это место было очень красноречиво! Иисус, с помощью этого отрывка Писания, придал форму и власть всему Своему служению. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Библейская проповедь, основанная на одном тексте, подчиняет себе богословие проповедника. Это путь к сильной, властной проповеди, так как одна библейская истина, которая возникает из определенного библейского контекста, дает прочное, поддерживаемое Святым Духом основание. 

Когда вы ограничиваете свою проповедь одним текстом, это помогает направить ваши мысли, и, если вы внимательны, предотвращает вас от проповеди собственного доморощенного богословия. Это дает вам свободу и уверенность в провозглашении Божьей истины всякий раз, когда вы выходите на кафедру – и вы можете за это не беспокоиться. 

Библейская проповедь – это не использование большого количества мест Писания (что приводит к путанице в головах слушателей). Это извлечение одной библейской истины из одного текста и затем провозглашение этой истины так, чтобы она коснулась ваших слушателей и заставила отреагировать на услышанное. Конечно, то, что вы используете один текст, не приводит к тому, что вы автоматически становитесь библейским проповедником. Один текст также может привести к «богословской» проповеди, если вы «учите» из него или используете его, чтобы поддержать, а не ограничить собственное богословие. Библейская проповедь поднимает одну библейскую истину из контекста отдельного места Писания и провозглашает эту истину как слово от Бога для этих людей в это время. 

Именно это будет руководить нашим подходом к библейской проповеди в следующей главе.

Примечания 

ГЛАВА 21

Второй принцип: один тезис

ВВЕДЕНИЕ В ГОРЯЩЕЕ СЕРДЦЕ

Я впервые встретил Д. Дж. Дэвиса в 1997 году на конференции в Праге. Д. Дж. был старым уэльсским проповедником, проповедь была его страстью – он занимался этим более полувека в небольших церквах по всему Уэльсу. Весной, когда я был в Уэльсе, я вновь встречал его. 

10 октября 1998 года (как позже я узнал от его сына), Д. Дж. вышел на кафедру и проповедовал из Псалма 125:6: «Смотрите, те кто сейчас плачут, возрадуются». Д. Дж. делал то, что любил более всего на свете; прямо на середине проповеди его сердце остановилось, он упал и умер. (Мне кажется, трудно представить лучший способ для проповедника покинуть этот мир!)

Я знаю, что в сердце Д. Дж. горел зажженный Святым Духом огонь. Он не мог не проповедовать до своего последнего вздоха. Он умер так же, как жил.

В XVII веке Джон Буньян, вдохновленный тем же Духом, предпочитал оказаться в тюрьме, но не прекратить проповедь.
 И, как сказал Ричард Бакстер, один из величайших проповедников Америки того же столетия: «Я проповедовал, как если бы это была моя последняя проповедь, как умирающий умирающему!»

Иногда в нас горит огонь, который необходимо выразить, ради этого даже стоит расстаться с жизнью. В Иеремии 20:9 пророк пишет:

«Но было в сердце моем, как бы горящий огонь,

заключенный в костях моих, 

и я истомился, удерживая его, и не мог».

Иеремия сопротивлялся призыву проповедовать. Проповедь горела в нем, и он не мог удержать ее внутри себя!

Конечно, огонь может быть разным. Гнев некоторых похож на невыносимый жар, подобно горящему лесу, горящему с такой силой, что деревья взрываются в пламени. Подобным может быть постоянно жгущее «слово» в сердце проповедника. Его невозможно удержать – оно должно быть извергнуто с кафедры. Но огонь также может быть подобен ярко горящему домашнему очагу или же походному костру, расслабляющему, ностальгическому пламени, готовой проповеди, которая «жжет», которую необходимо произнести. Иногда же это маленькая свеча, ярко горящая во тьме. Она дает луч надежды; ее пламя приводит блуждающего к спокойному, определенному размышлению. 

Неважно, о каком пламени мы говорим, главное, что это живой огонь. Истина передается в определенном библейском тексте и через него, а Святой Дух зажигает проповедника. Библия дает силу провозглашаемой истине, но именно Святой Дух дает страстное, горящее желание проповедовать. 

Но огонь горит не только в сердце проповедника. Когда библейская истина зажигается с кафедры, тот же Дух зажигает огонь в сердцах слушателей. Это и есть трансформация!

О, если бы мы могли, проповедуя, так зажигать людей!

НАЧНЕМ С КОНЦА

Когда мы говорим о проповеди с огнем, мы говорим о проповеди, которая изменяет жизни слушателей. Трансформирующая проповедь начинается там, где заканчивается наставление, с вопроса, определяющего цель проповедника: «Какую реакцию слушателей я хочу получить на мою проповедь? Почему я хочу проповедовать на этот текст? Почему библейская истина говорится именно этой группе слушателей именно в это время?»

Эти вопросы ведут нас к ожидаемому результату. То есть, когда я проповедую библейски, я не удовлетворяюсь простой передачей библейской истины; я ожидаю определенной реакции слушателей. Я должен знать, почему я проповедую именно эту проповедь, если ожидаю их изменения через нее, Определение этой цели – это наиболее важный шаг в построении проповеди. Это то, что я называю тезисом. Это цель, которая определит направление, содержание и структуру проповеди. Это то, что помогает мне понять, что включить в проповедь, как построить аргумент и куда проповедь направляется. 

КРАЕУГОЛЬНЫЙ КАМЕНЬ

Функции тезиса очень похожи на функции краеугольного камня в древних зданиях. В библейские времена краеугольный камень был самым важным камнем здания. 

Конечно, сегодня краеугольный камень закладывают последним, ему отводится церемониальная роль. В молодости я был членом Бертонскй баптистской церкви в Гранд Рэпидс, штате Мичиган. Когда было закончено наше здание на Плимут Роад, было проведение его освящение. К этому времени был подготовлен специальный документ (подписанный всеми членами церкви), который был помещен в краеугольный камень и заложен около входной двери. Это было последней деталью здания, и, насколько мне известно, мое имя все еще там. 

Но в мире Второго Завета краеугольный камень закладывался в первую очередь. Готовилось место для строительства, выполнялся чертеж здания и затем вырубался краеугольный камень. Он непременно должен был быть идеальным квадратом, так как расположение стен намечалось с ориентиром на этот камень. Все остальные камни основания укладывались в соответствии с краеугольным камнем. (Этот процесс является ключом к пониманию Ефесянам 2:20 и 1 Петра 2:6.)

Тезис является краеугольным камнем проповеди. Он помогает вам понять, что подходит, и что не подходит к вашей проповеди. Он также помогает вам понять, как построить проповедь, когда вы собрали все необходимые составляющие. Без тезиса у вас может получиться нескладная, плохо построенная, запутанная проповедь, потому что если вы не знаете, для чего вы ее проповедуете, ваши слушатели так же не смогут этого понять. Лекарством против подобной тематической и структурной путаницы является то, что я называю тезисом. Именно тезис дает вам одно направление в проповеди. 

Итак, как создать однонаправленную, руководимую целью проповедь? Она начинается с вашего богословия (глава 16), текста, из которого вы проповедуете (глава 20) и ситуации, в которой и для которой вы проповедуете (глава 23). Но наиболее важной частью всего процесса является тезисное утверждение, которое вы разрабатываете. После определения выбора текста (то, что мы делали в предыдущей главе) настает время принять решение, что вы собираетесь с ним делать. Это функция тезиса. 

Как ожидалось, «открытие» тезиса находится там, где проповедь становится неясной, подобной виду искусства. Как художник должен следовать определенным принципам (а не «правилам»), так и проповедник работает в соответствии с принципами, которые помогают определить направление проповеди. 

Далее следуют пять шагов, которые помогают в определении тезисного утверждения. Этот тезис будет руководить содержанием и структурой вашей проповеди, и, если вы получите правильный тезис, это позволит вам сэкономить много времени и избежать колебаний и неуверенности, когда начнете собирать проповедь в одно целое. 

ПЯТЬ ШАГОВ ПО НАПРАВЛЕНИЮ К ТЕЗИСУ

Развитие тезисного утверждения требует большого количества практических упражнений, поэтому проходить этот материал мы будем одновременно с выполнением упражнений. Мы рассмотрим один пример, пройдя все пять шагов. Также я включил три практических упражнения без большого количества теории. А затем, в самом конце, мы вновь продолжим работу над примером, которую будем выполнять в этих главах. 

Конечно, решения, которые я принимаю в каждом из этих шагов, не единственно возможные варианты. Я только предлагаю пример того, как бы я развил тезис. Я посоветовал бы вам самим попробовать это сделать. Если вы попробуете сделать это сами, я уверен, что ваши решения будут несколько иными, просто потому, что мы разные проповедники и люди, также и ситуации в которых мы проповедуем, тоже отличаются. Но именно так и должно быть!

Когда будут пройдены все эти шаги, ваш тезис должен быть простым и ясным: он должен дать вам краткое предложение, являющееся ответом на вопрос: почему я проповедую эту проповедь?

Помните об этом, когда мы станем рассматривать тексты, которыми будем пользоваться в этой главе: 

Основной текст

Я принял решение несколько раз проповедовать из 2 Фессалоникийцам, и первая моя проповедь будет на 1 главу 1:3-5: 

3Всегда по справедливости мы должны благодарить Бога за вас, братия, потому что возрастает вера ваша, и умножается любовь каждого друг ко другу между всеми вами, 4так что мы сами хвалимся вами в церквах Божиих, терпением вашим и верою во всех гонениях и скорбях, переносимых вами 5в доказательство того, что будет праведный суд Божий, чтобы вам удостоиться Царствия Божия, для которого и страдаете.

«Практические» тексты

Помимо основного текста, давайте также рассмотрим различные евангельские тексты в качестве «практических примеров» (здесь я не буду их записывать):

Иоанна 3:16 (всем известный доктринальный стих),

Марка 6:30-44 (насыщение 5000, история о чуде) и 

Луки 15:11-24 (аллегория, история о Блудном Сыне). 

Мы будем использовать эти четыре текста, чтобы проиллюстрировать, как развивается тезисное утверждение в соответствии с этими пятью шагами. 

Процесс определения тезиса обычно начинается после определения текста. Но, как мы видели в предыдущей главе, часто существует тесная связь между определением текста и раскрытием темы для проповеди (первым шагом в написании тезиса). Однако для этого упражнения давайте предположим, что мы определили текст, без определения темы. Итак, я начинаю процесс прохождения пяти шагов написания тезиса. 

ШАГ 1: ОПРЕДЕЛЕНИЕ ТЕМЫ ПРОПОВЕДИ


Первым шагом будет определение основной темы проповеди внутри текста. Тема для проповеди – это основная идея о том, что я хочу проповедовать в моей проповеди.

Давайте теперь рассмотрим первый шаг в нашем «исследовании». 

Основной текст

В начале давайте запишем все темы, которые видим в 2 Фессалоникийцам 1:3-5.

1. В 3 стихе Павел благодарит Бога за людей в церкви. Он даже хвалится ими в следующем стихе (неплохая мысль для пастора время от времени поступать также!).

2. В 3 стихе Павел воздает славу проявляемой вере.

3. Он восхваляет умножающуюся любовь среди членов церкви (стих 3). 

4. В 5 стихе он упоминает о суде Божием, что можно понять как ссылку на «последнее время».

5. Мы видим важность быть достойным Божьего царства, через личную веру (стих 5). 

6. В 4 и 5 стихах присутствует идея страдания. Именно скорби помогают в построении христианского характера. 

7. Стихи 4 и 5 также подразумевают важность отношений внутри церкви во время переживания трудностей. 

Итак, немного подумав, я определил, по крайней мере, семь тем для проповеди из этого небольшого отрывка, не потратив на это много времени. Еще не время четкого определения этих тем; я просто хотел перечислить их. 

Первый шаг очень важен, так как необходимо выделить только одну из этих тем, заключенных в тексте. Сделать это можно, задав вопрос о том, какая из этих идей, в той ситуации, в которой я нахожусь, самым лучшим образом передает мысли Павла. Итак, я перечитываю текст вновь и вновь. Спрашиваю себя, действительно ли Павел говорит о Царстве (тема 5). Я этого не увидел. Связано ли это с судом Божиим (тема 4)? Возможно, он только касается этого – мне не кажется, что именно так направлен этот отрывок. Подобным образом я рассматриваю все возможные варианты. 

Сейчас, когда я работаю над этой главой, я нахожусь в Брянске, в России. Думая о ситуации, в которой находятся христиане XXI века в России, мне становится очень близкой идея страдания христиан (тема 6). И сейчас я вижу текст именно в этом свете. Мне становится ясно, где находилось сердце Павла, когда он писал эти слова. Внезапно, текст обретает форму, и тема страданий становится очевидной «темой для проповеди». Если бы я находился в другой ситуации, или думал о других нуждах, я, возможно, обратил бы внимание на то, что в тексте говорится о формировании христианского характера, и что скорби и страдания – это один способ его развития. Но сейчас именно тема страданий ясно обрамляет мое понимание этого текста. Следовательно, темой проповеди становится страдание для Иисуса. 

«Практические» тексты

Без подробных объяснений давайте рассмотрим некоторые возможные темы в трех других примерах. 

Иоанна 3:16: Если я понимаю спасительное послание этого «Евангелия в миниатюре», то через личную веру в Иисуса Бог являет Свою любовь людям в мире. Но это не единственно возможный вариант проповеди на этот стих. В нем также заключены и другие истины. Например, спасение изображается как освобождение от естественного падения в ад. Этот стих говорит о природе человечества, нашей судьбе и о том, что Иисус есть Сын Божий. И хотя все эти темы для проповеди вращаются вокруг одной темы, каждая из них уникальна и отлична от других. Но я выбрал следующую: Божья любовь это явная любовь.
Марка 6:30-44. Также и в истории о «насыщении 5000» перед нами предстают различные темы. Иисус представлен как Чудотворец (стихи 42-44), но Он и Пастырь, Который заботится о заблудших людях мира (стих 34). Мы также видим, что Иисус привлекает к Себе людей из мира (представленных большой толпой) (стихи 31, 34). Но затем, читая о чуде, о розданной пище, мы понимаем, что должны делиться тем, что имеем, с другими (тих 37). Здесь присутствуют все эти темы для проповеди, а также многие другие. Но я избрал следующую: Иисус любит людей.

Луки 15:11-24. Я считаю историю о блудном сыне аллегорией, а не притчей, так как она ведет к толкованию многих деталей, не имея одной основной идеи, как многие другие притчи Иисуса. В этой истории мы видим силу греха в нашей жизни, его глубину, приводящую человека в хлев. Мы видим хорошее определение покаяния, изменения в сердце, и затем – в жизни. Перед нами предстает тема спасения отдельного человека, а не любовь к большой группе. Но, возможно, наиболее ярко мы видим любящего отца, бегущего навстречу своему сыну. Но это не только история о Боге-Отце, любящем потерянных грешников, это и любовь, которую являет Иисус – в некотором смысле это история о Нем. Поэтому я избрал следующую тему: Бог спасает потерянных людей через Иисуса.
Первое исследование этих текстов открывает многочисленные темы для проповеди. И, конечно, разные проповедники могут проповедовать по-разному на один и тот же текст. Что более важно, так это то, что необходимо поработать над многими явными темами и выбрать только одну для проповеди.

ШАГ 2: СФОРМУЛИРУЙТЕ БИБЛЕЙСКУЮ ИСТИНУ

Из всех возможных тем для проповеди мы выбираем только одну. Но затем, отталкиваясь от темы, мне необходимо сформулировать простое утверждение библейской истины из этой темы. Истина, следовательно, рождается их этого определенного текста, и именно эта истина будет определять содержание моей проповеди. 

Итак, начиная с темы, я хочу определить фразу, которая являлась бы описанием библейской истины, которую я в ней вижу. То есть что текст говорит о теме? Мне необходимо обратиться к своему богословию, чтобы понять, что оно говорит об этом отрывке в свете экзистенции и учения церкви? Что кажется «очевидным смыслом»? В определении библейской истины важную роль играет личное наблюдение. 

Возможно, мне придется потратить еще некоторое время, размышляя над текстом, но уже с точки зрения темы для проповеди. Я рассматриваю персонажей, движения, «горячие слова» (определенные слова или фразы, которые бросаются в глаза или не кажутся мне подходящими), развитие мысли или аргумента в отрывке или напряжение в нем. Против чего или о чем говорит автор? Есть ли в нем что-либо необычное, любые элементы истории, такие как поведение или отношения, которые явно выделяются? Как этот отрывок соотносится с другими известными мне текстами? Я также могу задать стандартные вопросы: кто, что, когда, где, почему и как. Я спрашиваю себя, что я не понимаю в тексте. Или же я приношу тему, которая бы отражала современный контекст моих слушателей. Текст живет и дышит, становится значимым, когда я рассматриваю его вместе с ситуацией (или приношу ситуацию в текст), только в этом случае может возникнуть непридуманная истина.

Любой из этих вопросов может привести меня на дорогу открытий, ведущую ко множеству плодородных путей. Иногда подобная исследовательская работа требует времени, но она может принести замечательные плоды для вашей проповеди. 

Но, самое главное, когда я пытаюсь определить библейскую истину, мне необходимо ответить на основной вопрос «действия»: «Как в этом действует Бог?»
 Или «Как персонаж истории ответил Иисусу?» Или «Как мы должны себя вести в соответствии с этим текстом?» То есть что в тексте в виде действия говорится о теме? 

Мне необходимо «одействовить» мою библейскую истину. Я записываю утверждение библейской истины в виде действия, как действуют Бог или библейские герои, или что мы должны делать в результате Божьего слова. Очень трудно работать с истинами, записанными в виде доктрин. Они приводят к доктринальным или богословским проповедям и не помогают в построении проповеди. Если я смогу определить библейскую истину в виде действия, позже это облегчит мне работу. 

Например, «Иисус есть Господь» - слишком широкое утверждение библейской истины. Это важная доктринальная истина, но она не придает направления моей проповеди. «Бог есть любовь» - другая важная доктринальная истина, но она не помогает в развитии побуждающей проповеди. Подобные утверждения приводят к проповедям-объяснениям (Почему Иисус является Господом? Какова роль Его смерти и воскресения в процессе спасения? На что похоже Его царство? и т.д.). Если я определяю библейскую истину в виде доктринального утверждения, это ставит мою проповедь на уровень теории, и, следовательно, она становится информирующей, а не трансформирующей.

Итак, мне необходимо записать библейскую истину в виде предложения действия. Например, я говорю: «Когда вы следуете за Иисусом как за Господом, вы входите в новое Царство», или «Так как Иисус – это Господь, Он призвал меня следовать за Ним», или «являясь моим Господом, Иисус ставит передо мной определенные цели». Таким образом, я получаю более четкие наставления для моей проповеди. Вместо «Бог есть любовь» я напишу «Бог любит грешников». Когда библейская истина выражается в виде действия, нечто происходит в результате этой библейской истины. И возрастает вероятность того, что она будет значимой и важной для жизни моих слушателей. 

Еще раз необходимо отметить, что, как и при определении темы, для этого процесса нет правил. Но, потратив на это время, полученное мной утверждение библейской истины становится важным для понимания и направления моего тезиса. 

Основной текст

Давайте вернемся ко 2 Фессалоникийцам 1:3-5, чтобы записать библейскую истину. Это должно естественно следовать из темы, которую мы уже определили. Тема каким-то образом связана со «страданиями ради Иисуса». Но в ней не содержится никакого действия, поэтому я перечитываю текст и записываю библейскую истину так: «Когда я страдаю за Иисуса, Бог сочтет меня достойным Его царства». Теперь я имею достаточно ясное представление о том, на что обращу особое внимание в проповеди. 

«Практические» тексты

Сделав то же самое с другими примерами, я получил следующее:

Иоанна 3:16-17: Бог по своей любви действует в этом мире.

Марка 6:32-44: Иисус, Пастырь, насыщает духовно голодных людей.

Луки 15:11-24: Иисус выходит как Отец, чтобы помочь отверженным. 

Предостережение

Здесь необходимо упомянуть об одном вопросе. Это связано с тем, на какую истину можно проповедовать, а на какую – нет. В тексте очень много небольших идей, сторонних вопросов и интересных деталей, которые можно легко превратить в утверждение «истины», но это неточно отражает христианское учение. Или же они могут быть настолько тривиальными, что было бы просто глупо на них проповедовать. 

Но как определить, что «тривиально», а что нет? Откуда вы можете знать, что истина, которую вы определили, действительно подходит для проповеди? 

Давайте рассмотрим несколько утрированных примеров. В 1 Паралипоменон 11:22, говорится о том, что Ванея спустился в ров в снежное время и убил льва. Значит ли, в соответствии с этим текстом, что мы должны охотиться на львов зимой? Скорее всего, нет – это нельзя считать библейской истиной. Подобные детали помогают нам понять историю, но это не есть истина для проповеди. Это помогает нам увидеть мужество и, возможно, стойкость Ванеи, что является хорошими чертами для преданных Богу людей. Но это никак не значит, что мы должны охотится на львов зимой. 

Или, возможно, вы заметили, что Марк упоминает зеленую траву в своей истории о «насыщении 5000» (Марка 6:39). Может ли это значить, что Бог призывает нас содержать газоны в опрятном состоянии? Вряд ли. Если мы внимательно читаем повествование Марка, мы увидим, что эти детали, вероятно, являются намеренными указаниями на Псалом 22, и, следовательно, помогают в понимании этой истории. Подобная деталь, несомненно, является «библейской истиной», но недостаточной для проповеди. 

Образ молодого человека, убежавшего без одежды (Марка 14:51-52) не поддерживает обнажение в обществе, но помогает понять, что мы читаем повествование очевидца. Наш взгляд направляется вперед, где в потрясающем заключении мы читаем о присутствии юноши (Марка 16:5), одетого в белые одежды (то же слово использовано при описании одежды Иисуса во время Его Преображения). Подобные детали истории могут не являться библейской истиной, но часто они ведут к библейской истине. 

Мой совет будет состоять из трех частей. Первое: обращайте внимание на детали в тексте, так как они очень важны. Однако чаще всего их целью является не привлечение внимания к самим себе, а указание на более важную истину. Определите, на какую глубинную истину эти детали указывают. 

Второе: избегайте тривиальности. Проповедуйте только то, что является библейски твердым и центральным в повествовании. Старайтесь не проповедовать о кусочках информации, имеющих небольшое отношение к жизни в Царстве Божьем. Ищите библейские детали, имеющие непреходящее, а не временное значение. Исследуйте истину в свете истории и/или вечности. Задайте себе вопрос о том, имело бы смысл подобное толкование для христиан первого столетия, или это будет понятно только в XXV веке. Не тратьте время слушателей на мелочи – они могут найти их во множестве в своей жизни. 

Третье: помните о своем личном богословии. Это ваш «главный эксперт» в определении библейской истины. Но помните, что оно также растет и развивается. Оно еще не совершенно и не законченно. Следовательно, вы можете проповедовать только исходя из своего богословского опыта, которым располагаете в данный момент. По мере становления вашего богословия вы будете лучше чувствовать, что такое пригодная для проповеди библейская истина, а что – нет. Помимо всего, проповедуйте то, в чем вы уверены, а не в чем сомневаетесь. 

Наконец, в определении библейской истины вам помогает ваше богословие, но после того, как истина была определена, она должна жить сама. В выведении утверждения библейской истины ваше богословие должно занять место позади. Ваше богословие должно быть стеснено, наполнено и изменено через истину, открывающуюся из текста, который перед вами. Позвольте истине говорить из своего контекста. 

ШАГ 3: ОПРЕДЕЛИТЕ НУЖДУ ИЛИ ЖЕЛАНИЕ

Третий шаг связан с ситуацией, в которой я говорю. Более подробно мы будем обсуждать это в главе 29, но сейчас я хотел бы определить нужду или желание, на которую будет направлена моя библейская истина. Я мог думать об этом, выбирая текст, но теперь мне необходимо сфокусировать мои мысли. Буду ли я говорить на нужду (уменьшать беспокойство или отсутствие полноты) или же на желание (нахождение узкого пути христианином или желание использовать духовный дар в служении в церкви)? Буду ли я проповедовать на нужды и желания отдельных людей, или же проповедь будет направлена на нужды и желания церкви? Очень часто нужды или желания попадают под мое внимание после того, как я определил конкретный библейский текст. Иногда я не могу определить конкретную нужду или желание, но могу сфокусироваться на человеческом состоянии, к которому обращена библейская истина. 

Я нашел, что если смогу дать четкие ответы на эти вопросы и определить обстоятельства, на которые необходимо обратить внимание, или же ситуацию, на которую я имел желание проповедовать в течение долгого времени, моя проповедь будет более направленной, значимой и сильной. 

Основной текст

Находясь в Брянске и размышляя о 2 Фессалоникийцам 1:3-5, я узнал о некоторых церквах, которые почти постоянно испытывали притеснения. В Америке я знаю о людях, которые не могли получить работу, потому что были христианами. Я также знаю о тех, кто находится в изоляции или притесняем из-за своей веры и кому необходима поддержка. Поэтому я решил проповедовать эту проповедь людям, публично выступающим в защиту своей веры и из-за этого сталкивающимися с трудностями и насмешками. Обращая проповедь на эту нужду, я понимал, что она также будет призывом к слушателям быть явными христианами среди тех, с кем они живут, учатся и работают. 

«Практические» тексты

Вот полученные определения нужд или желаний для трех других текстов: 

Иоанна 3:16-17: Я узнал, что многие люди из моей церкви не уверены в своей вере.

Мака 6:32-44: В церкви есть несколько человек, которые регулярно посещают служение, но еще не стали учениками. 

Луки 15:11-24: Я только что узнал, что в соседнем парке живут бездомные люди. 

ШАГ 4: ОПРЕДЕЛЕНИЕ РИТОРИЧЕСКОЙ ЦЕЛИ

Риторическая цель – это выражение того, как я хочу, чтобы мои слушатели ответили на библейскую истину. Хочу ли я, чтобы изменились их чувства? Или стремлюсь изменить их поведение и позицию? Как бы я хотел, чтобы мои слушатели подействовали, ответили, изменили свои мысли или были бы вдохновлены этой библейской истиной? 

Как уже отмечалось в 12 главе, проповедники естественно и неминуемо вовлечены в риторическое построение веры своих слушателей. Мы говорили о косвенном и почти непреднамеренном создании действительности, что получается при любой устной презентации. Но слово «риторическое» может также подразумевать и намеренное. Проповедь становится направленной, когда ваша речь как проповедника, становится убеждающей. Это происходит, когда вы желаете тронуть своих слушателей, изменить их библейской истиной, которую провозглашаете. Риторическая цель подразумевает, что так как Бог открыл определенную библейскую истину через Свое написанное слово, позиция и поведение ваших слушателей должны измениться. Риторическая цель связана с тем, какую реакцию вы хотели бы получить: изменение отношения или чувств, поведения или понимания. Эта цель, в свою очередь, поможет вам решить, каким из способов убеждения стоит воспользоваться: истории, примеры, аргумент, логика или все вместе. (Убеждение мы будем рассматривать в главе 29.)

Но сейчас я задаю вопрос: «И что?» Какую реакцию слушателей на эту библейскую истину я хотел бы получить? Недостаточно лишь провозгласить истину или сказать нечто интересное о ней. Если я хочу быть библейским проповедником, я хочу, чтобы мои слушатели что-то сделали, поверили во что-либо или совершили какой-либо поступок в результате услышанного. Этого требует библейская истина. 

Я хотел бы предложить два особых способа проповеди для получения результата. Каждый из них имеет определенные вариации, но эти две категории помогут направить вашу проповедь, чтобы она была более трансформирующей. 

Вдохновить

Первый – через вдохновение. Информация становится вдохновляющей, когда «достигает цели», когда затрагивает струны души слушателя. Это полезное, возвышающее и ободряющее слово. Вдохновляющая проповедь помогает слушателям увидеть и понять свою жизнь, доктрину в новом свете. Она двигает их по направлению к чему-то лучшему, к тому, чтобы они взглянули на свою веру с более положительной точки зрения. Это связано с отношением, а не поведением. 

Вдохновение ободряет людей, дает им мечты и надежды, стремление стать кем-то, кем они еще не являются. Оно двигает их вперед, ставит перед ними цели и поднимает их взгляд. Его антонимами являются запугивание, преследование, раздражение и осуждение. 

Есть два способа сдвинуть с места упрямого осла. Вы можете взять палку и ударить его изо всех сил, и мало-помалу он начнет двигаться вперед. Но вы можете повесить перед ним морковку, и он будет бежать вперед, пытаясь достать ее. Вдохновение – это и есть подвешивание морковки. 

Люди вдохновляются подобным образом – не критикой или осуждением, но через истории, которые поощряют их стремление стать кем-то лучшим, что поднимает их взор, что помогает им мечтать, какой может быть христианская жизнь. Вдохновение говорит им о тех, кто достиг цели. 

Вдохновение – это ценный инструмент для проповеди. Если я хочу изменить систему верований человека, вдохновить в него новые идеи, а не доказывать их и не  пытаться их объяснить. Когда я хочу предложить людям новое видение для церкви, гораздо убедительнее показать образ того, что могло бы быть, чем просто объяснить детали этого видения. Если я хочу, чтобы неверующие постигли полноту Евангелия, они смогут его лучше понять через вдохновение, а не объяснение. 

Заметьте, что вдохновить не значит информировать! Большая часть информирующих проповедей, которые говорят о личных, общественных или церковных нуждах, почти никогда этого не делают. Это происходит потому, что они объясняющие, а не побуждающие. Но вдохновляющая или ободряющая проповедь всегда побуждающая. Ее цель – поднять взоры слушателей, а не только предоставить им необходимую информацию. Поэтому когда вы вдохновляете своих слушателей, вы стремитесь дать им новую надежду; вы хотите чтобы они получили другое понимание христианской веры или этой библейской истины.

Побудить

Второй основной риторической целью является побуждение. Иногда моя проповедь будет убеждать или бросать вызов слушателям. Иногда она будет осуждать. Обычно слушатель следует за аргументом, который, когда закончен, сможет убедить их поверить во что-либо или начать действовать определенным образом. Побуждение означает, что я доказываю слушателям, что определенное поведение или стиль жизни или же какое-то действие является библейским. Вдохновение не обязательно приводит к определенному действию, но побуждение – всегда. Когда я пытаюсь побудить, я хочу, чтобы мои слушатели произвели определенное действие в результате услышанной библейской истины. Я хочу, чтобы они давали деньги, обращались друг с другом с большей любовью, были более постоянны в молитве или сделали первый шаг к становлению учеником Иисуса. Когда я побуждаю, убеждаю или мотивирую моих слушателей определенной библейской истиной, я пытаюсь предоставить им конкретные практические советы как поступать в соответствии с этой библейской истиной. 

Вновь, мне необходимо принять решение, чего я хочу добиться своей проповедью. 

Основной текст

На текст из 2 Фессалоникийцам 1:3-5 я решил произнести вдохновляющую проповедь. Я не хотел призывать людей к какому-либо действию библейской истиной. 

«Практические» тексты

Я также решил вдохновить моих слушателей в двух первых текстах и изменить поведение церкви в третьем (то есть, побудить): 

Иоанна 3:16: Так как моя проповедь направлена на сомнения членов моей церкви, я не хочу, чтобы они как-либо действовали после нее. Я просто хочу, чтобы они почувствовали себя увереннее. Таким образом, проповедь будет вдохновляющей. 

Марка 6:32-44: В этом случае я решил не призывать слушателей страдать за Иисуса. Вместо этого я попытаюсь представить успокаивающий и призывающий образ Иисуса, к которому бы притягивало. Я надеюсь, что когда закончу проповедь, они пожелают следовать за Иисусом как за своим Пастырем, но я также решил, что не буду призывать их сделать публичный шаг. Таким образом, эта проповедь также будет вдохновляющей. 

Луки 15:11-24: Обратившись к третьему примеру, я понял, что хочу проповедовать эту библейскую истину так, чтобы мои слушатели пожелали начать готовить обеды для бездомных. Это покажет людям, что надо делать, будет новым способом практического применения их веры. Поэтому я решил, что эта проповедь будет побуждающей. 

ШАГ 5: НАПИСАНИЕ ТЕЗИСНОГО УТВЕРЖДЕНИЯ

Сейчас мы подошли к последнему шагу, который объединяет все принятые ранее решения. После этого я должен ясно представлять, чего действительно я желаю добиться своей проповедью. Бывает, что этот шаг становится самым сложным во всем процессе, так как все принятые до этого момента решения часто страдают отсутствием ясности и четкости. Но сейчас я попытаюсь объединить всю предыдущую информацию в одно целое. Это то, что я называю тезисным утверждением. 

Тезисное утверждение – это очень простое предложение, говорящее, какой результат я хотел бы получить от проповеди. Библейская истина служит основанием для него, оно будет направлено на определенную нужду и будет говорить об ожидаемом результате, о том, как я хотел бы, чтобы мои слушатели отреагировали на библейскую истину изменением отношения или поведения. Тезис в одной фразе говорит о том, что я хотел бы, чтобы произошло после того, как закончу проповедь. 

Я предлагаю, чтобы это утверждение следовало определенной формуле. Это помогает мне быть последовательным, а также облегчает построение проповеди. Это утверждение должно заканчивать предложение:

«Я хочу (вдохновить или побудить) моих слушателей…»

Сужение цели в подобное тезисное утверждение не всегда просто, мне необходимо принять во внимание все, что мы обсуждали в пяти шагах, но это поможет в построении проповеди. Необходимо избегать тезисных утверждений типа: «Я хочу (побудить или вдохновить) моих слушателей на то, что…» Подобное утверждение приводит к написанию доктринальных или богословских тезисов, что, в свою очередь, приводит к информирующей проповеди. Поэтому стремитесь, чтобы ваш тезис всегда был направлен на действие. 

Основной текст

 Обращаясь ко 2 Фессалоникийцам 1:3-5, я работаю над тезисом, который подходит к этой формуле. После нескольких попыток я получаю следующее: Я хочу вдохновить страдающих членов моей церкви оставаться верными Иисусу Христу, когда они терпят гонения за свою веру.

Обратите внимание, что я не включил в тезисное утверждение ни одной идеи, которые видел в тексте. Я не сказал, что страдания помогают в развитии христианского характера. Я не сказал, что горжусь теми, кто выстоял в вере. Я не сказал, о каких страданиях и преследованиях буду говорить. Я не привел примеров твердой веры. Возможно, я включу эти элементы в содержание проповеди, но тезисное утверждение – это только отражение цели, для чего я проповедую эту проповедь: ободрить слушателей оставаться верными. Если они не услышат ничего другого в ней, я хочу, чтобы именно эта простая идея смогла изменить их. Все остальное, что я включу позже, будет дополнением к этой цели, но тезисное утверждение не ставит перед собой задачу отразить содержание или план проповеди; это просто причина, по которой я проповедую эту проповедь. 

«Практические» тексты

Давайте теперь обратимся к трем другим примерам:

Иоанна 3:16-17: Я хочу вдохновить слушателей доверяться Богу, Который являет Свою огромную и не заслуженную ими любовь к ним. 

Марка 6:32-44: Я хочу вдохновить слушателей, не имеющих лидера в своей жизни довериться Иисусу как своему Пастырю.

Луки 15:1-24: Я хочу побудить слушателей начать готовить обеды для неимущих. 

Это простые тезисные утверждения, которые говорят мне только о том, чего я хочу добиться этими проповедями. Я посоветовал бы вам вначале следовать этой формуле, но когда вы привыкните к ней, не старайтесь слишком ограничивать ваше тезисное утверждение. Ваша конечная цель – это представить в как можно более простом виде утверждение, которое определяет, что вы хотели бы получить, когда закончите свою проповедь. 

Ни одно из этих утверждений не совершенно, но они направляют мои мысли, то, как я буду проводить экзегезу текста и как буду строить проповедь, какой дополнительный материал я включу в нее и как в общем я подхожу к этому предмету. Я могу проповедовать на эти тексты абсолютно по-разному, но я уже определил, как подойду к конкретной группе слушателей в определенное время.

Затем, вместе с тезисом, я возвращаюсь назад к тексту, из которого он был получен. И хотя это материал следующей главы, необходимо уже здесь сказать о нем несколько слов. Закончив процесс написания тезисного утверждения, очень важно вновь проанализировать его в свете библейского текста, чтобы проверить, не «ушел» ли он от него. Этот шаг подчиняет мой тезис тексту. Если тезис верно отражает контекст и содержание того, что говорит Библия, проповедь остается библейской, а мое богословие ограничивается. Иногда я могу обратиться к комментариям, чтобы проверить поддерживается ли мой тезис ими или хотя бы не противоречит им. И, наконец, если мой тезис неточно отражает текст, из которого он был извлечен, я имею три варианта действия: изменить тезис, изменить текст или начать все сначала. 

Это второй принцип библейской проповеди: один тезис. 

ВОЗНИКНОВЕНИЕ ИЗ СЛИЯНИЯ

Определение тезисного утверждения не всегда просто, и шаги, которые я определил, являются не «правилами», а направляющими принципами. Ведь тезис, как и проповедь, является формой искусства. Вы определяете тезис через те части, которые имеете – текст, собственные рассуждения, дополнительные материалы, обстоятельства, нужды и/или желания ваших слушателей и любые мысли, которые у вас возникли из размышления о тексте. Подобно бетону, тезис возникает из «смеси» песка, гравия, небольших камней и цемента. 

То есть тезис возникает, когда вы объединяете текст, нужду, мысли, поддерживающие материалы и множество других элементов. Проповедь рождается, когда вы управляете теми материалами, которые имеете в голове и в руках. По мере раскрытия всего процесса построения проповеди (что мы рассмотрим в последующих главах), вы собираете ваши мысли, идеи, экзегезу и дополнительные материалы вместе со своим «рабочим тезисом», размышляете о них и наблюдаете за возникновением проповеди. 

В этом процессе все эти элементы «превращаются» в «слово Божие» для этих людей в это время. В начале процесса не ожидайте, что ваши размышления над тезисом будут ясными и четкими – вряд ли это будет так. Даже по прохождении всех пяти шагов у вас все еще будет «рабочий тезис». Очень может быть, что он изменится во время построения проповеди, но важно, чтобы ко времени, когда вы будете произносить свою проповедь, вы имели ясное представление о том, что хотите сказать. 

КРАТКИЙ ОБЗОР

Мы почти закончили эту главу, но, перед тем как двинемся дальше, давайте рассмотрим еще один пример. Мы пройдем его с начала до конца без лишних рассуждений.

Предположим, я проповедую серию проповедей на послание к Римлянам и решил начать с текста из Римлянам 1:1-6. 

1. ОДНА ТЕМА ДЛЯ ПРОПОВЕДИ

Первым шагом будет определение возможных тем для проповеди. Их не обязательно записывать в виде законченного предложения или вообще записывать, но важно помнить о некоторых возможных вариантах: христиане призываются и избираются (стих 1), у Бога есть план (стих 2), центральное место Иисуса (стих 3), что значит спасение (стих 5), принадлежность к Иисусу (стих 6). Я должен остановиться на одной из них, и по определенным причинам я решил работать со второй возможной темой: долгосрочный план Божий. 

2. ОПРЕДЕЛЕНИЕ БИБЛЕЙСКОЙ ИСТИНЫ

Теперь я должен обратиться к основной теме и извлечь из нее библейскую истину, с которой я хотел бы работать, которая соответствует тому, что говорится в тексте. Предприняв несколько попыток, я записал библейскую истину в виде простого предложения действия: у Бога есть долгосрочный план для вас. 

3. НУЖДА ИЛИ ЖЕЛАНИЕ

Подумав о различных темах и тексте, теперь мне необходимо обдумать ситуацию, в которой я буду проповедовать. Так как я достаточно хорошо знаю свою церковь, я знаю, что на служении будет присутствовать много неверующих, поэтому принимаю решение, что моя проповедь будет евангелизирующей проповедью. Она будет обращена к их стремлению иметь цель в жизни. Я хочу с помощью этого текста указать на то, что даже неверующий имеет место в плане у Бога, что с начала времен Бог стремится спасти их.

4. РИТОРИЧЕСКАЯ ЦЕЛЬ

Это вопрос о том, что я хочу, вдохновить или побудить своих слушателей. Хочу я изменить их отношение или поведение? 

Задавая вопрос, как я хочу, чтобы мои слушатели ответили на проповедь, я  решаю, что они должны публично исповедать свою веру. Это значит, что моя риторическая цель – это побуждение: чтобы отдельный человек принял участие в долговременном плане Божьем, чтобы он или она стали учениками Иисуса. Поэтому проповедь будет направлена на то, чтобы пригласить неверующих стать христианами. Я не хочу просто рассказать им о спасении, не хочу вдохновить их, нарисовав перед ними чудесный, обнадеживающий образ или мысль о том, что значит быть спасенным. Своей проповедью я хочу привести слушателей на место, где они будут приглашены последовать за Иисусом. 

5. ТЕЗИСНОЕ УТВЕРЖДЕНИЕ

Собрав все вместе, я задаю себе вопрос: что я хотел бы сказать о долговременном плане Божьем, что поможет подвести неверующего к принятию решения? Определение «первого тезиса» – довольно трудная работа, так как мне надо как можно яснее определить, что я хочу сказать, не имея при этом достаточного количества материала. Но после нескольких попыток я получаю следующее тезисное утверждение: Я хочу побудить неверующих слушателей стать частью Божьего долговременного плана для мира, став учеником Иисуса. 

Нельзя сказать, что эта фраза очень хорошо звучит, но, по крайней мере, это направление для нескольких следующих шагов в процессе создания проповеди. 

Когда вы попробуете сделать это сами, вы увидите, что написание тезиса – непростое дело. Но не сдавайтесь! Цель этого – помочь вам как проповеднику. Вы не будете использовать это утверждение в проповеди. Никто не будет знать о нем. Вы тратите на это время, так как вам необходимо ясно представлять, что вы хотите проповедовать в своей проповеди. Чем уже и проще будет ваш тезис, тем легче вам будет решить, что включить, а что выбросить из проповеди. Я не могу сказать этого с большей уверенностью: силы, которые вы тратите на этот шаг – самое полезное использование вашего подготовительного времени!

СНАЧАЛА О САМОМ ВАЖНОМ 

Наконец, есть еще одно, о чем вам необходимо помнить перед тем, как вы приступите к развитию тезисного утверждения. Я напоминаю об этом сейчас, чтобы вы с большим спокойствием подходили к этой утомительной задаче. Напомнить я хочу следующее: ваш «рабочий тезис», возможно, позднее изменится. В действительности из тезисных утверждений, которые мы сделали, может быть построено много проповедей (в нашем основном тексте, например, я говорю о Божьем плане для отдельного человека или всего мира? Как к этому подходит Иисус? Почему люди должны приходить к Иисусу, чтобы стать частью этого плана? И т.д.). Но «рабочий тезис», по крайней мере, дает мне направление в исследовании текста, определяет материалы, которые мне надо искать, и отправную точку построения проповеди. 

Это значит, что чаще всего «рабочий тезис» не будет точным отражением того, какой в результате будет проповедь. Задача «рабочего тезиса» - помочь мне в развитии проповеди. Он дает первоначальное направление. Я не буду цитировать его в проповеди, но попытка сфокусировать мысли на этой ранней стадии работы даст мне направление, в котором следует начинать работу. 

Если ваш опыт подобен моему, вы, возможно, знаете, что тезис может радикально изменяться в процессе построения проповеди. Следовательно, сейчас мне не надо беспокоиться о том, чтобы тезис был совершенно точным. Мне необходим только «рабочий тезис», чтобы знать, что включить в проповедь и как ее строить. 

Иногда я «получаю» тезисное утверждение в понедельник утром, в самой первой фазе построения проповеди. Но бывает, мне не удается определить четкое тезисное утверждение в начале этого процесса, какие бы усилия я не прилагал. Работая над библейским текстом и собранными для проповеди материалами, я иногда обнаруживаю, что моя проповедь развивается в совершенно ином направлении. Иногда я начинаю четко понимать свой тезис только в субботу вечером, в конце процесса подготовки проповеди. Даже на этой самой последней стадии мне иногда приходится отказываться от первоначальной цели. 

Однако когда я выхожу на кафедру, тезисное утверждение должно быть предельно ясным, по крайней мере, в мыслях. Все компоненты тезиса в этот момент должны быть ясны. Проповедь не является проповедью, пока она не проповедана, поэтому абсолютно ясным и четким мне нужен только финальный тезис. 

Если этого нет, чаще всего моя проповедь оказывается неуверенной, подобно зданию без фундамента или краеугольного камня. 

ПРАКТИКА СОЗДАНИЯ ПРОПОВЕДИ

Мы вновь обращаемся к практическому примеру, к проповеди, которую мы строим в этих главах. В предыдущей главе мы определили текст. Если помните, это Иоанна 10:11-16. Теперь нам необходимо развить тезисное утверждение.  

ШАГ 2: ОДИН ТЕЗИС

Давайте быстро пройдем через все пять шагов. 

1. Тема для проповеди

Подумав о тексте и о том, что побуждает меня проповедовать эту проповедь, я определил основную тему. Она следующая:

Иисус любит людей.

2. Библейская истина

Теперь мне необходимо определить одну библейскую истину и облечь эту истину в форму действия. Конечно, я могу определить несколько библейских истин, заключенных в тексте, которые относятся к моей теме. Вот только три возможных: 

а. Иисус – Добрый Пастырь, который любит Своих овец.

б. Иисус полагает свою жизнь за грешников.

в. Иисус знает всех своих овец. 

Немного подумав о тексте и этих истинах и определив аудиторию, для которой я буду проповедовать, я решил выбрать первую истину: 

Иисус – Добрый Пастырь, который любит Своих овец.

3. Нужда

Моим следующим шагом будет определение определенной нужды или желания аудитории. Я думал о людях, которые посещают утренние воскресные богослужения, и вспомнил о группе неверующих молодых людей, которые, как я знаю, находятся в поисках смысла. Это именно та группа и та нужда, на которую будет направлена моя проповедь. 

Безуспешные поиски смысла.

4. Риторическая цель

Четвертым шагом будет определение моей риторической цели: хочу ли я изменить их поведение или попытаюсь вдохновить? Буду ли я добиваться действия или отношения? Думая об этой группе, и понимая, что они будут слишком смущены, если их призовут к публичному покаянию, я решаю не призывать их к действию этой проповедью. Вместо этого я хочу вдохновить их, дать им положительные мысли об Иисусе и его призыве. 

Следовательно, моя риторическая цель – «вдохновить».

5. Тезисное утверждение

Наконец настало время написания тезиса для этой проповеди. Это наиболее сложная и требующая времени часть процесса, и в результате у меня получается следующее:

Я хочу вдохновить не имеющих покоя неверующих слушателей последовать за Иисусом как за своим Добрым Пастырем.

Это завершает обсуждение второго принципа библейской проповеди. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Господь говорил через Своего пророка в Исаии 55:11: «Так и слово Мое, которое исходит из уст Моих, - оно не возвращается ко Мне тщетным, но исполняет то, что Мне угодно, и совершает то, для чего Я послал его».

Обратите внимание, что Божье живое устное слово не блуждает где-то по миру без цели, а затем возвращается тщетным. Оно выполняет то, для чего Господь его послал. То есть когда в слове есть цель, происходит нечто трансформирующее. Это Господь говорит словами пророка: они «выходят», подобно помощникам оратора, и выполняют то, для чего были посланы. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Проповеди, построенные с определенной целью, смогут затронуть чувства людей. Цель – очень важный элемент. 

Ваши слова проповедника – это слова Бога для Его людей в это определенное время. Если вы были призваны на проповедь, ставьте перед собой цель. Царство Божие зависит от этого!

Ранним ноябрьским утром 1999 года рухнул жилой дом в Риме. Позже обнаружилось, что трагедия произошла из-за неправильно сделанного каркаса. Материалы, из которых здание было построено, не выдержали, так как не имели ничего, что держало бы их вместе. 

Тезис обеспечивает эту необходимую сплачивающую, трансформирующую силу для проповеди. Именно эта направляемая Святым Духом цель помогает вам ясно видеть, что вы собираетесь проповедовать. Но она также помогает ободрить, стимулировать духовное движение и рост слушателя. Ваша проповедь не будет трансформирующей, если вы просто выбросите ее, сделав похожей на проповедь. Вам необходимо знать свою цель, что поможет определить, какие материалы вы включите в проповедь, что удалите из нее, как направите свое слово, поможет в правильной экзегезе текста и в выборе структуры проповеди. Поэтому отведите для этого шага достаточно времени; в результате это окажется наиболее полезной частью всего процесса. 

В этой главе мы рассматривали важную роль, которую тезис играет в процессе построения проповеди. Следование этим принципам может облегчить подготовку проповеди. 

Следующим шагом будет возвращение тезиса назад к библейскому тексту. К этому мы и обратимся в следующей главе.

Примечания

ГЛАВА 22

Третий принцип: тезисная экзегеза

ВВЕДЕНИЕ В ОГРАНИЧЕНИЕ

Я научился играть в «Пит» еще в детстве, но до сих пор могу с удовольствием провести за ней время. Эта игра – имитация товарной биржи. Игра включает в себя семь комплектов «карт». Каждая карта – это зерно (например, пшеница, рожь, овес) которым торгуют игроки. Вы пытаетесь продать карты, которые вам не нужны, в надежде получить то, в чем нуждаетесь. Ваша цель – собрать полный набор из девяти карт одного вида. Пытаясь этого достичь, вы фокусируетесь на необходимом вам наборе, одновременно пытаясь избавиться от того, что не нужно. Это шумная и динамичная игра; если вы остановитесь, чтобы перевести дыхание – можете проиграть. Но какими бы неорганизованными не казались игроки, каждый пытается получить один набор карточек и почет как набравший самое большое количество очков. 

В 1 Коринфянам 1:17 Апостол Павел сказал, что Христос послал его не крестить, но благовествовать. Независимо от того, что говорит человеческая мудрость, независимо от препятствий и трудностей, которые он может встретить, независимо от обстоятельств, в которых он находится, Павел продолжает проповедовать. Его миссия запечатлена в его сердце и разуме. Он не позволит, чтобы что-либо отвлекло его от этого призвания! Перед нами человек, которого никто и ничто не сможет отвратить от его работы. Находится ли он на берегу реки (Деяния 16:13), в синагоге, на площади (Деяния 17:17), в присутствии члена царской семьи (Деяния 25:23-26:29) или в темнице (Ефесянам 6:19-20), он проповедует Евангелие. Он удалил все, что мешает его служению. 

Наш подход к проповеди на один текст напоминает миссию в жизни Павла. То есть в каждом библейском отрывке мы находим большое количество материала, который можно использовать в проповеди. Множество тем, истин и разных вопросов. Большое количество различной информации и богословия. Но проповедник определяет одну тему для проповеди из этого текста и из нее выделяет одну библейскую истину. Затем он подбирает информацию из текста, которая помогает придать форму этой истине. Этот процесс также служит для удаления тех деталей, которые мешают сфокусировать внимание на этой одной истине. 

Подобно игре «Пит», экзегеза для проповеди часто означает удаление такого же количества ненужной информации, сколько остается полезной. Но, как и в случае с апостолом Павлом, если есть четкое направление, если нет ничего ненужного или лишнего, проповедь может стать трансформирующей. 

МУЗЫКА ТЕКСТА

Каждый текст Писания подобен величественной симфонии, где разные инструменты играют различные «темы», все они переплетаются, и из этого переплетения получается удивительная музыка. Иногда медные соревнуются со струнными за главенство в мелодии. Иногда о себе напоминают ударные. Иногда в музыке чувствуется напряжение, когда одно настроение пытается заменить другое. Но приходит это все вместе, в полной симфонии. 

Библейские тексты подобны этому. Они полны тем, вопросов и истин, которые трудно заметить. Часто вы начинаете их видеть, когда подходите к ним с определенной нуждой или начинаете сравнивать тексты между собой. Но самой большой проблемой сегодняшней проповеди является то, что проповедники пытаются открыть, определить и объяснить как можно большее количество истин и тем, чтобы получить «библейскую» проповедь. 

К сожалению, это то, что принесла с собой экзегеза: вы должны открыть все, что возможно в определенном отрывке Писания, перед тем, как начать проповедовать на него. Такая экзегеза требует глубинного изучения языка оригинала, сравнения переводов, исследования социоисторического контекста, полного анализа высших библейских дисциплин, прочтения как можно большего количества комментариев и извлечения, выявления и исследования всех тем и вопросов текста, которые вы только можете обнаружить. Подобный подход может быть важен для преподавательского служения, но он слишком утомителен, если вам приходится проповедовать каждую неделю. Эта глава несколько по-иному рассматривает предмет экзегезы – специально для проповеднического служения. 

ЭКЗЕГЕТИЧЕСКАЯ ЗАДАЧА

Третий принцип библейской проповеди (что я называю «тезисная экзегеза») связан с определением того, что текст говорит тем, кому вы проповедуете. Это значит, что, выделив отдельную библейскую истину из текста, вы затем используете текст, чтобы определить и направить эту истину. Экзегеза позволяет вам это сделать. Ее противоположность – эйсигеза, означает наложение вашего богословского взгляда на определенный текст. 

Экзегеза «извлекает» то, что в тексте;

эйсигеза «добавляет» к тексту.

Экзегеза подчиняет то, что вы хотите сказать, тому, что говорит текст;



эйсигеза подчиняет текст тому, что вы хотите 

сказать о предмете.

Экзегеза – это то, что делает проповедь библейской;


эйсигеза делает проповедь богословской.

Трансформирующая проповедь в душе является библейской. Это значит, что мы обязаны настаивать на провозглашении библейской истины, одновременно сведя к минимуму собственное богословие. Следовательно, нам надо принять во внимание многие вопросы, связанные с экзегетической задачей. 

Для целей проповеди, Вильям Томпсон (1981) отделил экзегезу от герменевтики.
 Для него экзегеза – это то, что мы делаем, когда извлекаем библейскую истину из «гнезда» ее контекста, тогда как герменевтика применяет эту истину к новому (современному) контексту. Конечно, эти две дисциплины работают рука об руку, и часто одна дополняет другую, поэтому их нельзя просто разделить на две независимые дисциплины. Но так как каждая имеет свои важные аспекты, я принял модель Томпсона; эта глава будет рассматривать экзегетическую задачу, а следующая – герменевтическое применение. 

Некоторые подходы к экзегезе предполагают, что существует только одна, пригодная для проповеди, тема и только одна «совершенная проповедь» для каждого текста. И если вы хотите быть по-настоящему библейским проповедником, вы должны полностью исследовать текст, перед тем, как начнете на него проповедовать. Чем больше вы исследуете текст, тем более способным к раскрытию этой единственной «цели» текста вы становитесь. К сожалению, если вы не можете провести достаточное количество времени, работая у себя в кабинете, вы никогда не можете быть уверены в том, что «правильно» проповедуете текст. Чувствуя свою вину, вы не можете проповедовать с силой. Вы либо будете неуверенны в том, что говорите или же проповедь станет догматической, ограниченной и/или высокомерной. Ни один подобный подход не является верным. Поэтому нам необходимо еще раз взглянуть и на природу Библии и на экзегетическую задачу, особенно в том, что касается служения проповеди. То есть как мы можем искренне сказать, что понимаем библейский текст, даже если не имеем достаточно времени на его исследование? Как мы можем проповедовать библейскую истину из текста, если не постигли его глубин? 

Я предлагаю, чтобы мы подумали о трех ступенях экзегетического процесса, для того, чтобы развить последовательный подход к каждому тексту, с которым мы сталкиваемся. Каждая значима для проповеди во временных рамках пасторского служения. Вот эти ступени: 1) развитие и удержание определенного взгляда на библейский текст, 2) развитие экзегетического приема, который поможет в толковании того, что вы читаете, и 3) возвращение к тексту вместе с тезисом, чтобы найти только те элементы текста, которые относятся к этому тезису. В этой главе мы будем исследовать каждый из этих экзегетических принципов. Мы начнем со всеобщего подхода к тексту. 

I. ОРИЕНТАЦИЯ НА ТЕКСТ

Подходя к любому тексту, важно, чтобы вы трактовали его в соответствии с другими текстами. Подобный взгляд на текст зависит от вашего взгляда на библейское вдохновение, что мы уже исследовали. Но вы можете понимать все, что касается вдохновения, и все же не иметь подхода к тексту как к целому. Поэтому вопрос, с которым сталкивается каждый проповедник, звучит так: «Как вдохновение может быть применимо к моему пониманию текста и тому, как я на него проповедую?»

Чтобы понять, что я имею в виду, я хотел бы провести вас через процесс, состоящий из трех стадий, который подвел меня к тому, как я понимаю и принимаю текст. Я надеюсь, что это даст вам лучшее представление о моем подходе к тексту и поможет понять, почему я проповедую на него именно так. Я также надеюсь, что следующие несколько страниц заставят вас задуматься о вашем собственном подходе к тексту для вашей проповеди. 

Следующие три шага показывают, как в течение многих лет развивался мой взгляд. 

1. БУКВАЛЬНЫЙ ВЗГЛЯД НА БИБЛИЮ

Когда я, еще молодой христианин, начал серьезно читать Библию, я понимал ее такой, какой читал. Я верил тому, что она говорила. Я принимал библейские истории как истории о том, что происходило. Я не делал различий между событием и повествованием о нем. Ангелы, демоны, чудеса – все было частью того, что происходило в библейские времена, так как о событии рассказывалось так, как оно происходило. Некоторые эти события делали мир Библии отличным от моего, но это не было важно. (Позже я понял, что для меня мир Библии, в котором все это происходило, был непохожим на мир, в котором мы живем, он больше напоминал Средиземье Толкиена или Нарнию Льюиса). 

Этот подход к Писанию устраивал меня – но до определенного момента. Затем что-то произошло с моим чтением. Подобное изменение сознания произошло довольно рано, когда я размышлял о наставлении Иисуса, где Он говорит, что лучше вырвать соблазняющий глаз или отсечь соблазняющую руку (Матфея 5:29-30). Я не думал, что Иисус призывал к нанесению телесных увечий как к необходимому атрибуту ученика. На этой ступени я стал более серьезным исследователем Библии. Чем больше я читал Библию, тем более «разваливался» мой «первый» подход, и я начал думать о библейском тексте иначе. Ко времени, когда я поступил в семинарию, я был готов к перемещению на другую ступень в понимании Писания. 

2. ИСТОРИКО-КРИТИЧЕСКИЙ ВЗГЛЯД НА БИБЛИЮ

Семинарское образование привело меня к серьезному академическому исследованию Писания, что для меня было полностью удовлетворительным подходом к Библии.  Я отдавал много времени ключевым историческим дисциплинам, изучающим Библию. Сейчас, размышляя об этом подходе, я начал понимать, что он полностью отделяет текст от события. Эти научные инструменты ведут к текстовому открытию, к различию между тем, что происходило, и записью о том, что было. Я мог изучать библейские писания как литературное произведение, как запись о событиях, что отлично от того, что «действительно» происходило. Я находил это очень полезным.

Подобный взгляд на текст предполагает, что Библия – это полностью богодухновенная запись о событиях. Я узнал, откуда возник текст (форма, источник и редактирование), как он передавался от поколения к поколению через века (исследование текста), что означал письменный текст или устное слово для тех, кому оно первоначально было адресовано (анализ контекста).
 Это значило, что я мог применить библейский текст к своей ситуации, так как Библия стала живым словом. Так же и записанная история может быть отделена от истории пережитой. Это, в свою очередь, позволило мне применять истину о том, что происходило между Богом и миром без обязательного принятия всех описанных деталей события. Все детали могли быть контекстуализированы с помощью историко-критической методологии. (Именно эти детали письменного свидетельства в моем первоначальном взгляде делали мир Библии отличным от того, в котором я жил, и именно это иногда отделяло библейский мир от моей жизни). Второй подход был открытием; мне внезапно стало ясно, что библейский мир был таким же миром, в котором мы живем, и библейские персонажи были такими же людьми, как и мы, только жившими в другой среде. Таким образом, те экстраординарные детали библейского мира, которые не являлись отражением нашего мира, можно было объяснить с помощью такого приема, как контекстуализированная речь. 

Я обнаружил, что подобные исследовательские инструменты были чрезвычайно важны и полезны для вхождения в текст. Они помогли мне в раскрытии смысла текста или его первоначального значения для тех, кому он изначально был написан, что я мог применять к обстоятельствам или нуждам моих слушателей. (Мы вернемся к этому предмету, когда будем говорить об экзегетических приемах для проповеди.)

Но затем я поступил в аспирантуру, где изучал риторическую критику. 

3. ПОДХОД РИТОРИЧЕСКОГО СОГЛАСИЯ
Мое дальнейшее обучение привело меня на следующую ступень, которая основывалась на первых двух. Я понял, что вторая позиция отделения истории от ее описания привела к движению по раскрытию «настоящего» Иисуса, поиску, который был определен Альбертом Швейцером в 1906 г.
 и продолжается через современные «Семинары Иисуса», где участники голосованием пытаются определить, что действительно говорил исторический Иисус. Подобный проект, несомненно, бесполезен.
 Это попытка вновь превратить текст в событие, что невозможно. Глупо думать, что голосованием можно определить говорил Иисус, что «кроткие наследуют землю», или нет. 

С другой стороны эта третья позиция вновь объединяет текст и событие. Она говорит, что мы что-либо знаем об Иисусе (и любой другой библейской истории) только потому, что имеем библейский текст. Других источников нет, поэтому мы должны принимать текстовое повествование таким, каким оно является. Когда мы пытаемся добраться до события минуя текст (что пытаются сделать на «Семинарах Иисуса»), мы делаем библейскую историю такой, какой желаем ее видеть. Кроме того, отделение события от текста разрушает цельность текста, так как историю мы можем узнать только из него. 

Эта третья позиция вернула меня назад к моей первоначальной (буквальной) позиции, но с более глубоким пониманием. Я называю это «риторическим согласием». Это значит, что я должен проработать то, что говорит текст (вторая позиция), но при этом помня, что историю я могу узнать только через текст. 

Этот подход подразумевает, что текст имеет цель. Я не говорю, что мы можем определить цель автора, чего в большинстве случаев мы сделать не можем. Как мы не можем предположить, что Божьей целью было просто создание текста. Как мы не можем знать, был ли текст написан одним человеком или же группой, связанной с определенными традициями. Однако чьей бы рукой он ни был написан, делался выбор при сборе и редактировании материала. Когда я говорю о цели текста, я имею в виду, что каждый текст уникален, неважно, как и кем он писался. Каждая книга Библии имеет определенную структуру, мировоззрение, богословие и направленность – все это объединяется в тексте, который мы имеем. Именно это я подразумеваю, говоря о цели текста. То письменное свидетельство, которое мы имеем, и только это свидетельство предлагает нам целенаправленный подход к Божией деятельности в мире. Поэтому мы не можем с легкостью отбросить часть библейского свидетельства, предположив, что в действительности происходило нечто иное, отличное от того, что известно из текста. 

Например, Евангелия (а также Деяния 20:31 и, возможно, несколько мест из посланий Павла, таких как 1 Коринфянам 7:10-11 и 11:23-26) – это все, что мы имеем об Иисусе. Мы понимаем (в письменной форме), кто был Иисус только из текста и только через определенный взгляд автора. «Исторический Иисус» известен только через «Христа веры», которого мы видим в Писании. Следовательно, Иисус из истории и есть Христос, в которого мы верим. 

Сейчас мы вернулись в исходную точку. То, что было написано, возникает из цели текста, так как автор (или авторы) включал определенные детали и комментарии, которые были необходимы для повествования истории. Таким образом, мы вновь объединяем событие и описание. Мы принимаем библейскую историю как она есть. Мы принимаем письменное свидетельство о событии как точное изображение произошедшего, так как это единственное свидетельство, которое мы имеем. 

Поэтому, чтобы проповедь была библейской, необходимо, чтобы она строилась на определенном тексте Писания; «воплощенное провозглашение» ограничивается текстом Библии. Но эта позиция сильно отличается от первого (буквального) подхода к Библии, так как основывается на критических/исследовательских дисциплинах, открывающих, как библейский материал понимался его первоначальными слушателями или читателями. Только после того, как мы поймем текст, только когда мы принимаем текст как историю, только тогда мы сможем интерпретировать его для сегодняшних слушателей. 

Этот подход к библейскому тексту возвращает нас к вопросу об экзегезе. Как нам следует понимать текст? Как мы можем быть последовательными в нашей экзегетической задаче, чтобы свести к минимуму свою субъективность, свою эйсигезу? 

II. ПОДХОД К ЭКЗЕГЕТИЧЕСКОЙ ЗАДАЧЕ

Этот подход к Писанию, следовательно, признает важность текста Писания и возвращает нас назад к экзегезе того, что очевидно в тексте. Мы хотим знать, что говорит текст и что это значило для его первоначальных слушателей или читателей. 

Практически у вас не будет достаточно времени, чтобы исследовать текст так глубоко, как вам бы этого хотелось. Именно поэтому так важно развить последовательные экзегетические принципы. Последовательность – очень важное слово. Последовательная экзегеза помогает вам открыть самородки истины в тексте. Последовательность помогает вам избежать стремления к «текстовому подтверждению», метанию по тексту, не пытаясь понять, какая истина может быть заключена в этом месте. Последовательность, однако, может развиться только в течение длительного периода времени, через размышление, изучение и работу над различными текстами. Мои собственные экзегетические принципы возникли и развивались в течение многих лет практики и размышления. Будет полезно представить их как пример, который поможет вам увидеть, как я разрешил некоторые сложные вопросы, возникающие, когда мы говорим о разных библейских текстах. Я хотел бы подтолкнуть вас к тому, чтобы вы начали разрабатывать собственные принципы экзегезы, которые подходили бы к вашему богословскому взгляду. Суть в том, что вы должны быть последовательны всякий раз, когда обращаетесь к Библии. Если вы сейчас начнете разрабатывать такие принципы и добавите к ним постоянную работу над библейским текстом, это облегчит выполнение вашей экзегетической задачи. Как и во всяком другом деле, ваше понимание того, что «работает» и что «не работает», будет возрастать со временем и практикой. 

За этим следуют некоторые принципы, которые я использую для толкования библейского текста. Я пытаюсь последовательно применять их, хотя чаще это происходит в виде неформального применения, под которым я подразумеваю, что не всегда обдумываю их, когда обращаюсь к тексту (этот процесс отнимал бы слишком много времени). Вместо этого, я следую этим принципам, когда сталкиваюсь со сложным для понимания текстом. Я также использую эти экзегетические принципы как направляющие, которые помогают мне «раскрыть» текст. Но это гибкие принципы, а не жесткие правила; я стараюсь быть чувствительным к тому, что говорит каждый текст. 

ЭКЗЕГЕТИЧЕСКИЕ ПРИНЦИПЫ

Экзегеза требует, чтобы я узнал все, что только возможно о тексте. То есть мне необходимо определить ясную библейскую истину из текста, которым я пользуюсь, истину, которая имела смысл для первоначальных слушателей или читателей, что, в свою очередь, даст мне ясные указания для моих сегодняшних слушателей. 

 Для того чтобы в достаточной мере достичь этого, я использовал несколько аналитических путей к открытию. Пытаясь мыслить «по-новому», я также доверяю мнению ученых и их пониманию Писания. Это поможет мне не удаляться за «нормальные» границы христианской веры. Комментарии, библейские словари и справочники, атласы, учебные Библии и прочие полезные средства помогут мне понять, поддерживается ли (или хотя бы не опровергается) мое мнение другими учеными. А так как я не являюсь экспертом в библейских языках, использование нескольких переводов английской Библии поможет мне понять первоначальное намерение отрывка. Подобное исследование дает полезную информацию о том, как подходить к каждому тексту. 

Но чего я ищу? И каковы те важные принципы, которые помогают мне понимать информацию, которую я нахожу? 

Три пути в текст

Я начинаю с трех основных принципов, которые помогают получить доступ к тексту. Я хочу знать, что он значил бы для тех, кому изначально предназначался. 

1. Литературный подход. Литературный анализ фокусируется на записи текста. Литературный жанр играет важную роль, так как разные стили могут быть по-разному интерпретированы. Песни и поэзия (например, Псалмы) отличаются от притч (Матфея 13) и посланий (письмо Павла к Титу). Знание литературного жанра текста помогает в его интерпретации. Апокалиптические образы, например, не следует толковать буквально, тогда как исторические описания нельзя объяснять фигурально. Структура текста и его язык помогают в понимании библейской истины. 

Методы исследования текста и его формы, по сути, являются литературными. Исследование формы занимается изучением устной передачи и развития определенного текста перед тем, как он был записан; текстовое исследование пытается найти лучший и/или как можно более ранний образец текста (стремление как можно точнее определить, что написал автор оригинала). 

Я также стремлюсь понимать больший отрывок текста, контекст, в котором заключено определенное место, чтобы через подобное исследование нескольких стихов до и после интересующего меня места избежать неверного понимания текста. Подобные занятия могут также помочь в понимании текста. 

2. Авторский подход. Вторым «путем» в текст будет определение того, кто этот текст написал. Мы не знаем ответа на этот вопрос, говоря о большинстве книг Первого Завета (то же относится и к некоторым книгам Второго Завета, как например послание к Евреям и 2 Петра). Знание того, кто является автором, поможет нам точнее понять, как этот текст понимался его первыми читателями, особенно если есть другие примеры того, что написал этот человек и/или его богословия. 

Исследования источника это попытка определить авторство или, по крайней мере, истоки истории. Так, многие исследователи Первого Завета пытаются понять повторы в Пятикнижии и Пророках,
 предположив существование различных устных традиций, точно так же, как может быть разрешена синоптическая проблема (предположением о существовании различных источников информации во время написания Евангелий
).

Исследование редакции – это другой способ определения авторства. Он занимается изданием текста и теми традициями веры, из которых возникли эти тексты. Как был собран текст? Что определяло выбор? Что является богословием автора и/или общества? 

3. Подход «первого получателя». Бог использовал несовершенных людей, чтобы создать эти книги, людей, которые принадлежали к своему времени и имели свои ограничения. Все это позволяет сказать, что Библия писалась в определенных исторических и культурных контекстах и через них, а не была создана «вне» нашего мира, а затем «передана» нам. Следовательно, я стремлюсь узнать обстоятельства, из которых и к которым была адресована эта речь. Я хочу знать, что изначально текст говорил своим слушателям или читателям. Только определив значение истины в ее первоначальной ситуации, я могу применить эту истину в современном контексте. 

Контекстовое (или социополитическое) исследование очень полезно для понимания Писания с точки зрения общественно-экономических обстоятельств и определенных вопросов, открывающихся в средиземноморской культуре. Уникальной была историческая и общественная среда. Местная культура, определенные обстоятельства, язык, образ мыслей, топография и ситуация, сложившаяся в обществе, к которому были направлены эти слова – все играет важную роль. Объединив это, мы сможем лучше понять первоначальные намерения автора и Божью истину в то время для тех людей. Некоторое количество такой информации мы можем получить, обратившись к справочным источникам, которые очень полезны для подобного открытия. 

Ван Харн (1992) предложил, что проповедник должен «уважать расстояние между текстом и слушателями».
 То есть текст необходимо увидеть в его изначальной ситуации. Бог говорил тогда, Он говорит и сейчас. Но понять значение текста я могу, только осознав, что он значил для первых его слушателей или читателей. Это очень важный процесс для проповеди. Если я не понимаю текст в его контексте, если я не уважаю текст с исторической точки зрения, не понимаю того, как Бог говорил в то время, я не смогу правильно узнать, что Бог хочет сказать сегодня, в наши дни. Библейское свидетельство теряет свою полноту, как и я, библейский проповедник. 

Предложив эти важные подходы к библейскому тексту, направляющие экзегезу, что можно сказать о «принципах открытия», которые я выработал? 

Принципы открытия

Так как они развивались в течение долгого времени, следующие принципы стали как бы моей «второй природой» при чтении Писания. Они очень полезны для понимания «проблемных текстов». Но в общем эти принципы направляют мои размышления о тексте и помогают определить пригодную для проповеди библейскую истину. 

Установление ряда принципов более связано с тем, как я решил понимать трудные вопросы, а не с тем, как толковать каждый из них. Многие немыслящие проповедники, стремясь скорее закончить проповедь, интерпретируют каждый текст так, как им в этот момент кажется правильным, или же используют самое буквальное толкование, но этот подход часто приводит к непоследовательному и противоречивому богословию. 

Следующие принципы помогают мне оставаться последовательным в выполнении экзегетической задачи. 

1. Понимание под сомнением. Если возникает напряжение между моим пониманием Бога или Писания и новой информацией, я не ставлю под сомнение Бога, свое спасение или Писание. В этих случаях я подвергаю сомнению мое ограниченное и несовершенное понимание Бога или Писания. 

2. Постепенное откровение. Бог ограниченно открывает Себя через идеи, которые могут быть понятны людям, получившим это откровение. Но более ранняя информация вытесняется поздней, более продвинутой информацией. Это значит, что никакой библейский материал не был включен только для последующих поколений, что он не имел смысла для тех, кому изначально говорился или писался. (Иногда, например, мессианские пророчества Исаии толкуются только как относящиеся к Иисусу, а Откровение рассматривается как писание только о будущем.) Но растущее откровение означает, что Бог мало-помалу открывается в Писании так, чтобы люди в каждом следующем поколении видели «более полную картину», чем те, которые были до них. 

Подумайте о художнике-пейзажисте. Он работает от общего к частному, начиная с нанесения основных контуров будущей картины, затем нанося цвета заднего и переднего плана, затем определенные формы и бесчисленные детали, и, наконец, свет. Вся предыдущая информация не является неверной или ошибочной – она просто незакончена. 

Например, Первая Заповедь гласит: «Да не будет у тебя других богов пред лицем Моим». Бог не говорит, что других богов не существует, только то, что Его народу нельзя чтить других Богов. На самом деле, только ко времени Исаии (возможно, спустя 600-700 лет), Бог открывает Себя как единственного Бога. Те люди, к которым Он говорил во время Моисея, не поняли бы этого. Взгляните на закон о пище (Левит 11). Эти законы были важны, так как в них отрывался Бог, который заботился о Своем народе и требовал от него послушания. Но были ли эти законы вечными? Видение Петра в Деяниях 10 является «исполнением» или иной интерпретацией этих законов. Подобно и Иисус в Матфея 5:17 говорит о том, что Он пришел не нарушить Закон, но «исполнить». 

Принцип постепенного откровения может быть очень полезен, особенно, когда мы рассматриваем тексты, которые, как кажется, являются противоречивыми.
 Некоторые из них можно отнести к разнице в «жанре», но во многих других случаях, я считаю, что более ранние тексты были ограничены «богословием» тех библейских авторов и что эти более ранние идеи были полнее раскрыты через поздние откровения. 

3. Превосходство Евангелия. Этот принцип очень прост. Под ним я подразумеваю, что трудные части Писания могут быть интерпретированы в свете более поздних или полных откровений Бога в Евангелии Иисуса Христа. Например, любовь Божия, которая нам открыта в Иисусе, это более полный образ Бога, чем тот, который бы у нас сложился из свидетельств Первого Завета о Его воинственной природе. Бог любит мир и открыл план спасения и то, как необходимо жить всем людям, которые находятся в Его царстве. Следовательно, я понимаю более ранние, «проблемные» свидетельства о Божьей деятельности в свете Его любви в Иисусе Христе. В большинстве случаев, когда я проповедую из Первого Завета, я сосредотачиваюсь не на воинственности Бога, а на других библейских истинах.

4. Авторское «богословие». Каждый библейский автор имел определенную «богословскую позицию», мировоззрение, полученное через вдохновение, понимание Бога, и он выражал Божие Самооткровение в свете этого мировоззрения. Следовательно, культурные, исторические и богословские ограничения каждого автора оказывали влияние на то, что этот текст означал для его первых слушателей или читателей. Библейская истина является авторитетной, но богословские ограничения каждого автора авторитетными не являются. Но именно через них Бог решил открыть Себя. Следовательно, необходимо распаковывать истину из этих человеческих ограничений. Проблема возникает тогда, когда мы пытаемся применить богословие автора, а не библейскую истину, которая открывается через определенный контекст. 

Например, мы видим много примеров деятельности женщин в церкви Второго Завета (Деяния 16:13-15, Деяния 18:24-26, Римлянам 16:12, Галатам 3:28, Филиппийцам 4:3, и т.д.). Следовательно, наставления Павла о поведении женщин-христианок (1 Коринфянам 14:34 и 1 Тимофею 2:9-10) необходимо понимать в свете всего его взгляда на женское служение. Если мы возьмем несколько явно контекстуализированных замечаний Павла о женщинах в Коринфе и применим эти указания ко всем женщинам во всякое время, возникают проблемы в жизни и служении Церкви, а также и в ответственности, которую несут женщины, активно занимающиеся служением. 

Таким образом, библейская истина «завернута» в богословие (или мнение) автора, и экзегеза – это извлечение истины из богословия автора. Иногда мне приходится изолировать библейскую истину, которая двигает богословие. Именно эта библейская истина отражает в себе ту вечную и неизменную Истину, которая наполняла библейского автора и применима к нашей сегодняшней ситуации. 

Помимо этого библейские авторы использовали различные литературные жанры. Следовательно, истина в Библии передавалась посредством различных стилей, которые играют важную роль, являются частью вдохновения. В Библии встречаются различные стили литературы,
 большинство из которых не следует воспринимать буквально или догматически. Поэзия и притчи Библии, например, похожи на личные размышления, выражения чувств и эмоций, а не пропозиционную истину (как, например, Псалом 138:8-9). Если мы ограничиваем Библию, превращаем ее в формальный или буквальный учебник «математики и естественных наук», этим мы ограничиваем Божью способность передачи истины, а также отвергаем большую часть ее силы. Я считаю, что более важно, чтобы мы могли видеть и понимать истину, а не богословие автора. Иногда нам приходится медленно следовать за текстом, чтобы обнаружить более широкую истину, необходимую нам. 

Как же тогда, нам провести различие между истиной и богословием? К сожалению, таких правил не существует, и эта задача – цель всей жизни. Но это также значит, что в некоторых случаях мы должны принимать библейскую «вдохновленную истину», а не «вдохновленное богословие». Иногда, как в случаях, когда библейский текст противоречит принципу «превосходства Евангелия», я смотрю на выражение определенного автора, чтобы увидеть истину. Например, «слова Божии» во многих местах Первого Завета, в действительности, могут является словами автора. В этих случаях, когда то, что, написано, будто говорит или сделал Бог, противоречит принципу «превосходства Евангелия», может быть авторским богословием, и принял бы эти слова за авторское понимание воли Божией (как, возможно в Иисуса Навина 11:6 и Осии 13:16). 

Однако я не проповедую этих идей! Это просто принципы, посредством которых я исследую текст. Моя цель – определение истины, которую я мог бы провозгласить с полной убежденностью и без колебания как слово от Бога для нас сегодня. 

5. Равновесие между систематическим и библейским богословием. Как я уже упоминал в 18 главе, существует постоянное напряжение между систематическим и библейским богословием. Систематическое богословие говорит, что отдельный текст необходимо понимать в свете всего Писания. Библейское богословие говорит, что отдельный текст ограничивает и помогает определить принципы систематического богословия. 

Обычно в своей проповеди я использую библейское богословие. Хотя каждый текст необходимо понимать в свете моего собственного развивающегося «систематического богословия», я стремлюсь увидеть, что каждый библейский автор и/или отрывок Писания, взятый в своей уникальной ситуации, добавляет к систематическому богословию. Внутри каждого текста я ищу библейскую истину и стараюсь, чтобы мое систематическое богословие не оказывало влияния на отрывок. И, насколько только возможно, я стараюсь избегать подтверждения текстом и эйсигезы. 

Однако иногда в тексте более заметно ограниченное богословие автора, чем истина. Тогда, обратившись к своему растущему систематическому богословию, я рассматриваю больший контекст Писания, что, в свою очередь, помогает мне в понимании определенных (трудных) текстов (как вышеупомянутый взгляд Павла на служение женщин). 

6. Событие над описанием. Иногда, когда описание события, кажется,  противоречит принципу «превосходства Евангелия», событие может быть отделено от его описания. Так как доктрина – это определяемая обществом истина, а богословие – это способ понимания действительности, авторское описание может быть отражением взгляда автора, а не выражением истины (как в 1 Царств 16:14, Марка 5:11-13 и Деяния 5:1-11). 

7. Всеведение и приписанная мотивация. Похожим образом я рассматриваю мотивацию, которая приписывается библейскими авторами библейским героям и даже Богу. Это обнаруживается в двух формах: всеведения и приписанной мотивации. 

Например, в Марка 8:2 при насыщении 4000 Иисус говорит: «Жаль Мне народа». Мы знаем, что Иисусу действительно было жаль людей, так как Он это сказал. Но немного раннее, в истории о насыщении 5000, Марк говорит, что Иисус сжалился над толпой, «потому что они были как овцы, не имеющие пастыря» (Марка 6:34). В этом случае Марк демонстрирует всеведение. Он говорит, что думал и как чувствовал Иисус. Позже, в 12:28, Марк говорит своим читателям, что учитель закона «слышал и видел». Здесь он также показывает свое всеведение, говоря о том, что было в мыслях книжника. 

Приписываемая мотивация является еще одной формой всеведения. Автор говорит, почему люди решили предпринять определенные действия. Так, например, в Марка 8:11 автор говорит, что фарисеи пришли, чтобы искусить Иисуса. Этот вывод, казалось бы, был сделан из вопросов, которые они задавали, но возможно также, что они пришли увидеть Иисуса, так как слышали о Нем как о великом учителе, и только позже начали задавать вопросы, искушая Его. В то же время Марк ясно говорит, что они вышли именно для этого. Этим он приписывает им мотивацию. В Писании мы находим множество подобных примеров. 

Конечно, эти места из Марка не являются проблемными, но иногда, подобным образом мотивация приписывается и Богу. В Бытие 6:6-7, например, говорится, что «Бог раскаялся, что создал человека». Это фраза неверно отражает более позднее откровение, где, например, в Ефесянам 1:3-6 сказано, что Бог имел план с самого начала (следовательно, Ему не было необходимости «раскаиваться»). В подобных случаях я считаю это богословским пониманием авторов, а не доктринальным утверждением. Когда я пытаюсь определить библейскую истину, я опускаю подобные богословские конструкции, чтобы обнаружить подходящую для проповеди истину. 

8. Отражающие Евангелия. Так как Евангелие возникло из церкви, а не церковь из Евангелия, эти документы являются описывающими, а не предписывающими. То есть Евангелия отражают жизнь и вопросы, с которыми сталкивалась ранняя Церковь. Иногда мы можем лучше понять Евангельскую историю или притчу Иисуса, если представим себе ситуацию, для которой или в которой она говорилась или писалась. Возможно, некоторые Евангельские истории были включены, так как говорили о проблеме, с которой столкнулась ранняя церковь. Авторы вспоминали истории или высказывания Иисуса, так как они имели важное значение для нужд рождающихся церквей. Этот принцип часто приводит к более полному и глубокому пониманию определенных историй Иисуса. 

9. Утверждающая проповедь. Я проповедую только те истины,  которые могу утверждать на основе текста, а не темы, которые вызывают длительные споры. Когда я использую сложный текст, я всегда нахожу очевидную, не вызывающую споров истину, даже в тексте, который может показаться громоздким и запутанным нагромождением богословия автора. Так как в своей проповеди я провозглашаю только одну истину, мне не приходится ломать голову над сомнениями и вопросами, с которыми пришлось бы столкнуться, если бы моя проповедь была экспозиционной. 

Насколько возможно, я пытаюсь развивать свой тезис из зернышка истины отрывка Писания, а не его богословия. Кроме того, я строю свою проповедь на истине, которую я раскрыл, а не на пути открытия. Слушателям не всегда надо знать все детали того, как я выявил определенную истину (о чем я мог бы рассказать во время лекции по проповеди). Я открываю библейскую истину и затем из нее развиваю свой тезис. Эта истина может стать центральной частью моей работы над текстом. Поэтому, когда я проповедую на сложный текст, в большинстве случаев я не вдаюсь в глубокие научные рассуждения или дискуссии с кафедры о том, что этот текст значит или почему я его толкую таким образом. 

Эти экзегетические принципы – просто способы понять отрывок Писания, когда я сталкиваюсь со сложностями или противоречиями. Они обеспечивают последовательность в определении истины из текста. Я это делаю, чтобы раскрыть библейскую истину, которую затем можно было бы с уверенностью провозгласить. 

Но давайте перейдем от теоретического основания экзегетической задачи к ее практическому выполнению. 

III. ТРЕТИЙ ПРИНЦИП БИБЛЕЙСКОЙ ПРОПОВЕДИ: 

ТЕЗИСНАЯ ЭКЗЕГЕЗА

Осознав важность последовательной и критической экзегезы, я хотел бы предложить упрощенный принцип процесса экзегезы. Чтобы объяснить его, позвольте в начале задать вопрос.

Я слышал, вы отправляетесь в горы. Какую одежду вы возьмете? Конечно, ваш ответ зависит от того, для чего вы туда идете, когда вы туда направляетесь и от обстоятельств, в которых вы там окажетесь. Вы собираетесь плавать или будете присутствовать на официальном приеме на одном из горных курортов, лазить по скалам и жить в палатке, работать в саду, жить в доме или кататься на лыжах? Причина, по которой вы туда направляетесь, поможет вам решить, что взять. 

«Тезисная экзегеза» именно этим и занимается. Она спрашивает вас, для чего вы проповедуете именно эту проповедь, что, в свою очередь, помогает вам определить, какие детали вы извлечете из текста. Я не хочу предложить кратчайший путь по выполнению экзегетической задачи, но это действительно поможет вам свести к минимуму количество времени, которое требуется для экзегезы. «Тезисная экзегеза» предлагает выбирать из текста только то, что поддерживает ваш тезис.

Предположим, вы определили текст, который хотите использовать. Вы также определили библейскую истину и написали тезисное утверждение. Теперь вам необходимо использовать свой тезис, чтобы контролировать информацию, которую вы выбираете из текста. Исследуя отрывок, вы обнаружите множество важных и интересных «фактов» и богословских вопросов, но многие из них не помогут вам в создании тезиса. В действительности, они только сделают вашу проповедь запутанной и сложной, как для вас, так и для ваших слушателей. Поэтому вам необходимо не только выделить те элементы текста, которые поддерживают ваш тезис, но и исключить большое количество текстового материала, который не относится к тезису. 

Поэтому вы возвращаетесь с тезисом к тексту, чтобы определить, что его поддерживает. Ваша цель должна быть очень ясной. Именно поэтому так важно знать свой тезис, так как элементы, которые вы извлечете из текста, не запутают, а помогут вам в построении проповеди. Эти кусочки библейской информации станут «крючками»,
 на которых вы сможете повесить ступени проповеди. Они станут обоснованиями, на которых вы будете строить свое утверждение (что мы будем обсуждать в 29 главе). Попытайтесь найти именно те детали текста, которые помогут поддержать ваш тезис так, чтобы ваш слушатель оказался лицом к лицу с библейской истиной. 

Однако так как проповедь – это форма искусства, иногда вы не сможете определить четкий тезис до возвращения к тексту. В подобных случаях продолжайте работать над текстом. Продолжайте думать о нем, не забывая о нуждах церкви. Увидьте разные темы. Вскоре текст примет определенную форму, и в нем вы увидите одну истина. И когда вы определите эту истину, создайте тезис и затем вновь обратитесь к тексту, чтобы определить, какая информация вам потребуется, чтобы поддержать этот тезис, и какую информацию вы можете исключить как не поддерживающую его. 

И еще одно. В этой главе мы обсуждали текстовую экзегезу, но ее принципы верны и для всех остальных материалов, которые вы будете использовать (мы будем говорить об этом в 25 главе). В конце концов, ко времени, когда вы выйдете на кафедру, вам необходимо подчинить все своему тезису. Чтобы это сделать, вам, возможно, придется отказаться от большого количества информации из библейского текста и историй, которые вы могли бы использовать. Но проповедь будет намного более направленной и трансформирующей, если вы проповедуете, имея в мыслях одну идею. 

КОГДА ЭТО СОВЕРШЕННО «НЕ ТО»

Наконец, перед тем, как мы перейдем к практическим примерам, предположим, что вы начали работать над темой, определили нужду, тезис и затем, когда начали экзегезу, обнаружили, что не можете подтвердить текстом свой тезис. Что делать? В этом случае есть три варианта. 

Первое: вы можете изменить свой тезис так, чтобы он подходил к тексту. Помните, что тезис вы можете изменить в любое время до выхода на кафедру. Просто перед тем как открыть рот, убедитесь, что вы имеете ясное представление, что хотите сказать в своей проповеди, так как именно эта идея (какой бы она ни была) должна помочь вам определить, что вы включите в свою проповедь, а что нет, и то, как вы эту проповедь построите. 

Второе: вы можете изменить текст. Если проведя экзегезу, вы не нашли ничего, что подтверждало бы ваш тезис, на который вы чувствуете желание проповедовать, найдите другой текст. (Это, конечно же, неприемлемо, если вы проповедуете по плану или работаете над серией проповедей.) Но, помня, что каждый текст несколько по-разному освещает одну и ту же библейскую истину, вернитесь назад и вновь поработайте над несколькими текстами, которые вы вначале решили не использовать. Может быть, какой-то другой текст (после дальнейшего развития идеи) больше удовлетворит вашему тезису. 

Третье: измените нужду, к которой вы обращаетесь. Тезис объединяет определенный текст и нужду церкви, и если текст не проливает света на нужду, которую вы определили, возможно, вы пожелаете переосмыслить ситуацию или нужду. Каждая проповедь может быть направлена на множество различных нужд, желаний, проблем и обстоятельств. Поэтому вы можете изменить направление вашей проповеди. 

Но наиболее важно, чтобы вы не пытались насильно объединить неподходящий тезис и противящийся ему текст или плохо подходящую ситуацию. Это не будет библейской проповедью. Следовательно, вы поворачиваете к «богословской» проповеди, что часто приводит к эйсигетическому подходу к тексту. 

Следующим шагом в процессе будет переход от экзегезы к применению библейской истины, что мы рассмотрим в следующей главе. Но перед тем как мы сделаем это, необходимо на практическом примере рассмотреть, о чем только что говорилось. 

ЭКЗЕГЕТИЧЕСКАЯ ПРАКТИКА

Этот принцип говорит о том, что мы проводим экзегезу текста в соответствии с тезисом, что мы используем тезис, чтобы контролировать информацию, которую выбираем из текста. Этот третий принцип библейской проповеди больше является процессом, а не отдельным заданием. На протяжении всего процесса построения проповеди до момента ее начала я продолжаю читать, размышлять, анализировать и подчинять каждый элемент проповеди тексту. Поэтому мне требуется время, чтобы размышлять и размышлять над текстом. Если я провожу экзегезу текста только однажды, для того чтобы определить детали, я могу пропустить ценный материал, заключенный в этом тексте. (Иногда, когда уже читаю Писание вслух с кафедры, я внезапно могу увидеть в тексте нечто новое!) 

Подходя к экзегезе текста, я уже выполнил часть работы, так как мне пришлось проанализировать текст, чтобы определить тему, библейскую истину и выработать тезис. Но теперь я вновь возвращаюсь к тексту с готовым тезисом, чтобы обнаружить более специфические элементы текста. Мне необходимо увидеть, как текст поддерживает тезис, который я выработал. 

Когда я это делаю, я замечаю, что начинает происходить еще кое-что. То понимание текста, которое я получил, помогает мне прояснить и переориентировать мой тезис. Все это является частью «рождения проповеди», что и есть искусство. 

Давайте рассмотрим пример, который мы использовали в предыдущей главе. Предположим, я проповедую на 2 Фессалоникийцам 1:3-5 (основной текст, которым мы пользовались). Помните, каким был наш тезис: «Я хочу вдохновить страдающих членов моей церкви оставаться верными Иисусу Христу, когда они терпят гонения за свою веру».
 Этот текст не является сложным, поэтому мне не придется воспользоваться многими принципами, которые я определил. Однако есть множество предположений об этом тексте, которые формируют то, как я его понимаю. Например, его написал апостол Павел (это имеет применение к другим отрывкам этого послания, но не к этому). Я знаю, что это послание (значит, я буду токовать его буквально, а не фигурально). Это часть канона Второго Завета, следовательно, отражает знания об Иисусе. Вот примеры основных экзегетических принципов, которые я, не думая, использую для экзегезы такого текста как этот.

Но теперь я подошел к третьей стадии экзегезы, где мне необходимо сопоставить свой тезис с текстом. Поэтому я приношу тезис к тексту и смотрю, какие компоненты послания поддерживают мою идею. Я вижу следующие пять элементов: 

Стих 3: 
ваша вера все более и более умножается

Стих 4: 
вы демонстрируете терпение и веру



вы имеете гонения и скорби

Стих 5: 
вы будете сочтены достойными Царства Божия



вы страдаете за Царство

Я могу не использовать всех этих элементов, а могу позже добавить и другие, но я решил не включать «умножающуюся любовь» (стих 3), похвалу перед другими церквами (стих 4) и суд Божий (стих 5). 

В дальнейшем пять элементов, которые я определил, не станут структурой проповеди, хотя они и дают информацию для структуры (в 30 и 32 главах мы будем рассматривать этот вопрос). На данный момент единственно важным является то, что мы возвращаем тезис назад к тексту, чтобы увидеть, что можем, а что не можем сказать о нем. 

ПРАКТИКА ПОСТРОЕНИЯ ПРОПОВЕДИ

Сейчас мы вновь подошли к примеру, на котором рассматриваем принципы библейской проповеди. Для напоминания: наш текст – Иоанна 10:11-16 и наш тезис: «Я хочу вдохновить моих не имеющих покоя слушателей последовать за Иисусом как за своим Добрым Пастырем». Сейчас мы подошли к задаче тезисной экзегезы. 

ШАГ 3: ЭКЗЕГЕЗА ТЕЗИСА

Принцип тезисной экзегезы означает, что я вновь исследую текстовый отрывок и определяю в нем все, что, как мне кажется, относится к моему тезису. Я хочу вдохновить своих слушателей понимать Иисуса так, чтобы они последовали за Ним, поэтому я буду искать те элементы текста, которые передают эту информацию. Эти «кусочки» наполняют мой тезис. Итак, я делаю список следующих «мыслей» о Пастыре: 

Он полагает жизнь Свою за овец (стихи 11, 15)

Он «владеет» овцами (стих 12)

Он знает Своих овец (стих 14)

овцы знают Его (стих 14)

есть одно стадо и Один Пастырь (стих 16)

На этой стадии я уже принял решение, что не буду говорить о наемнике (стихи 12, 13), волке (стих 12) и овцах, которые другого двора (стих 16). Это не значит, что я никогда не включу этих элементов, но это полностью зависит от моего тезиса. Если мой тезис изменится перед тем, как я буду проповедовать эту проповедь, я, возможно, включу некоторые из этих элементов. Но сейчас упоминание большого количества деталей только из-за того, что они присутствуют в тексте, запутает мой тезис, проповедь и слушателей. Я же хочу, чтобы мой тезис и экзегеза были как можно более направленными – это поможет на следующих стадиях развития проповеди. 

Это завершает наш разговор о третьем принципе библейской проповеди. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

В своем повествовании о рождении Иисуса Матфей не включил многих деталей события, которые нам могли бы показаться важными. Так, он не упомянул, что Мария и Иосиф жили в Назарете (Матфея 1:18-2:1). Он просто говорит, что у Иосифа были вопросы по поводу беременности Марии и что Иисус родился в Вифлееме. Из этого повествования мы можем даже решить, что маленькая семья жила в Вифлееме. Пытался ли он слукавить, удалив неважные детали из своего повествования? Конечно, нет. Его целью было показать, что Иисус был потомком Давида, и, в соответствии с подобным «иудейским» акцентом на Евангелии, Иосиф является одним из главных игроков, а Вифлеем – значимым местом для рождения Христа. Зачем включать не касающуюся этого информацию, которая ведет только к возникновению многих вопросов? Матфей попросту выбросил сведения, которые могли внести путаницу в его повествование. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Действительно, один из самых важных шагов в построении проповеди – это преднамеренное невключение ненужного материала. Что пропустить – конечно, зависит от вашего тезиса. Вы не будете использовать все мельчайшие детали текста, даже если открыли нечто чрезвычайно интересное. Это происходит потому, что вы выполняете направленную экзегезу. Именно поэтому тезис так важен: он помогает ограничить то, что вы включаете в вашу проповедь, чтобы она была сфокусированной и направленной. Помните, что писал Аристотель: 

«Единственный способ, посредством которого кто-то может что-то доказать, это если его аргументы строго обоснованны: не все факты могут служить основанием, но только те, которые несут в себе нужный смысл».
 

Трансформирующая проповедь не требует полной и законченной экзегезы текста. Вместо этого, чтобы ваша проповедь была направленной и значимой, экзегеза помогает вам определить и развить простую библейскую истину, которую вы затем провозглашаете. И, если вы это делаете, ваша проповедь имеет больше шансов стать трансформирующей.

Примечания

ГЛАВА 23

Проповедь для «зуда»

ВВЕДЕНИЕ В РАЗДРАЖЕНИЕ

В течение многих лет племя индейцев Лингуа в Южной Америке много раз было посещаемо миссионерами. Джейкоб Лоуэн посетил их однажды и спросил, допускали ли миссионеры ошибки. Сначала индейцы сказали, что были очень благодарны миссионерам, но после долгого колебания верховный вождь, как бы извиняясь, ответил: «Они чешут там, где не зудит».
 

Самые страшные слов, которые вы как проповедник можете услышать, это то, что вы «чешете там, где не зудит». 

В Деяниях 17:18-31 мы читаем о проповеди Павла на Марсовом холме. Члены Ареопага, как об этом говорит Лука, интересовались всем новым. Им так нравились новые идеи, что они ничем, кроме как обсуждением теорий и богословия, не занимались. Они услышали о новой религии Павла и пригласили его рассказать о ней. Они были увлечены и заинтересованы. 

Как Павел начал свою проповедь? Он начал с того, где они находились («По всему вижу я, что вы как бы особенно набожны!») и затем он рассказал о Евангелии словами, которые были бы им понятны. Он знал, кому говорил, и поэтому коснулся самого чувствительного места. 

Павел, так же как и мы сегодня, знал, что когда Евангелие говорит к нуждам или интересам слушателей, есть больше шансов, что произойдет трансформация. В результате этой встречи Лука говорит, что «некоторые же мужи, приставши к нему, уверовали» (стих 34). 

Павел достиг своей цели на Марсовом холме. Вы также можете достигать ее, если касаетесь того, что «зудит» у ваших слушателей. 

ГЕРМЕНЕВТИЧЕСКОЕ СООТВЕТСТВИЕ

Герменевтика занимается отношением библейского текста к современной жизни. Именно здесь мы говорим о применении. Если люди не видят, как библейская истина может быть применима в их жизни, она становится для них бессмысленной. Если библейская истина не испытывает, не касается и не проливает света на то, где, как и зачем люди живут, проповедь, которую они слышат, становится неэффективной и малозначащей. Чтобы христианская вера была живой верой, а не теоретической, Библия должна быть живой Книгой, а не старой и мертвой. И произойти это может, только если проповедник делает истину, заключенную в Писании, значимой для жизни его слушателей. 

ДЛЯ ЧЕГО НУЖНА НАПРАВЛЕННОСТЬ НА СЛУШАТЕЛЯ? 

Действительно ли богословие – это «вещь», находящаяся в стороне от человеческой жизни? То есть должна ли каждая проповедь относиться к нужде или желанию? Или может быть достаточно просто «поговорить о доктрине»? Как бы то ни было, многие проповеди являются именно такими. Они представляют запутанный богословский аргумент, основанный на предположении, что доктрина сама по себе «реальна», что библейская истина имеет смысл вне жизни. 

Этот богословский вопрос вам придется разрешить самим. Чтобы дать на него ответ, вы, возможно, пожелаете исследовать мнения великих богословов. Но я убежден, что и доктрина, и библейская истина, и богословие значимы только в контексте, только когда они отнесены к реальной жизни. 

Что я имею в виду, когда говорю о значимости для жизни? Ну, во-первых, проповедь должна быть трансформирующей. Чтобы она стала таковой, она должна быть направлена на нужды или желания, с которыми люди сталкиваются в своей жизни. Богословие только тогда приобретает смысл, когда библейская истина начинает относиться к тому, где и как живут люди. Поэтому я определяю богословие как личное понимание того, как Бог действует в нашем мире. Если нет интеграции, нет «богословия». Но когда истина применяется разумно, исходя из этой значимости, люди могут быть изменены. Трансформации не происходит, когда жизнь, заботы и проблемы реальных людей не принимаются во внимание. Когда доктрина провозглашается ради доктрины, когда проповеди являются информационными и богословскими, не происходит ничего трансформирующего. 

Второе: говоря о значимости, я предполагаю, что библейская истина удовлетворяет нужды и желания людей. Эти нужды и желания возникают из стремления каждого человека к удовлетворению. Более полно мы рассмотрим этот вопрос в 29 главе, но сейчас эти термины говорят о том, что руководит реальными людьми: жажда знаний, «миссия» в жизни, боль, стремление к чему-то или удовлетворение в работе. 

Третье: проповедь, направленная на слушателя, подразумевает, что люди имеют множество разных нужд. Конечно, есть непосредственные физические и духовные нужды, которые имеют люди. Но также есть и социальные нужды. Проповедь может определять и быть направлена на нужды и желания разных уровней. Я говорю о том, что когда любая нужда или желание определяются библейской истиной и эта истина говорит к этой нужде, изменения произойдут скорее, чем когда проповедь – это просто «богословский разговор». 

Наконец, проповедь на нужду или желание не отвергает библейскую истину ради тематической проповеди. Вместо этого, какой бы ни была наша отправная точка, мы приносим нужду к определенному тексту и библейской истине (или наоборот). Поэтому начинаем ли мы процесс создания проповеди с темы или текста, с нужды или идеи или истории, в итоге все сливается в проповеди. И когда проповедь становится библейской с этой точки зрения, Библия приобретает силу и значимость. 

Но что конкретно значит быть направленным на слушателя в своей проповеди? Как узнать, где у них «зудит»? Если мы действительно стремимся к проповеди, которая помогала бы применить Божью истину к ситуации или обстоятельствам слушателей,
 мы должны принимать во внимание некоторые вопросы, которые помогают нам достигать их. Именно этой теме и будет посвящена эта глава. 

ВОПРОС ЗНАЧИМОСТИ

Если в лесу упадет дерево, но никто этого не услышит, был ли звук? Этот старый философский вопрос обсуждался в течение долгого времени. Ответ в мире изощренного научного объяснения будет звучать так: конечно, да (если конечно, для нас звуком является не только то, что услышано, но и то, что воспроизведено). Мы знаем, что звук – это ряд волн, которые возникают из определенного источника. Падающее дерево вызывает эти волны, так как происходит соприкосновение твердых предметов. И с научной точки зрения мы знаем, что звуковые волны – это результат подобного столкновения. 

В отличие от дерева в лесу, проповеди, чтобы она стала проповедью, требуются слушатели. Проповедь зависит от слышания. К сожалению, многие проповедники не осознают этой простой истины. Они думают, что вся их работа сводится к тому, чтобы сформулировать проповедь и затем выкрикнуть ее в пространство (даже с пылом и некоторым удовольствием). И для них не имеет большого значения, обращает ли кто-либо на это внимание. «Коммуникация» для них – это всего лишь распространение информации, подобно превращению звуковых волн в движение. Их слова подобны падающим в лесу деревьям: звук производится, даже если никто его не слышит. И их поведение показывает, что они довольны подобным устройством. Они имеют слушателей, но не имеет ни какого значения, важно для этих слушателей, что они говорят им, или нет.  

Но подобная проповедь – это всего лишь трата времени. Если никто «не слышит» произносимое слово, оно вряд ли может быть названо «проповедью», так как проповеди необходимы слушатели. А слушатели подразумевают коммуникацию. Коммуникация же – это нечто большее, чем голая передача информации. Аудитория, собрание, слушатели – это важные элементы проповеди. 

Если мы понимаем это, наша проповедь должна достигать слушателей. Они становятся частью формулы проповеди; о них необходимо помнить проповеднику, когда он говорит. Поэтому ключевым элементом, который определяет трансакцию, является «связь» со слушателями. Они играют в проповеди очень важную роль.
 

Таким образом, проповедь – это больше, чем просто рассказ о том, во что вы верите, или об интересных мыслях, которые у вас возникли. Трансформирующая проповедь оставляет это далеко позади. Это уникальная, святая возможность побудить слушателей ответить на истину Писания, ту, которую вы открыли в своем исследовании. 

Я убежден в вечной ценности евангельской проповеди. Но если ваше слово не было «услышано», в чем его ценность? Возможно, ваша проповедь – это самая важная проповедь в мире, но если ваши слушатели «не получили» ее, вы тратите и свое, и их время! Такой же будет проповедь англичанина в Венгрии без переводчика. Люди не узнают, была ли проповедь об Иисусе и сирофиникиянке или о стоимости картофеля. Вы можете проповедовать группе заинтересовавшихся мусульман, но если вы не говорите на «языке», который они могут понять, то важность вашего слова о спасении не будет играть ни какой роли. То же верно и по отношению к вашим постоянным слушателям: если вы их не знаете, не понимаете или не можете передать библейскую истину на «языке», который они понимаю, вы бросаете слова на ветер. Поэтому, если вы создаете свою проповедь, не думая о слушателях, не принимаете во внимание то, что их волнует или интересует, они вас не услышат. 

Вы как проповедник ответственны за привлечение их внимания и удержание их заинтересованными. Вы ответственны за то, чтобы ваши слова были значимы для них. Слушали ли вас, «поняли» ли вас, за это ответственны вы, а не слушатели. 

Поэтому, если вы желаете «достичь» своих слушателей, вы должны помнить о них от начала построения вашей проповеди до окончания ее на кафедре. Это значит, что вы должны понимать их мышление, сомнения и иногда – их несогласие с библейской истиной, которую вы провозглашаете. Чтобы ваша проповедь была трансформирующей, она должна быть полностью направлена на этих слушателей именно в этих обстоятельствах, именно в это время. Это есть начало трансформации. 

Тойво Пилли, мой друг из Эстонии, в 1995 году был в Америке. Однажды его пригласили проповедовать в маленькую сельскую церковь. Субботним вечером молодой пастор церкви привез его в пустое здание и «представил» ему членов церкви. Он сказал: «На этом месте завтра будет сидеть пожилая женщина, которая совсем недавно потеряла мужа. Вот там сидит молодая семья. Они только что узнали, что у их пятилетней дочери рак». Место за местом, ряд за рядом мой
 друг познакомился со всей церковью, которую он должен был встретить утром на следующий день. Перед ним был пастор, который знал свою церковь и ее нужды, и его эстонскому гостю было ясно видно, что он любил ее. Этот субботний вечер помог ему подготовиться к проповеди.

Это хорошее упражнение, которое стоит попробовать. Только когда вы знаете нужды ваших людей, вы можете «почесать, где зудит». Геральд Рей Джордан (1951) писал: 

Если вы знаете о нуждах людей, преимуществом в подготовке проповеди будет то, что… работая с ежедневным разочарованием, постоянной неудовлетворенностью и подавленными чувствами людей, которые находятся перед нами каждое воскресенье, мы будем сидеть там, где они сидят, носить то же, что и они, будем искренне сочувствовать им, сможем оказаться на их месте. Мы понимаем, что они боятся и почему так часто терпят поражение.

 В самом центре трансформирующей проповеди находится собрание людей, каждого со своими проблемами. Проповедь с самого начала связана с теми, для кого она должна стать значимой. И проповедник должен «чесать там, где зудит». 

ПРОПОВЕДЬ КАК ЖАНР

Подход к проповеди, основанный на нуждах людей, начинается с понимания проповеди как определенного жанра публичной речи. Жанр очень важен, так как ведет к принятию во внимание ожиданий аудитории. Именно так жанр понимался Аристотелем в его «Риторике». Тип аудитории определял тип требуемой речи. Он писал: «именно слушатель определяет окончание и цель речи».
 Как мы уже видели в 15 главе, для Аристотеля существовало только три типа публичной речи: судебная, совещательная и эпидейктическая.
 Эти разделения определяли различные типы аудитории. Он установил эти различия, чтобы оратор понимал, что слушатели ожидают услышать. В свою очередь, ожидания слушателей определяли стиль и содержание речи говорящего. 

Следовательно, жанр – это тип послания или литературного произведения, имеющего определенные черты структуры или содержания и создающего определенные ожидания в слушателях или читателях. В широком понятии жанра политической речи, например, существуют более специфические жанры, включая политическую агитацию, речь при вступлении в должность и др. Каждая из них имеет различную структуру и содержание. Но, что более важно, жанр помогает слушателям понять, что следует ожидать, и предполагает, что мы должны изменять свою речь, как говорит Джемисон (1973), чтобы «соответствовать пожеланиям слушателей и требованиям ситуации».
 Следовательно, жанр помогает определить положение аудитории, чтобы слушатели могли «услышать» речь именно так, как это нужно. 

Проповедь также является жанром публичной речи. Поэтому вы должны следовать определенным правилам при построении своей проповеди. Это также значит, что когда ваши слушатели приходят слушать проповедь, они знают, что им следует ожидать. Получается, что только из-за этого «фактора ожидания» выполняется определенная работа для проповеди. Большинство наших слушателей либо готовы услышать «благую весть», либо ожидают, что их подведут к этому состоянию. Возможно, они ждут, что библейское слово будет важно для них. Это, в свою очередь, очень важно для того, как вы будете строить проповедь и проповедовать ее. Чаще всего ваши слушатели не осознают своих нужд или желаний, поэтому вы должны будете их риторически построить (мы говорили об этом в 12 главе). 

Итак, как библейские проповедники, знаем ли мы нужды, желания, стремления и заботы наших слушателей? 

ЗНАЯ СВОЮ АУДИТОРИЮ

Быть направленным на слушателя в своей проповеди означает стремление быть значимым для слушателей. Это подводит нас к предмету контекстного анализа, важного, но редко определяемого элемента эффективной проповеди. 

Контекстный анализ – это процесс анализа потребностей слушателей в ситуации проповеди. Даже если вы проповедуете многие годы одним и тем же слушателям, полезно время от времени подумать о них. Когда вы так поступаете, вам будет легче направить свою проповедь на них с самого начала процесса ее создания до момента, когда она прозвучит. Конечно, это не обязательно делать каждый раз, когда вы проповедуете. Но очень важно знать об этом и периодически размышлять о своих слушателях. Если вы проповедуете разным группам, этот процесс становится еще более важным. 

За этим следуют шесть составляющих оценки контекста, которые могут быть полезны. 

1. ДЕМОГРАФИЧЕСКАЯ

Первое: вы должны иметь представление о демографическом составе вашей церкви. Какими возрастными группами представлена ваша церковь? Каков их половой состав (процентное соотношение мужчин и женщин)? Социально-экономический статус? Процент работающих и род занятости? Семейное положение? Расовое, культурное или этническое происхождение? Каково их богословское понимание богослужения? 

Важную роль играют аспекты окружающей среды, такие как параметры помещения, расположение мест, температура в комнате, «уличный» или внешний шум, время дня, количество времени, которое прошло от начала служения до вашей проповеди, и определенные традиции, к которым привыкли люди. 

Принимайте во внимание богословскую зрелость своих слушателей. Это группа недавно уверовавших или же зрелых христиане? Живая ли церковь или пассивная? Являются ли они слабыми христианами (те, связанные правилами, склонны судить друг друга, как в 1 Коринфянам 10:27-33) или зрелыми (любящими друг друга, как Иоанна 13:34-35)? Некоторые церкви имеют высокий уровень общественного сознания, тогда как другие фокусируются на личности. Если вы понимаете все эти характеристики, это поможет вам лучше «связаться» с людьми. 

Чем больше подобной информации вы сможете собрать, тем лучше вы сможете понять своих слушателей, и тем более значимыми для них будут ваши слова. 

Это важно для проповеди, так как заставляет вас помнить о своей аудитории. Постоянная проповедь о простых истинах христианской веры не будет удовлетворять потребности в ученическом росте хорошо образованных и богословски опытных членов церкви. Если 80% ваших слушателей – женщины, а вы по большей части проповедуете о том, что касается мужчин, вы, скорее всего, не будете отвечать на их нужды. Если в течение всего года на служении не было неверующих, возможно, вам придется переосмыслить все евангелизирующие проповеди, которые вы готовились проповедовать. 

2. НЕПОСРЕДСТВЕННЫЕ ОБСТОЯТЕЛЬСТВА

Второе: очень полезно знать непосредственное состояние и заботы своих слушателей. Что находится в центре внимания всей церкви именно в это воскресенье? Есть ли что-то, что играет такую роль? Может быть, произошло что-либо, как, например, какой-то кризис национального или мирового значения, что занимает умы всей церкви? (Я слышал об одном проповеднике, который в воскресенье, после террористических актов во Всемирном Торговом Центре и Пентагоне 11 сентября 2001 года полностью проигнорировал то, что произошло в мире!) Поэтому не забывайте посмотреть на первую страницу местной газеты, если вы хотите говорить о том, что волнует ваших слушателей. Помните о времени года (зима, весна, лето или осень) и о погоде. Шел ли дождь на протяжении 40 дней и ночей? Случилось ли наводнение, или же из-за выпавшего снега люди не смогли выйти на улицу?

Не забывайте о культурном календаре. Может быть сегодня национальный праздник? Или какое-то особое время в христианском календаре? Если это канун Рождества или Пасхи, возможно, вы пожелаете говорить на касающиеся этого события вопросы. В противном случае, вы будете «вне» действительности и вдали от места, где находится ваша церковь. (Однажды я слышал красноречивую проповедь о триумфальном въезде Иисуса в Иерусалим, но это было на служении, посвященном Дню благодарения, и ничем не было связано с этим праздником!)

3. ОСВЕДОМЛЕННОСТЬ О ГЛОБАЛЬНЫХ ВОПРОСАХ

Существуют и более глобальные вопросы, которые время от времени должны возникать в вашей проповеди, такие как мировой голод, преследование христиан или война, что всегда присутствует в нашем мире, разрушая жизни и имущество. Многие ваши слушатели переживают обо всем этом, не говоря уже о том, что это важные вопросы, на которые необходимо проповедовать для развивающегося христианского богословия. 

Прочие глобальные вопросы включают проповедь о правах человека и/или защите животных, политической коррупции, проблемах экологии. Они очень важны, даже если ваши слушатели и не знают о них. Возможно, время от времени вы могли бы касаться подобных проблем в своей проповеди, чтобы христиане знали обо всем этом, и это было бы призывом начать изменение мира. 

4. КУЛЬТУРА

«Местная культура» – это еще один компонент контекстного анализа. Каждая церковь имеет собственное чувство юмора, запреты, интересы, мировоззрение, заботы, традиции и понимание той темы, на которую вы проповедуете. Понимание этих культурных аспектов очень полезно при создании проповеди. 

5. ЭКЗИСТЕНЦИАЛЬНЫЕ ВОПРОСЫ

Иногда важно говорить об экзистенциальных вопросах, о том, что важно для всех людей, как, например, смысл жизни (для чего это все?), богословские вопросы (благодать и закон, или где находится любящий Бог в то время, когда люди страдают?), разрушенные взаимоотношения (в семьях или церкви), кризисные ситуации (сильное наводнение или ужасный торнадо). Все это насущные нужды-темы, которые помогают вам говорить о том, что важно для ваших слушателей. Большую роль может играть их «падше» состояние,
 так как вы можете выбрать нужду или желание, свойственное всем людям (грех, спасение, или, например, страх), каждое из которых будет важной и значимой. Ваши слушатели всегда сталкиваются с искушениями и, возможно, принимали неправильные решения или совершали грех. 

 Здесь нам может помочь Авраам Маслоу (1971). Маслоу предположил, что люди имеют нужды и желания различных уровней. Только после того, как удовлетворены нужды низшего уровня, могут удовлетворяться высшие.
 Маслоу помогает понять, что мы не должны ожидать, что голодный человек ответит на проповедь об уверенности во спасении. Так же как мы не сможем убедить людей любить других (самореализация), если они не имеют самоуважения. Осознпние этих нужд и желаний важно для того, чтобы мы понимали как можно пророчески, жизнеизменяюще проповедовать.
 Маслоу помогает нам понять, что есть «основные» человеческие нужды, и это возможные пути направить нашу проповедь. Более полно мы поговорим об иерархии Маслоу в 29 главе. 

6. ЕСЛИ ВЫ В ГОСТЯХ

Не все проповеди делаются пастором и другими руководителями поместной церкви. Иногда проповедовать приглашают приезжих проповедников. Конечно, если вы находитесь в чужой церкви, вы не можете знать местной культуры или нужд и желаний людей. Я помню, как однажды проповедовал в маленькой деревенской церкви в северной Молдове. Эта изолированная группа большей частью пожилых людей никогда не слышала историй в проповеди, а я приехал переполненный ими. Они сидели, вежливо сохраняя молчание, мужчины с одной стороны, женщины с покрытыми головами – с другой. Их было около 60 в маленьком, переоборудованном под церковь домике. Все они сидели, уставившись прямо вперед, ни разу не взглянув на меня, и даже не разу не моргнув за все время, пока я проповедовал. Возможно, это было их обычное поведение во время служения, но у меня сложилось ощущение, что они меня ни разу не «поняли». На самом деле, мне кажется, что моя проповедь «оттолкнула» их. Это была потенциально хорошая проповедь, но не для этой культуры. Я думаю, что они не понимали моего подхода к проповеди. Мне кажется, что единственным хорошим элементом всего этого была сосиска, которую мы ели на обед, которая была лучшей из всех, что я когда-либо пробовал! Проповедь должна звучать в своей культуре. В противном случае она может потерять свою ценность. 

Вы не всегда сможете избежать ситуации, подобной той, в которой я оказался в Молдове, но как вы можете получить информацию о людях, если вы приезжий проповедник или евангелист? Иногда вы можете спросить человека, который вас приглашает о том, какая есть нужда. Но чаще вы не имеете возможности определить нужду церкви. Что делать в этом случае? Ну, ваша тема может быть уже обозначена, если вас пригласили на определенное событие, такое как евангелизационная компания или миссионерское служение. Причина, по которой вы приехали, может быть важной для ваших слушателей. 

Также не забывайте, что люди имеют нужды и желания разных уровней. Если вы хотите, чтобы ваша проповедь была значимой, трансформирующей, важно, чтобы вы обращались только к одной нужде или желанию. Главное – убедитесь, что вы ее четко определили. 

ЧЕТЫРЕ ПРИНЦИПА, КАК НАЧАТЬ С НУЖДЫ

Наконец, есть четыре важных принципа, которые помогут вам принять соответствующее решение, когда вы проповедуете «для зуда». Когда вы стремитесь быть направленным на слушателя, есть определенные трудности, которые необходимо разрешить, чтобы вы могли поразить цель своей проповедью. 

ПРИНЦИП 1: ИНДИВИДУАЛЬНАЯ ЗНАЧИМОСТЬ ПРОТИВ ГРУППОВОЙ 

Первое: вам необходимо принять решение, будет ли ваше внимание направлено на нужды группы или отдельных людей. 

Некоторые библейские тексты говорят больше к отдельным людям (как 1 Коринфянам 11:28-29). Когда вы сталкиваетесь с подобным текстом, вы должны суметь определить важные личные нужды и желания. Отдельные люди должны иметь возможность ответить на благую весть. Люди приходят со своими личными болями, проблемами, надеждами и мечтами на богослужение, и важно, чтобы проповедь обращалась к этим вопросам. Но будьте осторожны, когда планируете проповедовать для определенного человека с определенной нуждой – его или ее может не оказаться на этом богослужении. 

Другие тексты (как Псалом 132) обращаются к собранию. Конечно же, когда вы сталкиваетесь с одним из таких «общественных» текстов, фокус на группу очень важен. Но в своей проповеди вы можете говорить и о других нуждах общества. Если церковь готовится к какому-либо всецерковному мероприятию или к началу новой программы по домашнему изучению Библии, вы через свою проповедь должны вдохновить их как группу на подобное действие. Нужно, чтобы ваша церковь проявляла больше любви и дружелюбия по отношению к посетителям? Проповедуйте об этом. Вы начинаете программу строительства? Проповедуйте об этом. Начинается специальная духовная программа? Проповедуйте об этом. Если эти вопросы и события важны для вас и для вашей церкви, они достаточно важны для того, чтобы на них проповедовать. 

Конечно, большинство текстов не являются ни «индивидуальными», ни «общественными», их можно использовать в любых ситуациях. Иногда, когда вы приносите личную нужду или желание к тексту, вы увидите в нем одну истину, когда вы приходите к тексту с нуждой или желанием группы, вам откроется другая, которую вы не увидели бы ни в какой другой ситуации. 

Давайте рассмотрим пример. Предположим, я собираюсь проповедовать историю о решении Неемии восстановить стену Иерусалима (из Неемии 2:11-18). Я могу направить свою проповедь на несколько видов нужд. Например, я могу говорить к отдельным людям, которые должны «восстановить» свою духовную жизнь. Такой подход высветит определенные элементы текста. Или же я мог бы проповедовать группе проповедников о необходимости перестраивать первый набросок своей проповеди. А если моя церковь готовится к началу строительства здания, я также могу использовать этот текст, чтобы побудить их делать лучшее, на что они способны.

Любая из этих нужд способствовала бы различному пониманию и применению текста. Конечно, я бы не стал применять его ко всем этим ситуациям в одной проповеди. Это бы только запутало всех слушателей. Поэтому старайтесь подходить к тексту и вашей проповеди и направлять библейскую истину на личные либо же на общественные нужды, но не на те и другие сразу. 

Основным принципом является то, что существуют нужды отдельных людей и нужды церковного сообщества. Оба вида нужд являются важными взглядами на значение текста, но вы должны направлять свою проповедь только на одну их этих аудиторий. 

ПРИНЦИП 2: СЛУЧАЙНАЯ АУДИТОРИЯ ПРОТИВ НЕОТЪЕМЛЕМОЙ 

Второе: размышляя о направленной на аудиторию проповеди, необходимо помнить о существовании двух различных категорий слушателей, которые присутствуют в большинстве случаев, когда звучит проповедь. И будет полезным определить, для кого вы собираетесь говорить. Эти виды аудиторий определены Ричардом Чечнером (1988).
 

Первая – та, которую Чечнер называет случайной аудиторией. Это люди, которые хотят присутствовать. Это либо посетители, пришедшие просто послушать или же члены, которые всегда заинтересованы в том, чтобы услышать, что вы говорите. Они наслаждаются богослужением и вместе с вами будут полностью вовлечены в «представление» проповеди. Для них важно присутствие. Они хотят почерпнуть что-то или побыть в общении с Богом. Часто проповедь может быть эмоциональным, духовно-заряженным переживанием именно из-за присутствия этой случайной аудитории. 

Вторая группа – это неотъемлемая аудитория. Эта группа слушателей состоит из тех, кто должен присутствовать. (Это люди, которые требуются любому ритуальному событию.
) Эти люди знают друг друга, вместе работают, поддерживают друг друга.
 По большей части они присутствуют, так как обязаны присутствовать. Это дьяконы, служители хора и все те, кто должны присутствовать, так как помогают или ведут служение. Конечно, некоторые дьяконы, члены хора и служители во время богослужения, в котором они принимают участие, являются и членами случайной аудитории, так как они желают присутствовать, но это не всегда так. 

Проблема с неотъемлемой аудиторией такова, что они видят свое непременное присутствие как бы причиной, по которой могут не полностью вовлекаться в происходящее событие. Отец невесты, например, должен присутствовать на свадьбе дочери, но иногда, когда ему не мешают, он может и вздремнуть. И нередко можно видеть, как служители рассказывают шутки или обсуждают утренние новости у входа в церковь, когда вы проповедуете. Поэтому поймите, что ваша неотъемлемая аудитория «не обязана» быть увлечена проповедью, следовательно, вам необходимо «завоевывать» их интерес вновь и вновь, неделю за неделей. 

Помимо этого, эти аудитории не являются «пассивными» приемниками вашей проповеди. Они изменяются в течение богослужения и самой проповеди.
 Обычно большая неотъемлемая аудитория может повлиять на меньшую случайную и наоборот. Более сильная группа помогает в создании реакции более слабой. Если ваша проповедь увлекательна, члены случайной аудитории могут положительно повлиять на отдельных членов неотъемлемой группы – я видел, как это происходило. И иногда, точно так же, большая группа незаинтересованных членов неотъемлемой аудитории, могут задать тон, снижающий потенциальное влияние вашей проповеди на случайную аудиторию. 

Возможно, вы не сможете повлиять на эти аудитории, но знание об их существовании поможет вам понять поведение некоторых членов церкви, а также лучше подготовиться к тому, чтобы ваша проповедь соответствовала их нуждам. 

ПРИНЦИП 3: ОПРЕДЕЛЕНИЕ НАЧАЛА: НУЖДА И ТЕКСТ

Когда вы проповедуете, вы можете найти начало для своей проповеди в любом месте. Вы можете начать с истории, текста, нужды, желания – с любой идеи (более подробно мы поговорим об этом в 33 главе). Направленная на аудиторию проповедь не является предположением, что вы обязаны начинать построение проповеди с нужды или желания. Вместо этого, независимо, откуда вы получили хорошую идею, в конечном счете, вам будет необходимо определить нужду или желание, о которой говорит эта библейская истина. Поэтому в процессе написания тезисного утверждения есть шаг 3: если вы сможете определить нужду или желание, ваша проповедь будет более значимой. 

Независимо от того, откуда вы начинаете, с текста ли или с нужды, иногда в процессе создания проповеди вы пожелаете иметь оба этих важных элемента библейской проповеди. Только тогда библейская истина, извлеченная из определенного текста, будет по-настоящему значимой для ваших слушателей. 

ПРИНЦИП 4: ГЛУБИНА НУЖДЫ И ОБЕСПОКОЕННОСТЬ

Также можно обратиться к разным уровням вовлеченности.

Например, существуют явные или требующие внимания нужды, заботы и проблемы. Возможно, церковь собирается в зоне боевых действий, или ее окна и двери забаррикадированы, чтобы защитить здание от вандалов. Возможно, во время богослужения люди сидят, разделившись по расовому и половому признакам. 

Но есть и земные, каждодневные заботы, которые также можно определить. Например, людям всегда необходимо иметь общий язык со своими соседями. Они могут бороться с проблемой сплетен, недостойным моральным поведением, обучаться поведению в христианской семье. Темы интересные всем людям, могут дать много важного материала для проповеди. 

Также существуют и нужды, зависящие от обстоятельств, которые не бросаются в глаза, но, тем не менее, беспокоят слушателей. Например, однажды я преподавал на одном семинаре в Венгрии. На нем присутствовали венгры, живущие в соседних странах: Румынии, Украине и Сербии (и конечно те, которые проживали в Венгрии). Все они были прирожденными венграми, говорящими только по-венгерски (на своем родном языке), но так как границы устанавливались и вновь переделывались политиками, сейчас они проживают в разных странах. В такой ситуации происходит следующее: венгры, живущие в Венгрии, менее суровы или консервативны, чем живущие в других местах. Причина проста: венгры-иностранцы (живущие в других странах), находясь  в окружении людей, говорящих на другом языке и имеющим другую культуру, естественно стремятся к сохранению своих традиций, «чистоты» родного языка, своей веры и культуры. И в результате они более «венгерские», чем живущие в Венгрии. То же происходит и в американских сообществах, где этнические группы живут в окружении «иностранцев». Такой, например, является Южная Филадельфия. Этнические сообщества разделяются определенными улицами, каждый знает, где кто живет. После определения подобных нужд, церкви, которая стремится к отделению от общества, может потребоваться сильная библейская проповедь, которая призовет христиан идти свидетельствовать в мир. 

ПРОБЛЕМЫ, СВЯЗАННЫЕ С ПРОПОВЕДЬЮ НА НУЖДУ

Наконец, говоря о направленной на аудиторию проповеди, необходимо сказать о некоторых проблемных моментах.
 Если вы будете помнить о них, готовя свою проповедь, вы сможете свести к минимуму их отрицательное воздействие. Что же это за проблемы? 

Первое, если вы проповедуете только на нужды и желания ваших слушателей, вы легко можете упустить более широкий взгляд на жизнь. Бог решает проблемы внутри Его мира смысла, а не нашего. Если вы помните об этом, это поможет предотвратить чрезмерное сужение ракурса вашей проповеди. Бог не является ограниченным. Он гораздо более великий Бог, чем Тот, Который преклоняется, чтобы помочь нам в решении жизненных проблем. Поэтому вы можете пожелать расширить ваш взгляд на природу Всевышнего Бога, Который заботится о нас, но Который, тем не менее, превосходит наше понимание и управляет всей вселенной. 

Второе:: если вы проповедуете только на нужды и желания ваших слушателей, у них может сложиться впечатление, что Иисус (или Отец, или Святой Дух) – это наш космический слуга, который готов удовлетворить любой наш каприз или причуду. Но более библейское богословие говорит, что Иисус – это великий Спрашивающий, а не «золотая рыбка», которая дает все, чего мы можем пожелать. Когда Иисус становится «золотой рыбкой», Он перестает быть Тем, Кто является Господом нашей жизни.

Третье: если вы всегда проповедуете только на нужды и желания ваших слушателей, этим вы принижаете статус святой книги Библии, сводя его до положения личной книги ответов. Вы должны быть очень осторожны, чтобы не сделать Библию книгой для нужд и желаний ваших слушателей. Это куда более важная книга, играющая значительную роль в нашей жизни. Она говорит о жизненно важных вопросах; это не инструмент для решения наших проблем и мелких нужд. Более того, Библия не читается нами, но она читает нас. 

Четвертое: если вы будете проповедовать только на нужды и желания ваших слушателей, ваша проповедь может легко превратиться в проповедь не имеющих большого значения абстракций. Не нужно обращать внимание на все нужды или желания, так как некоторые – тривиальны и бессмысленны. Поэтому, старайтесь проповедовать на точно определенные нужды и желания, которые действительно играют важную роль. 

Пятое. Если вы будете проповедовать только на нужды и желания ваших слушателей, вы можете представлять чересчур упрощенное евангелие, направленное только на нашу иногда значимую жизнь. Но евангелие направляет наше внимание на весь остальной мир. Царство, которое принес нам Иисус, имеет свои ответвления для несправедливости, неравенства, низкого морального поведения и неэтичного поведения властей – все, что мы видим вокруг. Поэтому уравновешивайте свою направленную на аудиторию проповедь всем Евангелием для всего мира. 

ПРАКТИКА ПОСТРОЕНИЯ ПРОПОВЕДИ

 Давайте вернемся к нашей пробной проповеди, которую мы создаем в этих главах. Вновь нашим текстом является место из Иоанна 10:11-16. И мы уже определили нужду, на которую будет направлена проповедь, так как это требовалось для написания тезисного утверждения. Для напоминания, она направлена на группу молодых людей, которые присутствуют на воскресном богослужении и не являются христианами. Я определил их нужду как неимение покоя и поиск смысла. Они будут в воскресенье на служении, и так как они не являются членами церкви, я понимаю, что они желают там присутствовать. Следовательно, я причисляю их к случайной аудитории. Поэтому я знаю, что они будут открыты к восприятию того, что я говорю. Я также буду касаться их личных нужд, так как проповедь будет направлена на экзистенциональный поиск цели в жизни. Это рано принятое решение, как мы видим, имеет применение для каждого из четырех принципов библейской проповеди. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Когда Петр проповедовал перед толпой на день Пятидесятницы (Деяния 2:14-41), он направил свою проповедь иудейским слушателям. Но он использовал подход, отличный от того, которым пользовался, проповедуя язычникам в доме Корнилия (Деяния 10:34-48). То есть в проповеди Петра мы видим важность того, как различная аудитория в различных обстоятельствах приводила к различной проповеди. В обоих случаях Петр проповедовал на определенные нужды своих слушателей. И был чудесный ответ: 3000 уверовавших в день Пятидесятницы и целое семейство в Кесарии, что положило начало христианскому движению среди язычников. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Определение аудитории является важным компонентом построения проповеди. Если вы не знаете своих слушателей, или направляете библейскую истину на нужду, которой никто не имеет, вы просто не сможете «связаться» с людьми. В.Е. Сангстер (1952) однажды сказал: 

«Стоять на кафедре воскресным утром и видеть готовые, ждущие лица людей, обращенные к вам… чувствовать, когда вы смотрите на них, что это ваши люди; знать, что в самые важные минуты их жизни, когда они собираются вступить в брак, когда в их доме рождается ребенок, когда они сталкиваются с трудностями, когда приходит болезнь, вы не только можете, но должны идти; вопль их сердца к их служителю – так жить значит иметь радость, с которой, по моему мнению, не может сравниться радость великого научного открытия. Получить доверие людей; знать тайны, не открытые более ни одной живой душе; стыдиться их грехов вместе с ними и радоваться избавлению от пороков; знать их личные дела и разделять их высочайшие стремления; это радость, которой никто из нас не достоин».

Не надо говорить, что самая вдохновенная моя проповедь была, когда я проповедовал одну библейскую истину из одного текста и направленную на определенную нужду или желание церкви. 

Я начал с определения нужды и затем добавил все остальные компоненты в проповедь. В другой раз, я начинал с текста, который меня очень заинтересовал, но исследовал этот текст в свете нужды, которую имели мои слушатели, и через это мне открылась новая истина. 

В любом случае, я открыл, и, надеюсь, вы откроете, что проповедь, которая направлена на аудиторию, имеет больше шансов стать трансформирующей.

Примечания

ГЛАВА 24

Четвертый принцип: применение истины

ВВЕДЕНИЕ В ЖАР

Я имел честь дважды преподавать проповедь в Сибири, и обе эти возможности были в феврале. Отправляясь туда во второй раз, я стал умнее, и привез небольшой ручной обогреватель. Он состоял из пластикового корпуса, наполненного прозрачным гелем. Внутри плавал маленький металлический диск, который, когда сжимался, вызывал каталитическую реакцию в виде расширяющегося яркого облачка внутри. Приблизительно через 10 секунд пакетик становился ярко белым, твердым, как камень и чрезвычайно горячим! Это небольшое устройство давало достаточно тепла, чтобы я мог совершать необходимые покупки на соседнем рынке. Это удобное устройство. Оно работает около двух часов и после десятиминутного кипячения снова готово к употреблению. 

Иногда подобно этому возникает проповедь. Вы собираете все ее части, но они как будто не «соединяются», или кажется, не хватает только «щелчка». Но затем, внезапно, они «активируются». Иногда это случается, когда библейский текст ассоциируется с определенной нуждой. Иногда эту роль выполняет добавленная история. Иногда все преображается открытием «горячего» слова в тексте. Но всегда Святой Дух «сжимает» ряд отдельных компонентов и Своим святым теплом превращает некое количество информации в живое, значимое, влиятельное слово. Оно становится трансформирующим словом Божиим для этих людей в это время. 

В 1 Фессалоникийцам 1:5 Павел пишет: «Потому что наше благовествование у вас было не в слове только, но и в силе и во Святом Духе». Подобную силу проповедь приобретает, только когда библейская истина применяется к определенной ситуации. К этому добавляются истории. Значительное влияние оказывает личность проповедника. В эту «смесь» включаются и слушатели. Но все это не имеет трансформирующей силы до тех пор, пока не наполнится излучаемым Духом жаром. Нет такого компонента, который делал бы одну проповедь сильной, а другую нет; только когда Святой Дух «активирует» все, может проявиться трансформирующая сила. 

Святой Дух может вдохнуть жизнь даже в холодную, бесцветную проповедь. Он может взять то, что вы соединили, и благословить, наполнить силой и через это убедить ваших слушателей. Несомненно, вы можете создать довольно хорошую проповедь. Но если вы хотите проповедовать с силой, только Святой Дух может вам помочь. 

Если Он присутствует в провозглашении, происходит трансформация!

РАЗВОРАЧИВАНИЕ И ЗАВОРАЧИВАНИЕ 

Мы получили большое количество подарков на свадьбу, многие из которых открыли, когда вернулись из медового месяца. Мы развернули один миксер, а затем еще два (это были очень популярные свадебные подарки в то время). Не открывая коробок, мы положили их в кладовке. 

Несколько месяцев спустя, нас пригласили на новоселье одной пары, переехавшей в наш город. Мы взяли один из неоткрытых миксеров, завернули его в подходящую подарочную бумагу и использовали в качестве подарка, который был с благодарностью принят. Подарок этот был вначале завернут в свадебную подарочную бумагу, затем развернут и, наконец, вновь обернут в другую бумагу. 

Процесс работы над библейским текстом похож на этот. Экзегеза разворачивает истину, контекстуализированную в библейской ситуации. Какой-то автор записал эти слова для определенных людей в определенной ситуации с определенной целью. Проповедник разворачивает эту истину из контекстовой упаковки. Но за этим следует очередной шаг повторной упаковки истины для сегодняшнего контекста и людей. 

Это форма искусства, известная как герменевтика. Она переоформляет библейскую истину в современный контекст, где она применяется в иной ситуации, отличной от той, в которой была «упакована». Именно эта фаза процесса построения проповеди сейчас нас интересует – применение истины Писания в сегодняшнем мире. 

ВЗГЛЯД НА БИБЛИЮ

Перед тем, как мы рассмотрим определенные принципы и аспекты, относящиеся к герменевтике, я хотел бы снова обратиться к Библии, чтобы обсудить «применительный» взгляд на Писание. Это уже третий раз, когда мы будем говорить о вдохновении и авторитете Писания. Однако это важно, так как ваш взгляд на применимость Библии, определяет, как вы относите ее к современной жизни. 

Мне кажется, следующие пять принципов библейского применения дают общее представление о том, как и почему библейскому проповеднику можно и нужно применять библейскую истину к современным слушателям. 

1. Вечная богодухновенность Писания 

Первое: когда я принимаю Библию, как богодухновенное и авторитетное Писание, я имею в виду, что оно может быть применимо и сегодня, как и во время, когда было сказано и/или написано. Это живая Книга, через которую Бог говорил и через которую Он продолжает говорить. Поэтому я утверждаю, что она авторитетна для проповеди. И так как она является основным авторитетом в том, что говорить, во что верить и как жить, она может быть применима сегодня. Эта позиция обеспечивает основание для герменевтических принципов. Без такой «вечной применимости» Писания, проповедь не имеет ответственности, власти и подотчетности. 

2. Рациональный подход

Второе: я принимаю рациональный подход к библейскому применению. Исторически сложились две герменевтические школы.
 Одна – александрийская школа, которая утверждала, что Писание говорит образами и аллегориями. С этой точки зрения, каждое слово и мысль имеют смысл, но не очевидный. Так, например, три дня, проведенные Ионой в чреве большой рыбы, это очевидное указание (по крайней мере, для александрийцев) на Триединого Бога. Это подход неогностицизма, который говорит, что Библия – это собрание запутанных секретных кодов. Поэтому настоящее истинное Писание непонятно большинству слушателей. Только те, кто знают «секретный ключ» могут раскрыть значение этих кодов. (Также этот подход принимается многими учеными «последнего времени».) Это позволяет любому читателю толковать Писание как он или она того хочет, без всякого согласия между теми, кто его толкует. 

Вторая – антиохийская школа, которая, к счастью, дала приемлемый способ толкования Библии. Она придерживается исторической действительности откровения. В Писании нет ничего «скрытого», так как Божиим намерением было дать истину, которая могла бы быть понята всеми, кто ее читает. Следовательно, Божье устное и письменное откровение имело смысл для тех, кому изначально предназначалось. Эта школа ведет к буквально-историческому толкованию текста, что в итоге стало основным герменевтическим подходом христианской церкви. 

Я придерживаюсь этой второй школы. Это значит, что вопросы, которые я задаю о тексте или истине, связаны с понятными ответами, с очевидным, «простым» смыслом. Я не пытаюсь искать каких-либо бредовых, несвязанных, бессознательных применений библейской истины. 

3. Библия как учебник

Третье: когда мы подходим к вопросу о применении Писания, я принимаю Библию больше как учебник, чем как «святую Книгу». Ее истины практически применимы к нашей жизни. Конечно, Библия имеет и символическую ценность и говорит о предметах, находящихся за пределами нашего ограниченного понимания, но настоящая ее сила открывается, когда мы применяем ее к тому, во что верим и как живем. Это делает ее очень важной для моей проповеди. 

4. Библия для верующих 

Четвертое: я принимаю Библию как книгу для верующих, для тех, кто желает знать Божью волю и подчиняться ей. Это «руководящие принципы царства» для людей «царства», но не людей «мира». Я не применяю библейскую истину к любой области человеческой жизни. Я не считаю, что только потому что Иисус повелел подставлять другую щеку (Матфея 5:39), хулигана, живущего по соседству, или преступника надо к этому принуждать (если только он не станет учеником Иисуса). Нет, Библия применима к нам, христианам. Это слово для учеников; мы не можем ожидать, что люди из мира будут понимать ее, не имея просвещения от Святого Духа. 

5. Направленность на XXI век 

Когда я применяю Библию в своей проповеди, я использую ее вместе со взглядом «двадцать первого века». Это осознанное, личное решение. Я хочу применять Библию к жизни современных людей и объяснять ее на языке и с точки зрения, которая понятна людям с обычным мышлением. Я хочу знать, как этот отрывок может быть наилучшим образом истолкован, объяснен и применен к людям в современной культуре. Это значит, что мне, возможно, придется миновать определенные «гнезда» некоторых библейских историй, чтобы проповедовать библейскую истину, заключенную в тексте. Например, я могу переистолковать ангелов и демонов для культуры, которая не принимает подобной духовной действительности, или принять решение не комментировать этих ссылок, проповедуя на текст, который об этом упоминает. Однако, в любом случае, провозглашенная библейская истина будет понята и применена в контексте ее слушателей. 

ПРИНЦИПЫ ПРИМЕНЕНИЯ

С подобным взглядом на применяемость Библии к современной жизни давайте рассмотрим некоторые герменевтические принципы, которые я выработал за многие годы. Мне хотелось бы еще раз отметить, что я говорю о них не для того, чтобы вы начали их использовать, но чтобы они стали отправной точкой в развитии вашей собственной последовательной герменевтики. 

1. «Там и тогда» для «здесь и сейчас»

Первое: я использую принцип «здесь и сейчас». Библейская проповедь перемещается от понимания (что является задачей экзегезы и объяснения) к применению. Моя цель – раскрыть, что этот отрывок значил для тех, кому он первоначально был написан или сказан, чтобы я мог проповедовать его значение для моих слушателей сегодня. «И что?» - важный вопрос, помогающий переместиться от голого понимания текста к применению истины в современной ситуации. 

2. Специфическое применение

Я пытаюсь применять истину текста «локально» и специфически. Под этим я подразумеваю, что библейский текст имеет наибольшую ценность, когда применяется к определенной заботе, нужде, желанию или обстоятельствам. Истина, ведущая к «духовному богословию» или более общему применению, ведет к потере силы и снижению интереса. 

3. Современное сопоставление

Бог действует и сегодня и хочет работать надо мной. Значение библейской истины, в конечном счете, возникает в слушателе, но возникает оно из того, как слушатель понял, как текст относится к его жизни. 

4. Руководящие принципы, не закон

Четвертое: я считаю библейские повеления направляющими принципами, а не законами. То есть я убежден, что Библия предлагает нам принципы для жизни, а не правила, которым необходимо повиноваться. Это жизненные принципы ведут нас к более полной христианской жизни. Это подразумевает «мягкое», а не «грубое» применение Писания к жизни. 

5. Растущий оптимизм

 В своей проповеди я также практикую растущий оптимизм. Евангелие наполнено оптимизмом и надеждой, оно акцентирует положительные стороны христианской жизни. Это двигает нас вперед и вверх, по направлению к зрелости, единству, прочь от греха и тьмы. Это простирает нас вперед, к совершенной цели, а не назад, к ушедшему прошлому. Оба эти взгляда, конечно, присутствуют в Писании, но я стараюсь толковать библейскую истину «положительно», а не «отрицательно». 

6. Трезвая терпимость

Я сторонник принципа трезвой терпимости. Под этим я имею в виду, что надо принимать во внимание человеческие слабости и проблемы. Люди – это предметы Божьей любви и откровения, но не Закона. Определять грех важно, так как Иисус прощает грехи, но не надо использовать это как оружие, чтобы унижать людей или с помощью этого вынуждать принять Божью волю. Библия призывает людей к новой свободе в Иисусе. 

7. Правило спасения

Также я следую правилу спасения. Я просто имею в виду, что, в конечном счете, Библия указывает на Иисуса Христа и на слова о спасении. Этот долговременный Божий план направляет мое применение Писания. 

8. Правило любви

Восьмое: я следую правилу любить. Всегда, когда у меня есть выбор, я выбираю любовь, а не доктринальную приверженность. Великим повелением Иисуса было, чтобы Его люди любили друг друга (Иоанна 13:34-35), а не чтобы они соответствовали определенным доктринальным позициям. 

9. Динамическая аналогия

Девятое: есть два подхода к применению библейских историй, прямая аналогия и динамическая аналогия. Если бы я был приверженцем «прямой аналогии», я бы объяснял истину из текста. Я напрямую упомянул бы ее, говоря о ней. Я специально выделил бы ее для слушателей. Я бы просто объяснил, что текст значит для них. Библейская истина извлекается из контекста и переносится в мир слушателей, и им говорится, как она может изменить их жизнь. 

Однако я предпочитаю вдохновить слушателей этой истиной. Вот, что я имею в виду, говоря о динамической аналогии. Я ввожу их в библейскую историю через героев и события. Подобные отношения с историей позволяют им чувствовать, слышать и видеть историю и через повествование столкнуться с истиной и измениться.
 Следовательно, «динамическая аналогия» подразумевает применение. Я намекаю на значение истории, вдохновляю ее смысл. (Это один из способов того, как действует повествование, что мы будем более полно рассматривать в главах 26 и 27). 

10. Действие или отношение

Как мы уже видели в процессе развития тезисного утверждения, истина может использоваться для изменения поведения (через побуждение), где требуется определенное действие. Она также может привести к изменению отношения (через вдохновение), где я могу бросить вызов долго сохранявшимся идеям или представить новую мысль из текста. Тогда как библейская истина может применяться в любом из этих способов, очень важно, чтобы проповедь была направлена только на один. 

11. Евангелизм или ученичество

Необходимо принять еще одно решение, по поводу того, как применять библейскую истину. То есть, использую ли я текст для евангелизма или ученичества? 

Первый, евангелизирующий подход означает, что я применяю истину для неверующих. Когда, например, я работаю с текстом об Иисусе, я обращаюсь к слушателям так же, как Он обращался к человеку или людям в тексте. Евангелизирующий взгляд направлен на слушателей, которым необходимо встретиться с Иисусом.

Второй подход к проповеди – для ученичества. Я направляю истину на верующего, который стремится быть как Иисус, или чья жизнь должна отражать Духа или характер Божий. Она говорит, как слушатель может быть или действовать, как Иисус (или Отец, или Дух). 

Есть два разных способа применения библейского текста. Например, когда я проповедую о встрече Иисуса с женщиной у колодца, я могу применить эту истину в соответствии с одним из этих подходов. Если я проповедую неверующим (евангелизационная направленность), я хочу, чтобы они услышали слова Иисуса, как если бы Он говорил к ним. Люди находят прощение и новую жизнь, когда встречают Иисуса. Как Он поступил с женщиной у колодца, Он поступает и с теми, кто сегодня приходит к Нему. 

Но если я проповедую на эту историю ученикам (второй подход), я буду стремиться вдохновить слушателей действовать как Иисус, обращаться с отверженными так же, как Иисус поступил с этой женщиной. Слушатели будут другими, их нужды будут другими, поэтому другим будет и применение истории. 

Или, проповедуя неверующим, на историю о блудном сыне из Луки 15, я говорю, что Отец так же любит грешников. Осознав любовь своего отца, сын раскаялся. И когда слушатели познают любовь Отца, их необходимо пригласить ответить тем же – покаянием. 

Но есть иной подход к этой истории. Если я проповедую ученикам, я обращаю внимание на то, что в этой притче Иисус – это отец. Он выходит и к блудному сыну, и к его старшему брату. Так с людьми поступает Иисус, поэтому мы как Его последователи должны следовать этой модели. Мы тоже должны достигать тех, кто намеренно покинул церковь (как блудный сын), или верных членов церкви, впавших в гнев (старший брат). 

Историю Вартимея из Марка 10:46-52 можно проповедовать для евангелизма: Иисус приходит к тому, кто духовно слеп. Этот человек должен ответить Иисусу так же, как Вартимей. 

Но если проповедовать эту историю ученикам, акцент должен быть сделан на служении «слепым изгнанникам», как поступал Иисус. 

Конечно, мое понимание этих примеров – не единственный способ их толкования. Но это примеры двух различных направлений применения библейской истины. 

Однако очень важно, чтобы проповедь была направлена только на один подход, в противном случае она будет запутанной и дезориентирующей. Суть в том, что вы должны определить ваших слушателей, и применять библейскую истину к ним. 

12. Последовательность 

Наконец, я хочу развить последовательную герменевтику, которая помогла бы мне понимать и применять Писание. Определив экзегетические принципы, которые помогают в определении библейской истины, я должен развить такой же подход к применению этой истины. В противном случае Библия может стать тем, чем я хочу ее видеть. Последовательные принципы толкования, в результате, помогают мне применять Писание последовательно, независимо, с каким текстом я работаю. 

Исследовав эти основные герменевтические принципы, мы должны обратиться к более сложному вопросу о том, можем ли мы извлечь истину из библейского контекста, в котором она была заключена, и вновь применить эту истину в иной ситуации, или нет. 

ГЕРМЕНЕВТИЧЕСКИЙ ВЫЗОВ

Дэвид Баттрик (1987) пишет, что когда мы «занимаем» истину из одних условий, в которых она была использована (библейский текст), и вновь применяем ее в другом контексте, мы должны быть очень осторожны. Выделение истины из среды может переделать или изменить ее смысл, так как изначально истина была открыта в контексте и определялась этим контекстом. Таким образом, контекст играет важную роль в значении истины, и любой «перенос» этой истины в другой контекст изменяет ее смысл.
 

Это очень важный вопрос. Как мы можем толковать истину Писания, сохраняя целостность библейского текста, но одновременно «извлекая» эту истину, чтобы применить ее в другом контексте? 

По-моему, опасность увеличивается, когда мы извлекаем истину из ее «гнезда», не принимая во внимание библейский контекст. Проповедник, который невнимателен к историческому происхождению текста, при применении истины в современной ситуации компрометирует целостность библейского текста. Более того, так проповедник может упустить, что первоначальный контекст говорит об этой истине. Подобное действие способствует превращению библейской проповеди в богословскую, так как библейская проповедь подразумевает изначальное подчинение библейской истины ее библейскому «гнезду», после чего она может быть использована в современной ситуации. 

Библейский текст не является ценным только потому, что мы можем грабить его глубины в поисках применимой истины. Являясь историческим документом, Библия куда более богата. Она имела смысл для тех, кому была написана. Мы заимствуем истину,  которая была выражена в те дни, и пытаемся заново применить то, что было продемонстрировано в определенном библейском тексте и/или контексте. 

Итак, как мы можем сохранить целостность библейского текста, когда пытаемся применить его на современной сцене? Я предлагаю следующее.

1. Применимая истина

Первое: истина может быть применима. Библейская истина содержится в библейском контексте. Я должен как можно аккуратнее извлечь эту истину из текста, чтя библейский контекст, и применить истину, а не контекст. Это основополагающий принцип герменевтики. Я могу это сделать по причине вечной вдохновенности Писания: я принимаю значимость Библии для меня в настоящее время. 

2. Экзегеза истины, а не богословие

Мы возвращаемся к возможной путанице между истиной и богословием. Как мне применить библейскую истину, а не богословие автора? Давайте рассмотрим несколько примеров.

a. Разве Ефесянам 6:5-9 не поддерживает мое право иметь рабов? 

b. Разве Павел в 1 Тимофею 2:12 не имел в виду, что женщина никогда не должна учить мужчину?

c. Могу ли я проповедовать, основываясь на Марка 14:51-52, что последователи Иисуса должны быть нудистами?

d. Говорит ли Матфея 27:3-5, что грешники должны вешаться? 

e. Является ли Иоанна 3:3 библейским основанием учения о реинкарнации? 

Когда мы определяем и используем библейскую истину, мы извлекаем ее с помощью нашего систематического богословия. Более изощренное и опытное богословие с более широким библейским знанием и более глубоким пониманием учения, сможет лучше определить «приемлемую» для проповеди библейскую истину. То же верно и по отношению к применяемости библейской истины. Это происходит по мере взросления моего богословия. Конечно, мы постоянно сталкиваемся с новой информацией (библейской и небиблейской), которая помогает нам расти и развиваться. Такова природа ученичества. Открытая и примененная истина зависит от того, насколько открытым и зрелым является проповедник.  

На пять приведенных выше примеров, можно ответить с более широкого библейского взгляда, ведущего к более зрелому библейскому применению: 

a. Я понимаю, что рабство – это грех против человеческих прав и достоинства. Но такой взгляд исходит из более широкого понимания Библии. Христиане, конечно, поддерживали рабство исходя из своего ограниченного понимания Писания, используя тексты, подобные этому. Но сейчас мы понимаем, что эти «поддерживающие рабство» тексты не учат, а только отражают то время и культуру, в которой возникало Писание. Мое личное понимание этого вопроса еще более глубокое. Я не проповедую о рабстве, так как рабство просто не может быть оправдано из-за свободы, которую дает Иисус. Как я уже ранее упоминал, мы должны быть очень осторожны, чтобы не использовать богословие автора в качестве библейской истины, как и не использовать библейские тексты для подтверждения собственной богословской позиции. Библия продолжает бросать вызов нашим ограниченным взглядам. 

b. То же можно сказать и о роли женщины. Существуют некоторые христианские группы, которые не позволяют женщине руководить в церкви. Они используют некоторые избранные (контекстуализированные) тексты, чтобы «подтвердить» зависимость женщин от мужчин. Мое понимание Писания (включая Деяния 18:24-26, где Прискилла была одной из обучавших Аполлоса) приводит меня к выводу, что и мужчины и женщины имеют право занимать все позиции в Церкви.
 

c. Молодой человек, убежавший без одежды в Евангелии от Марка, это деталь, включенная, чтобы помочь передать смятение, вызванное арестом Иисуса и, возможно, указание того, что Марк был очевидцем («юноша» может быть упоминанием о самом себе, что «подтверждает» историю). Обнаженность определенным образом отражена в Библии (например, Адам и Ева до падения), но нельзя сказать, что Библия учит этому – из этого ли текста, или из какого-то другого. Более того, Бытие 3:7 может говорить о естественном человеческом стыде перед наготой. 

d. Смерть Иуды показывает его крайнее отчаяние после предательства Иисуса властям. Это печальное событие указывает на судьбу нераскаявшегося грешника. Это не призыв убить себя, не поддержка самоубийства грешников. Это будет нарушением более широкой доктрины о святости христианской жизни. 

e. Понятно, что беседа Иисуса с Никодимом в Евангелии от Иоанна связана с вечными качествами жизни, но не вечным перевоплощением души в другую человеческую жизнь. Проблема здесь в том, что было проигнорировано библейское «гнездо». Прочие библейские тексты, которые приводятся как «реинкарнационные», должны, также быть исследованы в контексте. 

3. «Смысл» не находится в тексте

Третье: мы должны помнить, что смысл покоится в слушателе, а не в тексте. Истина находится в тексте, но его смысл или применение – это то, как истина относится к слушателю. Из-за этого самой важной функцией проповеди становится повторная контекстуализация истины. «Истина» живет отдельно от текста, из которого она извлечена, и не имеет «применительной значимости» для каждого слушателя. В то же самое время, мы должны быть осторожны, чтобы не использовать истину для наших собственных целей. Поэтому мы, в первую очередь, должны чтить библейский текст. 

4. Установление контекста

Чтобы библейская истина находилась в контексте собственного библейского «гнезда», необходимо объяснять определенный библейский контекст в ходе проповеди. Когда слушатели понимают библейский контекст, им становится легче найти применение этой истине в своей жизни. Подобный подход сохраняет библейскую истину в ее первоначальном библейском «гнезде». Даже притчи Иисуса, находящиеся вне контекста (как Матфея 13), имеют Ближневосточный «привкус» и могут быть отнесены к той социально-экономической и культурной среде. Так, например, женщина выметает пол, чтобы найти монету, так как в палестинских домах был земляной пол, и не было света. Сеятель сеет семя, но не запахивает посеянное, так как это обычная сельскохозяйственная технология на Ближнем Востоке. Это интересный момент, в свою очередь, помогающий понять истину этой притчи. И блудный сын, который требует своего наследства, поступает в глазах общества так, как мог поступить только после смерти своего отца. 

5. Контекстовое соотношение

Извлечение истины из текста для повторного применения подразумевает оставление «гнезда», в котором эта истина была изначально открыта. Это может вызвать сложности, но подобное действие может быть разумным, если есть, по крайней мере, один явный элемент или соотношение между истиной или контекстом Писания и нуждой в современном контексте. Это привязывает истину одного контекста к другому. Библейская истина может легитимно «ожить снова» если проявляется подобная эквивалентность. Это может быть как прямым, так и аналогическим применением. 

a. Прямое применение с экспозицией. При таком подходе к Писанию истина применяется напрямую. Когда видимо контекстовое соотношение, истина может быть непосредственно и напрямую отнесена к нашей жизни. Например, Иисус повелел нам любить друг друга (Иоанна 13:34-35), Павел пишет, что в церкви должен быть порядок (1 Коринфянам 14:40). Иисусу задают философский вопрос (Матфея 22:36), и тот же или похожий вопрос сегодня задается нам. Следовательно, мы можем понять, как применить библейскую истину в наше время, так как видим явную связь между современным и библейским контекстами. 

b. Аналогическое применение с повествованием. С повествованием, как, например, евангельская история или одна из притч Иисуса, мы применяем библейскую истину через динамическую аналогию. Это процесс, который естественно происходит, когда мы читаем библейские истории, но он включает два шага. Первое, когда мы читаем историю, мы исследуем ее, думая о том, какие ее элементы или действия могут иметь смысл. Затем мы автоматически и обычно спонтанно применяем эти осмысленные части истории к своей жизни. 

Я называю это «духовной динамической аналогией». Это есть «одухотворение» практических деталей истории. Мы заимствуем истину из одной области (например, библейского повествования) и применяем ее в другой (в нашем случае в современном контексте). Однако это динамическое соответствие подразумевает следование корреляционным принципам, чтобы была по крайней мере одна точка соприкосновения двух контекстов. 

Например, библейская истина из текста о построении стены Иерусалима (Неемия 2:17-20) может быть применена и для строительства нового здания церкви и для построения новой жизни (связь с физическим и духовным строительством). Если текст говорит о буре (Марка 4:35-41), его можно применить к житейским бурям. 

Иногда контекстовое соотношение возникает, только когда мы подходим к тексту с конкретной нуждой. Если корреляции не появляется, значит, я либо выбрал не тот текст, либо неверно определил нужду. Если нет соответствия, применять текст не следует. 

Это то, что касается применения истины из одного контекста в другом. Опять же я не прошу вас соглашаться с моим толкованием приведенных текстов. Я лишь говорю, что ваше личное систематическое богословие поможет вам понять и применить эти тексты, но для начала необходимо очень аккуратно определить истину в ее изначальной среде и только после этого применять в схожих обстоятельствах современного контекста. 

Здесь опять перед нами предстает проповедь как форма искусства. На эти вопросы нет простого или однозначного ответа. Вы сами должны решить, как применить истину, основываясь на собственном растущем богословии, возникающем из постоянного изучения и осмысления Писания. Являясь библейским проповедником, ваша чистота зависит от вашего стремления «верно преподавать слово истины» (2 Тимофею 2:15). В то же самое время вы должны как можно более значимо применить эту истину к той ситуации или нужде, на которую вы проповедуете.

Таким образом, эти принципы помогают соединить библейский и современный миры, и это поможет нам сохранить целостность и верность библейской истины и библейского текста, и поможет верно применять его в современном контексте. 

НАСЫЩЕНИЕ ДУХОВНО ГОЛОДНЫХ

Герменевтика как форма искусства стремится применить Писание к жаждущим слушателям. 

Давайте посмотрим, как эти герменевтические принципы применяются к определенному тексту и тезису. Для этого мы обратимся к Марка 6:32-44 (одному из наших практических текстов из 21 главы), но на этот раз помня о герменевтике. Сейчас мы конкретизируем третий шаг развития тезисного утверждения: определение нужды или желания слушателя. 

Думая о применении этой проповеди, я начинаю с современной нужды, к которой я бы отнес эту историю. Я размышляю о своей церкви и вспоминаю о нескольких посетителях, которые регулярно посещали богослужения. После короткой беседы с ними я понял, что они искали чего-то, места, к которому можно было присоединиться или философии, которую можно было бы принять. Мне они показались потерявшимися и одинокими в мире без Иисуса, им требовалось услышать добрую весть об Иисусе, который мог бы привлечь их к Себе. 

Читая текст, я видел, что толпы народа были потеряны (без руководства), одиноки (как овцы без пастыря). Подобная связь с моими слушателями могла бы подойти. Поэтому я возвращаюсь к тексту и пытаюсь найти истину, которую можно было бы применить к этой нужде: 

Иисус является пастырем для этих людей. Он чувствует к ним жалость. Он видит, что они как овцы без пастыря. (Здесь подходит прямое применение, так как мои слушатели также подобны овцам без пастыря.)

Иисус видит их нужды. Они голодны, и Он пожелал накормить их. (Иисус также хочет дать пищу и моим слушателям.)

Иисус отвечает на нужды, дает пищи больше, чем они смогли съесть. (Иисус может дать духовную пищу для удовлетворения моих слушателей.)

Но сейчас я вижу еще кое-что. Эти люди из текста и голодны и нуждаются в руководстве, и Иисус приходит, чтобы насытить их. Продолжая думать о своих слушателях и размышляя о тексте, я внезапно понимаю, что люди из истории Марка и духовно, и физически «голодны». Я понимаю, что мои люди также могут жаждать Иисуса. Это позволяет мне еще более четко направить проповедь. Но когда я объединяю эти идеи в одно целое, у меня появляется новая мысль, о том, что в действительности мои слушатели нуждаются в руководителе. Это дает несколько отличный взгляд на их нужду, и я могу еще более заострить истину для проповеди: 

Иисус удовлетворяет тех, кто нуждается в руководстве и смысле в жизни. 

И это также определяет мой тезис:

Я хочу вдохновить моих «жизненно потерянных» слушателей последовать за Иисусом как за своим Пастырем. 

Эти два утверждения придают моей проповеди фокус: я знаю, что буду проповедовать для слушателей, которые нуждаются в руководстве. И целью моей проповеди будет вдохновить их, что Иисус как Пастырь однажды уже удовлетворял такие нужды и сможет помочь им в их нужде сегодня. 

ПРАКТИКА ПОСТРОЕНИЯ ПРОПОВЕДИ

Наконец, мы подошли к последнему принципу в примере, который разбирали на протяжении нескольких глав. Сейчас мне хотелось бы увидеть, как я могу применить мой тезис к нуждам слушателей. Вновь мы работаем с текстом из Иоанна 10:11-16, и нашим тезисным утверждением является: «Я хочу вдохновить моих не имеющих покоя слушателей последовать за Иисусом как за своим Добрым Пастырем». Мы также провели экзегезу текста, получив следующее: 

1. Он полагает жизнь свою за овец (стихи 11, 15)

2. Он «владеет» овцами (стих 12)

3. Он знает овец (стих 14)

4. Овцы знают Его (стих 14)

5. Есть один Пастырь и одно стадо (стих 16)

Сейчас мы подошли к четвертому, герменевтическому шагу библейской проповеди. 

ШАГ 4: ПРИМЕНЕНИЕ ИСТИНЫ

Как вы помните, я хотел обратиться к группе неверующих молодых людей, которые не имеют покоя и смысла в жизни. Мы только что рассматривали, как Иисус, Пастырь из Марка 6, может помочь в этой нужде, но теперь я хотел бы видеть, как Иисус, Добрый Пастырь из Иоанна 10, мог бы сыграть ту же роль.

Для этой конкретной аудитории я рассматриваю текст и решаю использовать первый «пункт» библейской экзегезы до самого конца проповеди, так как я хотел бы, чтобы мои слушатели увидели глубину любви Иисуса к ним: как Иисус умер за Своих овец, также он умирает за них и сегодня. 

Продолжая размышлять о слушателях и тексте, я размышляю о втором, третьем и четвертом пунктах, которые определил выше и вижу, что когда Иисус призывал людей следовать за Ним или довериться Ему, Он действовал как Господь. Это, следовательно, может превратиться в основную часть моей проповеди, когда она будет готова, но совершенно ясно, что неверующие должны узнать о необходимости признать Иисуса Господом: Иисус знает их, и, когда они становятся учениками, они тоже узнают Иисуса. 

 Пятым пунктом является то, что последователи Иисуса призываются в большую семью верующих. Мне необходимо подумать о слушателях сейчас, о том, как они отреагируют на призыв «присоединиться» к церкви. Я не хотел бы отпугнуть их этим. 

Когда я так применяю текст к определенной группе, я хочу быть уверен в том, что мой современный контекст подобен тому, в котором Иисус говорит в Евангелии от Иоанна. Я извлекаю библейскую истину из контекста и вновь помещаю ее в контекст современных слушателей. Если я хорошо это делаю, они будут готовы отдать свои жизни Иисусу. 

Я могу попробовать следующие фазы или шаги этой проповеди:

Охарактеризовать Иисуса как Доброго Пастыря. (В тексте я не определил ни одной из характеристик Доброго Пастыря, но в соответствии с тезисом я должен сказать о том, кто есть Иисус. Поэтому я добавляю этот шаг даже после того, как я обдумал другие фазы.)

Добрый Пастырь должен быть Господом.

Добрый Пастырь умер за Своих овец. 

Это только грубый набросок того, какой может быть проповедь, но, по крайней мере, это может быть отправной точкой, с которой можно начать развитие проповеди и тезиса. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Когда Иона, трепеща, вступил в Ниневию, у него было только одно слово. Все, что он говорил, имело одно применение: «Через сорок дней Ниневия будет разрушена!» (Иона 3:4). Неважно, что он еще мог сказать, и что не было записано, очевидно, что в проповеди Ионы была только одна цель. Он «взял» истину от Бога и применил ее к Ниневии. Когда он преодолел свои страхи и беспокойства касательно призвания на эту страшную деятельность, он отправился туда с одним однонаправленным и ясным посланием от Бога. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Мы извлекаем библейскую истину из ее текстового «гнезда» и применяем к современному контексту. 

В большинстве случаев вы «увидите» применение в то же время, когда «откроете» истину для определенной ситуации, в которой вы проповедуете. Большую часть времени экзегеза и герменевтика работают нераздельно друг от друга: вспышка озарения приходит к вам, когда вы приносите нужду, желание или же современную ситуацию к определенному тексту. Иногда применение истины не вызывает вопросов: оно ясно как день. Случается, что вам приходиться работать, чтобы определить применение библейской истине. Но будьте терпеливы – озарение придет, и чем больше времени вы проводите над текстом и нуждой, тем глубже и интереснее будет ваше понимание. 

Завершив обсуждение библейской проповеди, мы подошли к 5 разделу и обсуждению прочих необходимых для выполнения вашего тезиса средств.

Примечания

РАЗДЕЛ 5

Проповедь, обладающая влиянием: содержание

Из-за природы человеческого общения и воплощенного служения проповеди последняя содержит гораздо больше, чем только библейский текст. То есть если бы Библия была единственным содержанием проповеди, почему бы просто не вставать, читать библейский текст и на этом заканчивать? 

Проповеди же необходимо создание библейски ориентированного «слова от Бога» для определенного времени, места и людей. Чтобы проповедь была пророческой, она должна так говорить к людям, чтобы истина Писания входила в жизнь слушателя. Конечно, это происходит через текст Библии, но провозглашение – это нечто большее. Слушатели встречаются с библейской истиной, когда эта истина обернута в устную речь, важную и полную смысла для них. 

Мы начинаем этот раздел в 25 главе с исследования средств, необходимых для трансформирующей проповеди. Как мы увидим, эти средства – не просто иллюстрации или примеры, но они помогают в осуществлении тезиса. 

Главы 26 и 27 будут исследовать важность повествования и рассказывания историй для человеческого понимания, и как это понимание влияет на нашу проповедь. 

Наконец, глава 28 поможет нам увидеть, как мы, люди, воспринимаем жизнь через метафоры и как метафоры помогают нам ориентировать наш мир. Метафорическое выражение очень важно для проповеднического служения. 

Таким образом, эти четыре главы формируют то, что я называю «содержанием проповеди».

ГЛАВА 25

Средства для осуществления

ВВЕДЕНИЕ В ПЕРВЫЙ «БИГ МАК»

Однажды, когда я был еще мальчиком, мы переплывали залив Мако на пароме, и я видел опоры огромного моста Мако, соединявшего Верх и Низ полуострова Мичиган. «Биг Мак» (как его называли), когда открылся в 1957 году, был самым длинным подвесным мостом в мире. Мы впервые проехали по достроенному мосту, когда мне было восемь лет. Мне хотелось задержать дыхание, пока мы по нему ехали, но я не представлял его длины: мне пришлось дважды вдохнуть еще до того, как мы доехали до воды! Огромный мост простирался перед нами во всей своей красоте, прямая, пятимильная гладь дороги и гигантские тросы указывали на ужасающую силу. С его вершины открывался великолепный вид на Форт Мак и окрестности. От этого захватывало дыхание!

Остановившись одном из обзорных мест Верхней или Нижней части полуострова, вы увидите огромные бетонные опоры и стальные конструкции гигантского сооружения. Перед вами предстанут огромные башни, возвышающиеся над мостом, и массивные канаты, удерживающие его вес. Вы пытаетесь представить себе работу, которая была выполнена, при постройке моста. Но также вы понимаете, что основная часть работы находится внизу, там, где ее не могут видеть проезжающие по мосту. 

Слушание проповеди подобно проезду по мосту. Церковь не принимала участия при построении моста вашей проповеди. Люди не видят опор основания, вытянувшихся ввысь. Они не обращают внимания на балки и прочие конструкции, на время, проведенное за изучением, на анализ предмета, на развитие вашего богословия, на структуру аргумента или на «первый набросок» вашей проповеди. Все, что они «видят», это части, которые их касаются – истории, иллюстрации, значимые детали, несущие библейскую истину. То, что очевидно для них, то, что они могут слышать, только это имеет какое-то значение, несмотря на то, что при построении моста этой проповеди было затрачено гораздо больше сил и времени. 

В этом была сила истории Иисуса о блудном сыне (Луки 15:11-32). Ее поддерживает сильное богословие, личные размышления, стандарты общественного поведения, информация об обществе, структурная связанность. Но Иисус ничего из этого не объясняет. Его слушатели тогда (и те из нас, кто читает ее сегодня) не замечали ничего в этой истории, кроме силы ее для слышания. 

Слишком часто мы, проповедники, чтим объяснение больше, чем следует. Мы воображаем, что наше прекрасное толкование Писания захватывает внимание слушателей. В течение всей недели наш разум был занят великолепными библейскими мыслями, и мы хотим всем как можно подробнее рассказать об этом. 

Хорошо, а как вам будет узнать, что вашим слушателям до всего этого нет дела? Кажется, что они запоминают только истории. Это трудный и неприятный урок. Мы хотим, чтобы нас помнили за чистоту нашей мысли и духовную проницательность, но что действительно изменяет людей, так это проповедь, которая передается через истории, которые мы рассказываем.  

И кажется, что об этом Иисус знал. 

ОПРЕДЕЛЯЯ СОДЕРЖАНИЕ ПРОПОВЕДИ

Проходя процесс построения проповеди в предыдущих главах, мы говорили об определении основной темы проповеди, выделении одного текста, установлении истины и тезиса, об экзегезе и применении текста. Сейчас мы должны начать думать, как собрать проповедь в одно целое. 

Мы знаем, что проповедь состоит из многих компонентов, таких как характер и ход аргумента, того, как проповедник воспринимает текст, как истина формулируется в тексте и в самой проповеди, и значимой экзегетической информации. Это все очень важно. Но все это очень плавно ведет к экспозиции. То есть все это связано с объяснением, что означает текст и как строится аргумент, за которым  можно «следовать». 

Но проповедь – это не лекция преподавателя. Это форма общения, посредством которой вы ставите слушателей лицом к лицу со словом от Бога. Конечно, что-то вам придется детально объяснять, но это всего лишь часть коммуникации. Также вы стремитесь к тому, чтобы библейская истина была принята. Вы можете говорить все, что угодно, иметь самую важную во всей вселенной информацию, но если вы не можете донести ее так, чтобы ваши слушатели ее «услышали», вы напрасно тратите время. Хорошие объяснения и разумные доводы могут быть хороши для письма, но являются слабыми передатчиками устной истины. 

Проповедь/наставление – это риторический документ. Настоящая же проповедь – это риторическая презентация. Это два различных метода коммуникации. Это различие важно, так как письменный текст (как рукопись с наставлениями) предназначен для чтения, тогда как проповедь – для слушания. Компоненты проповеди имеют ценность, пока делают вклад в то, как звучит проповедь после того как она была построена. Если проповедь не «слышима», она окажет слабое влияние на жизни слушателей. Поэтому такую важную роль играют истории. 

Следовательно, проповедь должна увлечь слух слушателя, чтобы затем связаться с его сердцем и разумом. Провозглашение означает привлечение внимания слушателя таким образом, чтобы он сравнил себя с библейской истиной и должен был бы ответить на нее или как-либо подействовать. Это редко происходит, когда кафедра используется как место для отчета о прекрасных библейских открытиях (не имеет значения, насколько проницательными они могут быть). Еще раз важно отметить, что проповедь – это не просто объяснение, это побуждающая риторика. Только когда мы привлекли внимание слушателей, появляется шанс, что на них повлияет истина из Писания. 

Многие гомилеты называют эти эктраэкспозиионные материалы «иллюстрациями»,
 и, чтобы оставаться последовательным, я буду придерживаться этого определения в начале этой главы. Существуют средства, которые помогают слушателям услышать библейскую истину и ответить на нее. Это истории, примеры, метафоры, духовные аналогии и прочие подобные средства. 

Мы собираемся рассмотреть четыре важных вопроса, касающихся использования «иллюстраций» в проповеди: 1) почему они так важны, 2) их «сила» в донесении истины, 3) что можно использовать и где это найти и 4) естественный процесс их выделения и объединения. 

1. ПОЧЕМУ ИЛЛЮСТРАЦИИ ВАЖНЫ

Мы живем в мире историй. Телевизионные шоу, романы-бестселлеры, художественные фильмы интересуют людей, потому что являются историями. Слышали ли вы хотя бы однажды о человеке, который отправился смотреть блокбастер, чтобы почерпнуть знания?
 Истории привлекают нас; они захватывают наше внимание. Поэтому они так важны для нашей проповеди. 

Следовательно, истории имеют большую ценность, чем простое развлечение. Они передают информацию. Они помогают понять жизнь. И, как мы увидим в главах 26 и 27, мы мыслим в форме повествования и большую часть устной информации воспринимаем через истории. 

ПО МЕНЬШЕЙ МЕРЕ

Те, кто отстаивают ценность иллюстраций в проповеди, приводят, по крайней мере, следующие 10 причин, почему они важны для проповеди. 

1. Иллюстрации передают истину

Так как объяснения и толкования нелегко «слышимы» в устном общении, истории могут «нести» в себе послание. Баттрик (1987) считает, что иллюстрации могут говорить.
 Я убежден, что истории передают истину с большей силой, чем объяснение. Экспозиция выполняет работу объяснения истины для разума, но история может доносить эту истину до человеческого сердца. Люди естественно слушают истории, и эти повествования часто приводят к убеждению. 

2. Иллюстрации поддерживают библейские «мысли»

Подобным образом иллюстрации обеспечивают поддержку проповеди.
 Баттрик (1987) предположил существование двух категорий дополнительного материала: иллюстраций («заимствование аналогии») и примеров («частички жизни»).
 И те и другие поддерживают тему проповедника, или выводы, которые он делает из текста. Следовательно, истории и передают, и поддерживают. Они и передают истину, и усиливают выводы, которые делает проповедник. Первое является превентивным, а второе реагирующим эффектом иллюстраций. Первое относится к истине, а второе к проповеднику. 

3. Иллюстрации проясняют то, что было сказано

Иллюстрации не только передают и поддерживают истину, но также проясняют.
 Они помогают объяснить выводы проповедника так, как это недоступно экспозиции. Они приносят ясность, так как основывают истину на событиях реальной жизни. 

4. Иллюстрации дают отдых
Истории и примеры – это отдых от объяснения.
 Многие гомилеты понимают проповедь как истолковывающую речь. С этой точки зрения, становиться понятным, что они видят ценность историй в отдыхе от напряженного восприятия объяснения. То есть истории позволяют слушателю сделать паузу в потоке объяснений, составляющем большую часть проповеди. Ведь людям гораздо легче слушать истории, а не толкование или объяснение. 

5. Иллюстрации возвращают внимание

Как мы уже видели в 11 главе, слушатели периодически практикуют выборочную невнимательность, делая «мини-перерывы» от напряженной концентрации. После такого «акустического отдыха» слушатель вновь присоединяется к монологу, но только в случае, если он ему интересен. История – это дверь, через которую может быть сделан подобный повторный вход – они помогают привлечь внимание.
 

6. Иллюстрации добавляют интерес объяснению

Иллюстрации делают проповедь более интересной.
 Когда проповедь становится «отстраненным» богословским или духовным упражнением, истории помогают применить эту информацию к человеческой жизни. Они подкрепляют «доктрину». Они назидают, но без нравоучения.
 Они мотивируют, ободряют, вдохновляют, но в то же самое время помогают слушателю понять, как эта вдохновляющая истина работает в практической христианской жизни. 

7. Иллюстрации обеспечивают повторение
Истории позволяют слушателю вновь услышать ту же самую истину или вывод, но несколько по-иному. Они обеспечивают повторение идей проповеди.
 Когда человек слышит ту же самую идею, но по-другому выраженную, он ее лучше запоминает и понимает. Истории повторяют истину. 

8. Иллюстрации служат
Слушая благую весть через истории, страдающие члены церкви могут соотнести свою жизнь с жизнями людей, которые сталкивались с подобными вопросами или болью. Когда персонажи историй находят разрешение проблемы или конфликта, слушатели также находят решение. С этой точки зрения, истории служат жизни людей.
 А когда люди запоминают истории (что они естественно делают), Святой Дух продолжает работать над ними после окончания проповеди. 

9. Иллюстрации разрушают сопротивление
Скептически настроенные слушатели иногда готовы оспаривать богословие проповедника еще до начала проповеди. Но так как истории увлекают людей, их сопротивление разрушается, даже когда они испытывают сомнение. Как этого не может сделать толкование, истории предлагают способ подготовить слушателей к тому, чтобы на них подействовала благая весть.
 Размягчая умственное сопротивление, истории сводят непринятие к минимуму. 

10. Иллюстрации усиливают эмоции
Наконец, истории являются эффективными инструментами для побуждения и вдохновения. Они готовят людей к ответу. Они больше работают над сердцами слушателей, чем над их разумом.
 Объяснение стимулирует мышление, но истории касаются сердца и воображения и, таким образом, приводят человека к эмоциональному соприкосновению с истиной Писания. 

Все это веские причины, говорящие в пользу использования историй в проповеди, все это объясняет, как действуют истории. Они сопутствуют «выводам» проповеди. Они иллюстрируют. Они просвещают. 

Однако весь этот подход к историям предполагает, что проповедь в своей основе является экспозиционной. Иллюстрации, с этой точки зрения, иллюстрируют «выводы», которые делает проповедник. Если вы вновь просмотрите вышеприведенный список, вы увидите, что все, кроме первого примера, являются предположениями о том, что проповедник объясняет и затем иллюстрирует то, о чем говорил. Это остается старой информационной моделью. 

К сожалению, эта терминология не отражает того, что действительно происходит с «иллюстрациями» в человеческом общении. Оказывается, истории – это больше, чем просто поддерживающий материал для «выводов», которые мы делаем в своей проповеди. Они не просто «иллюстрируют» или «освящают» истину; они выполняют работу по передаче и построению истины внутри слушателя. Именно поэтому я называю их средствами для осуществления, и именно к этому предмету мы сейчас и обратимся. 

II. «ОСУЩЕСТВЛЯЮЩАЯ» СИЛА ИСТОРИЙ

«Средства для осуществления» – это те риторические материалы, которые вы включаете в проповедь, чтобы построить ту библейскую истину, которую провозглашаете. Они работают вместе с экзегетическими открытиями, оживляя эту истину. 

РИТОРИЧЕСКОЕ ПОСТРОЕНИЕ ТЕЗИСА

«Риторический конструктивизм» (как мы видели в 12 главе) говорит, что люди развивают свое мировоззрение через то, как язык выражает для них действительность и истину. Истории помогают в этом. Рассказать историю без добавления информации или определения действительности попросту не возможно. 

Следовательно, средства для осуществления передают и расширяют смысл. Они помогают в выполнении тезиса
 и создании проповеди. Они выделяют и подтверждают библейскую истину и затем, воздействуют этой истиной на слушателей. Они активно преподают и развивают эту истину в умах и сердцах слушателей. Они формулируют и расширяют ваши объяснения. Все истории, примеры, шутки, которые вы используете в проповеди, участвуют в активном построении смысла. Они помогают создать идею проповеди и, следовательно, определенным образом определяют истину для слушателя. 

Как мы увидим в следующей главе, повествование передает истину и воздействует ею на слушателей. С этой точки зрения, истории помогают в формировании действительности для слушателя. Когда в вашу проповедь включаются истории, личные примеры, аналогии и даже шутки, библейская истина ясно открывается перед взором ваших слушателей. Истории, использованные в проповеди, являются такими же важными ее составляющими, как и экзегеза. Все, из чего состоит проповедь, все, что произносится с кафедры, каждая история и пример делают свой вклад в создание и развитие провозглашаемой истины. 

ВСЯ ПРОПОВЕДЬ КАК «СЛОВО БОЖИЕ»

Перед нами предстает совершенно иное понимание содержания проповеди. Вся ваша проповедь определяет богословие и рамки, в которых слушатели понимают библейскую истину. Весь выбранный вами материал работает как одно целое в определении этой библейской истины. Это значит, что не только библейский текст, его экзегеза или доводы, представленные вами, формулируют истину. Конечно, все эти компоненты делают вклад в истину, но именно проповедь как единое целое определяет эту истину для слушателей. И от вас, проповедника-строителя, зависит, как направить проповедь, чтобы слушатели откликнулись на провозглашенную библейскую истину. 

Следовательно, для слушателей библейская истина «оживает» через все содержание и структуру проповеди. Библейская истина определяется и понимается в свете всей проповеди, от начала до конца, а не тем зернышком истины, которое вы выделили из библейского текста и не тем, как вы строили проповедь. Мы не можем отделить тезис от содержания. Слушатели проходят шаг за шагом через весь процесс слушания речи. Они ведомы к истине. Когда вы закончите проповедовать, они должны подойти к новому переживанию, новому пониманию, новому осознанию христианской веры, новому отношению. Все в проповеди будет вести их к этому: каждая история, каждая метафора и аналогия. Все работает вместе, чтобы выполнить ваш тезис. Именно тогда говорит Бог. Тогда происходит трансформация. Именно поэтому «слово Божие» – это нечто большее, чем только библейская истина: это вся проповедь. 

Когда проповедь является трансакционной, ваши слушатели начинают на определенном месте своего духовного странствия, понимания, мировоззрения. Через один текст, четко определенные риторические шаги и убедительные истории они переносятся в другое место. В этом процессе они сталкиваются с библейской истиной. И вы, проповедник, вместе со Святым Духом ведете их через это переживание. 

III. СРЕДСТВА, ПРИГОДНЫЕ ДЛЯ УПОТРЕБЛЕНИЯ 

Предположим, вы уже выбрали текст и тему, сформулировали тезисное утверждение и провели экзегезу текста. На этой стадии вы пожелаете собрать различные виды дополнительного материала, что поможет в построении проповеди. Что можно использовать? Откуда это можно взять? 

Для проповеди можно использовать множество различных средств. В действительности вы можете «окрестить» практически любое средство, могущее помочь в выполнении вашего тезиса. И найти эти материалы вы также можете практически везде. 

Это краткий «каталог средств», которые помогут вам начать: 

1. Библейские истории: В Библии содержится множество историй, которые могут помочь в утверждении, определении и выделении истины, которую вы проповедуете, независимо от использованного в проповеди текста. Не имея в виду, что тезис можно основывать более чем на одном тексте, я могу сказать, что в других частях Писания вы можете найти много историй, которые помогут поддержать ваш тезис и его развитие.

2. Юмор: шутки и/или истории, как вымышленные, так и реальные.

3. Поэзия: особенно стихотворения, которые легко «слышимы».

4. История: истории из отечественной истории и традиций.

5. Культура (такая как театр, живопись, музыка, литература и танцы): Какие великие романы или короткие истории знаете вы и ваши люди? 

6. География: континенты, горные хребты, реки, океаны – все это богатые источники материала для проповеди.

7. Биографии и свидетельства: чья жизнь являются лучшей иллюстрацией этой библейской истины? 

8. Наука и природа: все ответвления, от астрономии до зоологии, от анатомии до физики, от биологии до метеорологии, от археологии до антропологии – этот список полезных областей информации практически бесконечен.

9. Местные традиции: празднуются ли в вашем обществе какие-либо особенные местные, религиозные или национальные праздники? Воспользуйтесь ими.

10. Хобби (коллекционирование марок, монет, и т.д.) и спортивные события могут стать хорошими источниками материла, поддерживающего библейскую тему. 

11. Фольклор и сказки: какие традиционные сказки, известные вам, подчеркивают библейскую истину?

12. Короткие истории: какие короткие истории вы читали или слышали?

13. Притчи: вы можете использовать истории Иисуса, но не бойтесь создавать свои собственные.

14. Ваши семейные истории и личный опыт

15. Уроки окружающей среды, посредством которых вы проводите сравнение между тем, что видите в мире, и библейской истиной. Вот цветок, пробивающийся сквозь мостовую (иллюстрация христианской настойчивости). Вот очень яркая звезда. Умирающее дерево, грязная улица, груда мусора – все может дать сравнение, которое оживит библейскую истину. 

Любое из этих (и других) средств может дать необходимую поддержку вашему тезису. Часто слушатели могут знать многие библейские, исторические и/или культурные истории, которые вы используете. Это помогает проповеди, так как, касаясь уже известных «общественных знаний», слушатели смогут более легко воспринять библейскую истину, потому что могут отнести ее к уже известной информации. 

ИСТОЧНИКИ СРЕДСТВ

Существует множество источников, из которых вы можете извлекать полезный материал. Среди них есть следующие пять: 

1. Справочники

Попытайтесь найти книги или компакт-диски с историями, цитатами, короткими историями, созданные специально для проповеди. Книги обычно имеют тематическое устройство; поисковые системы помогут найти нужную информацию на компакт-диске. Кроме того, мы имеем бесценные собрания гимнов. Полезными могут быть и комментарии (как, например, Серия для ежедневного изучения Библии Баркли). 

2. Память

Не принижайте значения вашей памяти, размышлений и наблюдений. Вам может потребоваться несколько минут, чтобы вспомнить, как ваш личный опыт иллюстрирует библейскую истину. В него могут входить уроки окружающей среды, события, люди, которых вы встречали, отрывки новостей, которые вы запомнили. 

3. Воображение

Нет доказательств, что Иисус заимствовал Свои притчи у других людей или из каких-то источников. Скорее всего, Он Сам придумывал их и делал это мастерски. Нет причин, по которым и вы не можете создать свою собственную историю или иллюстрацию.
 Только будьте честны, не пытайтесь обмануть своих слушателей. И если вы имеете живое воображение, то можете попробовать создать собственную историю, которая бы подчеркивала провозглашаемую библейскую истину. Творчески созданные истории часто передают истину так, как этого не может сделать объяснение. 

4. Духовные аналогии

В создании духовных аналогий кроется великая сила, и вам следует попробовать себя в этом. Истина, которую вы видите в предмете, человеке или в одной области, может быть перенесена в другую сферу.

Иисус часто использовал этот принцип. Например, в Евангелии от Иоанна, нет чудес Иисуса. Это «знамения». То есть чудесное действие не настолько важно, как человек, на которого оно указывает. В семи случаях Иисус превращал событие в «духовную аналогию», делая утверждение о Себе. Это, конечно же, семь утверждений Иоанна «Я есмь». Иисус дал хлеб 5000 человек, потому что Он есть «Хлеб Жизни» (Иоанна 6:35). Он говорит о Себе как о «Свете Миру», говоря затем о различных видах тьмы (Иоанна 8:12-59). Когда Он воскрешает Лазаря, Он определяет Себя как «Воскресение и Жизнь» и говорит о тех, кто мертв духовно (Иоанна 11:1-53). Для Иоанна эти чудесные истории являются «знамениями»  с более глубоким духовным значением, чем простое описание чуда. Их цель превосходит само деяние. Событие сводится к минимуму ради «вывода», а опыт переживания чуда «одухотворяется». 

Многие притчи Иисуса подобны этому. Он обращается, казалось бы, к обычным событиям и людям и рассказывает о них истории, имеющие духовную силу. Он рассказывает о потерявшей монету женщине, овцах и заботливом пастыре, свиньях и собаках. Он говорит о пшенице, винограде и точиле. Это были элементы обыденной жизни, которые Он использовал, чтобы показать применение библейской истины. 

Мы делаем то же самое, когда проповедуем. Мы извлекаем духовные выводы из определенного библейского события или истины. Мы открываем истину в тексте и затем ищем для нее применение на современной сцене. 

Но мы также двигаемся за пределы этого. Всякий раз, когда мы говорим о «Теле Христовом», мы извлекаем истину из одной области (человеческого тела) и применяем к другой (церкви). Говоря о жизни христианина как о странствии (как сделал Джон Буньян в своем «Путешествии пилигрима»), мы берем истину из одной области (путешествие) и применяем ее в другой (ученичество). 

Вот что я подразумеваю под духовной аналогией. Это происходит, когда «истина» рассматривается в одном месте, сфере, области или предмете и применяется в другом. Это может быть сильным способом передачи библейской истины. 

Предположим, вы проповедуете из Римлянам 12:13: «В нуждах святых принимайте участие». Вы желаете, чтобы ваши слушатели увидели, что они как христиане несут ответственность за поддержку друг друга. Поэтому более сильный христианин стоит рядом со слабым, подобно тому, как «кабельная перемычка» передает необходимую «добавочную энергию» из более сильной батареи в слабую. Также и христиане, имеющие «избыток» духовной энергии, «заряжают» более слабых верующих. Следовательно, в христианском сообществе мы полагаемся друг на друга. 

Вы можете потренироваться в поисках подобного иллюстративного материала. Вы, может быть, пожелаете всегда иметь при себе записную книжку: чаще всего подобный материал находится тогда, когда меньше всего этого ожидаешь. И если вы научитесь мыслить аналогиями, вы встанете на путь к сильному проповедническому служению. 

5. Система папок

Я имею набор папок, расположенных тематически (например, «церковь», «отчаяние», «человечество», «спасение»). В начале своего служения, если я не имел определенной темы-папки, я добавлял новую,  когда находил какую-то новую историю, или со мной происходило что-то, что я хотел бы запомнить. Сейчас у меня более 100 подобных папок. Мой архив развивался в течение многих лет, и сейчас это наиболее ценное средство для сбора и нахождения того, что может понадобиться для проповеди. 

Что я туда помещаю? Я вырезаю статьи из журналов, альманахов по проповеди, брошюр и газет (включая комиксы, фотографии, тематические информационные серии, новости). Я делаю выписки из романов и коротких историй (я не читаю художественную литературу, чтобы набрать материал, но время от времени мне встречаются полезные истории). Что-то я получаю из телевизионных передач или фильмов, что дает мне современные примеры, о чем я мог бы проповедовать, поэтому я их записываю. А также я включаю те интересные аналогии, которые время от времени замечаю. 

Вы также можете потренироваться в поиске подобных полезных средств для проповеди. Я бы посоветовал вам иметь при себе блокнот или записную книжку. С вами может что-либо произойти или возникнуть интересная мысль, когда вы меньше всего этого ожидаете, и, может быть, вы пожелаете это записать. У меня никогда не будет достаточного количества подобного материала – он бесценен, когда подходит время собрать проповедь воедино. 

IV. ВЫДЕЛЕНИЕ И ОБЪЕДИНЕНИЕ ПОЛЕЗНЫХ ИСТОРИЙ

Итак, вы имеете большой каталог возможных источников осуществляющего материала. Но как узнать, какие истории будут полезными в определенной проповеди? И куда их поместить? Сейчас я хотел бы представить вам одну удивительную мозговую функцию, которая поможет ответить на эти вопросы.

РЕТИКУЛЯРНАЯ АКТИВИРУЮЩАЯ СИСТЕМА

Ученые говорят, что в основании человеческого мозга есть важный «фильтрующий» механизм, который называется «ретикулярная активирующая система».
 Она воспринимает все сенсорные сообщения, которые получает мозг, и решает, какая информация является наиболее важной. То есть из всех «данных», которые вы получаете (через вкус, прикосновение, зрение, обоняние и память), ваша «ретикулярная активирующая система» исключает все, что вам не нужно. Например, если вы сконцентрировались на этой главе, ваша РАС может не обращать внимания на неудобную обувь, обеденный разговор о том, где вы будете проводить лето, или шум транспорта на улице. Эта входящая информация могла бы отвлекать вас от того, что для вас самое важное в этот момент. РАС помогает сфокусироваться на том, что важно. 

Давор Петерлин, мой хороший друг из Праги, купил «Рено Лагуну», автомобиль, который ему очень нравился. Всякий раз, когда мы куда-либо ехали, он указывал на каждую «Лагуну», припаркованную у дороги в чешском пригороде. Его РАС сфокусировала все внимание на «Лагуне» и совершенно не обращала внимания на другие автомобили. Я же, напротив, не замечал ни одной «Лагуны». Я даже не мог описать, как она выглядит. Но я замечал каждую «Хонду Цивик», так как именно на такой машине в то время ездил. 

На Карловом мосту в Праге всегда находится много художников, и у некоторых есть замечательные акварели с изображением городского неба. Однажды, прогуливаясь по мосту, я начал сравнивать настоящее небо с тем, что было изображено на картинах, которые были вокруг меня. Я заметил, что кисть художника упустила множество деталей. Затем я понял, что некоторые здания, выделявшиеся на фоне неба, казалось, засоряли «чистый вид», который изображали художники. Они делали то, что было в РАС их мозга. Они выбрасывали кусочки горизонта, которые мешали изображению красот Праги. 

Так ведет себя РАС. Когда все ваше внимание направлено на определенный вопрос или предмет, РАС сортирует все входящие данные и привлекает внимание только к тому, что в это время является для вас значимым. 

Как это связано с проповедью? Этому есть два применения. Первое: если вы работаете над проповедью и уже определили тезисное утверждение, так что у вас есть представление о том, чего вы хотите достичь, РАС помогает вам «видеть» средства, которые будут способствовать достижению этой цели. Она также будет «не замечать» не относящуюся к делу информацию, которая не помогает в вашей проповеди. 

Предположим, вы планируете проповедовать о важности koinonia (общения) в поместной церкви. После принятия этого решения вы увидели рекламный ролик по телевидению, где радостные, смеющиеся друзья сидели за одним обеденным столом. По пути в церковь вы заметили целую семью, идущую по тротуару. Ваше внимание привлекла небольшая роща. Вы остановились посмотреть на муравьев, несущих крошку хлеба. Вы начинаете думать о членах своей церкви как об овцах в загоне. Вы вспомнили теплые истории о времени, когда вы пели в детском хоре. Ваша РАС помогает определить то, что может быть использовано в проповеди. 

Но вы должны научиться видеть такие примеры, правильно использовать их для тезиса и включать в свою проповедь. Определение тезиса на ранней стадии построения проповеди помогает в этом: РАС позволит вам видеть жизнь, открывать аналогии из природы, вспомнить истории, именно те, которые помогут в достижении этого тезиса. Поэтому тезис так ценен: он направляет экзегезу, а также помогает определить, какие средства для осуществления вы будете использовать в проповеди. 

Но от «ретикулярной активирующей системы» есть еще и другая польза. Проповедь сама становится РАС, избирательным устройством восприятия для ваших слушателей. Что вы включите в свою проповедь, что исключите из нее, поможет слушателям понять, о чем вы говорите. Важные детали библейского текста могут сфокусировать понимание слушателями библейской истины, которую вы провозглашаете. Экзегетические выводы, части проповеди, истории, которые вы рассказываете – все должно помогать выполнению тезиса. Поэтому вы включаете только то, что поддерживает тезис, и исключаете ненужные детали. Когда все работает как должно, проповедь направляет ход мыслей ваших слушателей, подобно тому, как действует их РАС. 

Конечно, если вы используете историю, которая не «подходит» к вашему тезису, рассказываете шутку ради самой шутки или включаете информацию из текста, которая не поддерживает тезис, вы только запутываете своих слушателей. Посторонние детали засоряют и запутывают ваше слово. Тезис – это границы, внутри которых вы строите проповедь. Он позволяет решить, помогают ли все кусочки проповеди, текстовые элементы, истории, введение и заключение в выполнении того, к чему вы стремитесь. 

ИНТЕГРИРОВАНИЕ СРЕДСТВ ДЛЯ ОСУЩЕСТВЛЕНИЯ

Проповедь обязательно включает элементы библейского текста. Библейской проповеди необходимо, чтобы сам текст давал основное направление тезису. Поэтому от текста зависит, что вы можете, а что не можете сказать о своем тезисе, в противном случае ваша проповедь не является библейской. Итак, вы определили элементы библейского текста, которые делают проповедь библейской, извлекли из этого текста истину, определили фазы проповеди через экзегезу. Ваш аргумент будет строиться в соответствии с этими чертами истины текста, что будет руководящими принципами для того, как в результате будет выглядеть проповедь. 

Но вы также включаете и средства для осуществления, которые вы определили. На этой ступени построения проповеди вы объединяете все текстовые элементы и средства для осуществления. Разложите их. Подумайте о них. Подумайте о традиционных структурных формах, о которых будет говориться в 30 главе, и вы увидите, как все подходит друг другу. Ваши средства для осуществления будут располагаться до, после и внутри этих основных фаз движения текста. Обычно я стараюсь найти исключительную историю или пример для начала и окончания проповеди (мы будем говорить об этом в главе 31). Чтобы удерживать равновесие в проповеди, я пытаюсь включать, по крайней мере, одно средство для осуществления в каждую фазу проповеди. 

И тогда, после объединения, все будет работать вместе, чтобы донести истину Писания до ваших слушателей. Конечно, библейский текст должен направлять и ограничивать использование средств для осуществления. Тезис должен поддерживаться библейским текстом и прочими средствами, но в итоге, все, работая как одно целое, развивая и выполняя тезис, приводит слушателей к принятию библейской истины. 

ПРИНЦИПЫ ИСПОЛЬЗОВАНИЯ СРЕДСТВ ДЛЯ ОСУЩЕСТВЛЕНИЯ

Наконец, есть несколько важных вопросов, которые необходимо рассмотреть, разбирая роль средств для осуществления в проповеди. 

1. Средства для осуществления создают библейскую истину

Как я уже говорил, истории, которые я использую, поддерживают и несут мой тезис. Вместе с библейским материалом средства для осуществления помогают в построении библейской истины. Они не предназначены для развлечения, иллюстрирования или отдыха; она работают вместе с библейским текстом так, чтобы слушатели ответили на него. Например, одним этапом моей проповеди является то, что Бог призывает нас к новому будущему. Добавление к этому истории играет более важную роль, чем просто роль поддерживающего механизма: это помогает создать у слушателей представление о спасающем, любящем призыве Бога. История будет определять, как слушатели понимают призыв Божий – другая история будет представлять Его по-иному. 

2. Средства для осуществления для каждой фазы проповеди

Я часто использую истории, что помогает в выполнении каждой фазы проповеди. Когда я делаю это, я стараюсь включать средства для осуществления в каждую ее фазу. Проповеди, включающие истории для первого и третьего «пунктов» и не имеющие их для второго и четвертого, выглядят довольно странно. Мы еще вернемся к этому вопросу, но общая структура проповеди играет важную роль. Следовательно, я считаю важным освещать каждую фазу проповеди, по крайней мере, одним средством для осуществления. 

3. Юмор облегчает, а также учит

Юмор на кафедре приемлем в одних культурах и неприемлем в других. Однако он может быть очень важен. Он добавляет огонька вашей проповеди и напоминает слушателям о вашей человечности, особенно, если объектом шутки вы делаете самого себя. Юмор также может быть хорошим средством преподавания, помогающим в передаче истины. Однако важно помнить, что нельзя использовать юмор ради него самого; он должен быть всегда значим для вашего тезиса. 

4. Специфичность сильнее, чем общность

Я обнаружил, что полезнее говорить о «специфическом» случае, чем об общем «типе» или группе. История, которая служит «моделью», больше касается и мотивирует людей, чем когда они слышат общую информацию. Например, история о спасении умиравшего от голода ребенка гораздо важнее и ближе людям, чем перечень впечатляющих статистических данных обо всех голодающих детях в мире. Подобным образом я стараюсь быть как можно более «индивидуальным» в языке, сводя к минимуму «они», вместо этого используя «он» или «она». Я также нашел, что использование наименования одного предмета более увлекательно (например, «боевой топор» вместо «оружие»). Вместо того, чтобы сказать «люди в том месте относятся к своим Библиям с большой нежностью», я могу построить высказывание так: «Старичок осторожно достал свою старую, потрепанную Библию из ящика стола, провел рукой по ее обложке и с нежностью перевернул страницу». 

5. Определение средств

Очень важно, если возможно, говорить о происхождении средств. Я поступаю так, потому что это делает мою проповедь более «честной» и придает ей доверия в глазах слушателей. Краткое упоминание об источнике уже очень важно. Например, если я говорю: «Джон Темпл рассказал историю о …», у слушателей возникает впечатление, что это действительно с кем-то произошло, даже если они и не знают кто такой Джон Темпл. 

6. Едва ли достаточно!

Наконец, я свободно пользуюсь средствами для осуществления! Я никогда не выхожу на кафедру без них и вам советую поступать так же. Людей, которые слушают вашу проповедь, почти каждое мгновение их жизни засыпают истории, с понедельника по субботу, и, предположить, что им не нужны истории в вашей библейской экспозиции, означает допустить грубейшую ошибку. Они естественно склонны к тому, чтобы слушать истории. Так как целью проповеди является как можно лучшая коммуникация, вашему слову они просто необходимы. Никогда не проповедуйте без использования историй и личных примеров, всегда и везде. От этого могут зависеть жизни ваших слушателей!

ПРАКТИКА ПОСТРОЕНИЯ ПРОПОВЕДИ

Давайте вновь обратимся к примеру, который мы рассматривали в течение последних пяти глав, чтобы увидеть, как средства для осуществления работают на практике. Если помните, нашим текстом является место из Иоанна 10:11-16, и тезис: «Я хочу вдохновить моих не имеющих покоя неверующих слушателей последовать за Иисусом как за их Добрым Пастырем». Мы также провели предварительную «экзегезу тезиса», и определили следующие «пробные фазы» для проповеди:

1. Характеристики Доброго Пастыря.

2. Добрый Пастырь должен быть Господом.

3. Добрый Пастырь умер за Своих овец. 

Эти фазы поддерживаются информацией из текста. 

СЛЕДУЮЩИЙ ШАГ: ПОИСК СРЕДСТВ ДЛЯ ОСУЩЕСТВЛЕНИЯ

Называя эти фазы «пробными», я имею в виду, что это возможные фазы, в соответствии с которыми может быть построена проповедь. Позже они могут измениться, если изменится нужда или возникнет иной взгляд на текст, из-за историй или аналогий, которые я буду добавлять. Но сейчас за меня начинает работать моя «ретикулярная активирующая система». В течение недели я находил некоторые истории об «овцах». У меня также есть две книги о 22 Псалме, которые я также пролистал в поисках историй или примеров, которые можно было бы использовать. Из своего архива я просмотрел папки «Евангелизм», «Пасторская забота» и «Церковь», ища что-нибудь подходящее. Я еще не думаю о структуре проповеди; я только собираю материал, который мог бы использовать. Однако, размышляя об экзегетических пунктах, я понял, что хотел бы особенно выделить некоторые примеры или истории, которые можно было бы применить в каждой фазе. Некоторые из них могут быть не связаны с овцами или пастухами, это могут быть «пасторские» истории, которые хорошо освещают каждый из этапов. Пригодный материал мы получаем в различных формах: полные истории, предложения или даже метафоры или метафорическая ориентация всей проповеди (использование овец и пастыря в качестве лейтмотива). 

 Определив пригодные средства, я собираю их воедино и помещаю в одну смесь проповеди. На этот момент это все, что от нас требуется. Более подробно исследовав предмет повествования, истории и метафоры, мы рассмотрим, как следует расположить материал, которым мы обладаем. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Иезекиль был одним из самых влиятельных пророков Первого Завета. Он использовал обычные истории и сравнения, чтобы объяснять Божие слово людям. Но иногда ему было трудно передавать слово. После одного из пророчеств он жаловался: «о, Господи Боже! Оно говорят обо мне: не говорит ли он притчи?» (Иезекиль 20:45-49). Слушатели Иезекиля могли считать притчи глупыми россказнями, но эти же слушатели, в конце концов, поняли, что притчи работали в них, когда они не были настороже. 

Являются ли притчи, истории и примеры всего лишь тратой времени во время нашей проповеди? Вряд ли! Так же как притчи Иезекиля работали в его слушателях, они работают и в наших. Они делают дело Божие. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Когда истории используются, чтобы помочь в построении тезиса, они убеждают и учат так, как не может сделать экспозиция. 

Несколько лет назад мой друг и я были в северном Уэллсе. Мы ехали на одну встречу, и он решил провезти меня по знаменитому мосту, соединяющему большую землю с островком Англси. Перепутав схему движения, мы свернули не в тот поворот и в результате приехали не на тот мост. Но, все же, мы смогли увидеть мост, который он хотел мне показать. Я увидел, как он был построен, заметил места, которые требовали ремонта и некоторые другие детали. Но возвращаясь с Острова, нам пришлось вновь ехать по мосту, на котором мы уже были. Только на следующий день мы проехали по мосту, который я должен был увидеть. 

Как я говорил в начале этой главы, мост соответствует роли тезиса в проповеди. Он обеспечивает «связь» между слушателем и истиной в тексте. К сожалению, многие проповедники хотят изучать «внутренние детали» текста. Проповедник рассказывает о лингвистическом наследии Писания и его структуре, и что все говорят об этом. Все эти детали соответствуют «внутренностям» моста. Они могут быть интересны инженеру (или библейскому ученому), он они загромождают проповедь лишними деталями. Большинству путешественников совершенно не интересно, что находится под полотном моста – они просто хотят проехать по нему. И кто слушают вашу проповедь, хотят услышать только истину из Писания так ясно, чтобы они могли жить в соответствии с ней. 

Итак, когда вы проповедуете, помогите своим слушателям совершить путешествие по мосту. Помогите им переместиться из одного места в другое, увидеть свой мир, себя или Бога несколько по-иному, с другой точки зрения. В этом роль средств для осуществления. На них лежит важная задача: подвести слушателей к библейской истине текста. С такой точки зрения, средства для осуществления являются трансформирующими.

Примечания

ГЛАВА 26

Структура повествования

ВВЕДЕНИЕ В ДВИЖЕНИЕ ПО РЕКЕ

Каждая проповедь подобна реке. Стремительно движущаяся вода – это ее содержание, направление реки – структура. Вы, проповедник, являетесь лоцманом. На вас лежит ответственность за перемещение слушателей в соответствии с выбранной темой. Берега реки придают форму идеям и их развитию. Но слушатель, плывущий по течению, не знает о каждом повороте реки и особенностях белой воды. Вы должны быть очень внимательны, чтобы он не сел на мель и не столкнулся с плывущим бревном. 

Проповедь подобна движению по реке. В ней есть структура повествования, и именно это и помогает перемещению слушателей. Она заставляет их пережить библейскую истину, которую вы проповедуете. То же происходит и с отдельной историей. Форма повествования истории совершенствует ее содержание. Вместе они передают истину более сильно и эффективно, чем это может сделать объяснение. 

В Марка 11:27-33 к Иисусу приходит группа религиозных лидеров, которые требуют, чтобы Он сказал, какой властью действовал. Понятно, что они хотели услышать простой, конкретный ответ. Но Иисус дает их мыслям другое направление, задав вопрос о крещении Иоанна, принудив этим к ответу, который для них был бы ловушкой. Они отказались отвечать. 

Но Иисус с ними еще не закончил. Как если бы простые слова не являлись лучшим способом сообщения о Его власти, Иисус рассказывает им историю (Марка 12:1-12). Это история о владельце виноградника, который отдает свою собственность группе арендаторов. Когда подошло время урожая, владелец посылает слуг, одного за другим, чтобы принять плоды из виноградника, но каждого из них либо избивают, либо убивают. Тогда хозяин посылает своего собственного сына, которого они также убили. 

Этой историей Иисус перемещает своих соперников – излучина за излучиной – по реке повествования. Поняли ли они слово? Да, очень ясно. Марк говорит, что они поняли, что Он говорил, и даже старались схватить Его (стих 12). Из истории они увидели заявление Иисуса о своей власти так, как этого нельзя было бы достигнуть простым ответом. 

Почти всегда, когда Иисус хотел что-либо подчеркнуть, Он использовал притчи, как если бы знал, что через Его истории люди «слышат» благую весть и понимают ее. К сожалению, мы мыслим иначе, считая, что люди «слышат» евангелие через проницательные доктринальные речи и объяснение Писания. Знал ли Иисус что-то, чего не знаем мы? Он рассказывал истории, и через эти истории передавалась истина. Люди понимали. 

Иисус рассказывал истории не для того, чтобы развлечь своих слушателей, но чтобы передать истину, заключенную в них. Такова природа истории. Повествование очень убедительно передает истину. Это не просто приятное отвлечение от экспозиции и объяснения. История действует в своих слушателях. 

ПЕЧАЛЬНЫЙ ДЕНЬ НА ПОБЕРЕЖЬЕ МОСКИТО

В фильме «Побережье Москито» разбитая и потерявшая надежду семья Фоксов движется вдоль реки вглубь южноамериканских джунглей. Им необходимо убежище. Внезапно вдалеке они слышат хор, поющий «Спаситель, как Пастырь, веди нас». Младший сын спрашивает: «Это ангелы?» И сразу за поворотом реки они видят  миссионерское общество преп. Спелгуда. Музыка останавливается и слышится голос Спелгуда: «Молодцы, очень хорошо!» Эли Фокс причаливает к берегу, и все они, выйдя из лодки, направляются к обитой белой доской церкви Спелгуда. Над дверью висит надпись: «Бог есть любовь». Внутри – небольшая группа туземцев, собравшихся на богослужение. Перед ними находится Спелгуд, ведущий богослужение с большого телеэкрана! Он говорит: «Я хотел бы, чтобы вы поняли, что молитва – это также просто, как телефонный звонок». Люди терпеливо сидели, пока Спелгуд снимал трубку телефона. Иногда он говорил, что линия занята, и, конечно, звонил еще раз. Затем он начал воображаемый диалог с Богом. 

Это блеклая картина того, что происходит, когда мы игнорируем контекст служения. Здесь мы видим находящийся где-то далеко американский хор, поющий об овцах и пастыре сбитым с толку примитивным людям, сидящим на деревянных лавочках. Перед нами мерцающий (телевизионный) экран, магически изображающий одетого в костюм, странно улыбающегося проповедника, держащего в руке странный забавный предмет. Это язык, которого никто из них не понимает. Все, что говорит Спелгуд – отталкивает и ничего не значит. 

Этот фильм – обвинение миссионерскому делу, но он не только о западничестве и империализме. Это грозное напоминание о том, что «технологизированное» благовестие теряет смысл. Даже со своей бессмысленной попыткой использования телефона, говоря о молитве, Спелгуду все равно требуется объяснение. Также и мы считаем, что технология и грамотность – лучшие пути для проповеди «цивилизованной» благой вести, что разумное объяснение и логическое истолкование – это ключи к общению. Мы игнорируем силу истории и вынуждаем своих слушателей «слышать» информацию в неестественном для них виде. К сожалению, проповедь становится такой же «иностранной» для наших слушателей, как телефон и телевизор для обитателей глубоких джунглей. 

Конечно, проповедь может быть трансформирующей, но только когда она «доходит» до людей. Жизнеизменяющая проповедь возникает из важной темы, но люди должны иметь возможность слышать благую весть так, как им легче всего ее воспринимать. Нашей самой большой проблемой может быть не содержание или структура, но, скорее всего, форма речи, которую мы используем для общения. Как образованные люди мы привыкли считать, что хорошее объяснение – это то, что доносит нашу проповедь, а истории – это всего лишь иллюстрации и поддержка объяснению. В действительности наши слушатели «слышат» именно истории, и именно истории передают наше послание. А экспозиция и объяснение выполняют функцию толкования этих историй. Наша проповедь станет трансформирующей, только когда мы поймем это. 

УЧИМСЯ ЧЕРЕЗ ИСТОРИИ

Люди всегда рассказывали и слушали истории. Через истории мы учимся языку. Через истории мы узнаем об общественных отношениях. Через книжки с историями мы учимся читать. Наиболее захватывающий подход к математике – это задачи (или истории). Мы естественно учимся через истории. 

Но затем из-за нашего образованного общества наше образование приучает нас учиться через объяснения и логику. Этот экспозиционный подход к общению в скором времени начинает казаться нам естественным, но все же это привитое поведение. Нет ничего плохого в грамотности или объяснении, но когда мы привыкаем так учиться, мы забываем о силе, которую имеет повествование. 

Поэтому, подходя к проповеди, важно, чтобы мы увидели значение историй. В 27 главе мы рассмотрим практическое рассказывание историй, но сейчас, мы будем исследовать повествование и его значение для проповеди с теоретической точки зрения. 

Когда я говорю о теории повествования, я предполагаю, что истина передается через истории. Поэтому многое из того, о чем здесь будет говориться, это повествовательное богословие. Под этим я имею в виду, что истина передается через библейскую историю. Я убежден, что как мы понимаем теорию повествования и повествовательное богословие, является важным компонентом нашего понимания проповеди. Как вы увидите, история является неотъемлемой частью устной речи, но только в том случае, если мы в своей проповеди стремимся быть трансформирующим. 

ВАЛЬТЕР ФИШЕР И ПОВЕСТВОВАТЕЛЬНАЯ ПАРАДИГМА

Выдающимся современным исследователем предмета повествования был Вальтер Фишер (1981).
 Он определял людей не как «человека разумного», но как «человека повествующего». То есть Фишер доказывал, что люди более естественно учатся через истории, а не через разумную аргументацию и объяснение. 

Фишер говорит, что люди, по существу, являются рассказчиками историй. Веские обоснования составляют основную модель принятия решения и коммуникации, а производство и использование веских обоснований управляется историей, биографией, культурой и характером. Мы учимся через размышление, а не через описание, что Фишер называет «повествовательной разумностью». Для него весь мир – это набор историй, из которых мы делаем определенные выборы, чтобы вести правильную жизнь. (Это, конечно же, подход историка, который должен решить, какие истории сделали наибольший вклад в прогресс человечества.) Разумность, для Фишера, порождается не логикой или обоснованием, но неотъемлемой осведомленностью, что он называет «повествовательной точностью» (мне это кажется верным) и «повествовательной вероятностью» (истории привязываются друг к другу). 

К сожалению, в нашем образованном, разумном мире мы ассоциируем истину с объяснением и суждением. Но Фишер утверждает, что повествование – это более естественный способ того, как мы думаем, относимся к другим и понимаем мир. Если история «искренне звучит» для моего личного опыта и не противоречит моему пониманию жизни, тогда она вторгается в мое личное пространство и открывает нечто обо мне, Боге и других людях – что-то, что истинно. Таким образом, через истории мы постигаем истину. 

Чтобы более точно понять эту повествовательную модель, Фишер сравнивает ее с взглядом «разумного мира» (Таблица 26.1)

РАЗУМНЫЙ МИР

Этот взгляд говорит, что люди разумны, что основным способом принятия решения и коммуникации является обоснование, а ситуация определяет его форму. Оно определяется знаниями человека о предмете, способности аргументирования и навыка. Этот взгляд говорит, что мы учимся через описание и определение, что весь мир – это набор логических головоломок, которые можно разрешить с помощью анализа и рассуждения. 

Несомненно, подобный взгляд приводит к рождению модели проповеди с «тремя пунктами и стихотворением», ее современному проявлению в виде экспозиционной проповеди. Он говорит, что мы учимся через размышление, что наш христианский рост основывается на новых фактах и приобретении новых взглядов на Библию, что христианское ученичество зависит от способности запоминать какую-то определенную информацию. К сожалению, в этом подходе почти нет трансформации. Мы способствуем развитию мыслительного христианства, которое имеет слабое влияние на жизнь в сегодняшнем мире.

ПОВЕСТВОВАНИЕ

В качестве противоположности подходу разумного мира Фишер предлагает повествование. «Повествовательная разумность», - говорит он, – «это то, как мы наиболее естественно учимся – через обсуждение, а не через логическое объяснение и описание. Он также определяет два термина, которые помогают нам понять, как повествование оказывает на нас влияние. Оба относятся к ценности истории, и оба помогают слушателю понять, приемлема ли история или нет. 

Таблица 26.1

(из «повествовательной парадигмы» Вальтера Фишера)

	
	Парадигма «разумного мира»
	«Повествовательная» парадигма

	1. Люди по своей сути
	размышляющие существа
	рассказчики историй

	2. Мы общаемся и принимаем решения 
	через дискуссию
	через обоснования

	3. Принятие решения управляется
	ситуацией 
	историей, биографией, культурой, характером

	4. Разумность определяется
	знаниями, способностями и умениями
	природой человека как рассказчика

	5. Мир воспринимается как 
	набор логических головоломок
	набор историй

	6. Решение/смысл возникает из
	анализа и исследования
	правильного выбора

	7. Мы учимся через 
	описания и определения
	размышление


Первое – это «повествовательная точность», она спрашивает, насколько история созвучна истории моей жизни. Она связана с содержательной связанностью, что относится к содержанию истории. Если содержание невероятно или «нежизненно», история не воспринимается как достойная доверия. Конечно, это зависит от жанра. Например, «факты» научной фантастики или сказки бывают невероятны, но сам жанр считается философским взглядом на человеческую и общественную жизнь, так как человеческий компонент является «реалистичным». Притча – это другой жанр, который не всегда должен точно отражать жизнь такой, какой мы ее знаем, как, например, история Иисуса о человеке на небесах, говорящем с человеком в аду (Луки 16:19-31). Ситуация «невероятна» для нашей земной жизни, но истина, которую Иисус передает через эту историю не является невероятной, так как отражает человеческую жизнь такой, как мы ее знаем. Итак, различные жанры, даже содержащие невероятные детали, все равно могут передавать истину. 

Второе: «повествовательная вероятность», которая связана с тем, насколько история логически связана. Этот термин указывает на структурную связанность, определяя, насколько правдивой и реалистичной является форма истории. Это, конечно же, влечет за собой то, как история рассказывается, и легко или нет за ней «следовать». Каждая последующая часть должна восприниматься как естественно вытекающая из предыдущей. Конечно, когда мы слушаем истории, многие детали находятся в состоянии неопределенности,
 и мы постоянно заполняем пробелы в информации или скачки в логическом изложении (как в случае с антимемой Аристотеля).
 Следовательно, «повествовательная вероятность» не обязательно значит, что каждая незначительная деталь истории должна быть включена только для большего понимания и принятия истории. 

Фишер говорит, что люди учатся через истории. Мы принимаем истину через истории. Если мы верим тому, что он говорит, мы должны вновь научиться нашему естественному расположению к рассказыванию историй, потому что именно через повествование наши слушатели лучше всего понимают и принимают истину. Именно история оказывает наибольшее влияние и изменяет жизни. 

РИТОРИЧЕСКОЕ ПОСТРОЕНИЕ ПОВЕСТВОВАНИЯ

«Повествовательная точность» и «повествовательная вероятность» подводят нас к еще одному вопросу, который относится к использованию историй. Это вновь связано с риторическим конструктивизмом, исследованным нами в 12 главе. Он предполагает, что рассказчик истории создает действительность для своих слушателей. Содержательно и структурно связанные истории не только передают истину, но через них слушатели эту истину принимают. 

КАК МЫ УЧИМСЯ ЧЕРЕЗ ПОВЕСТВОВАНИЕ

Несомненно, истории имеют и «развлекательную» ценность, но также они передают истину и учат ей. Они определяют действительность. Они рождают истину внутри нас. Они изменяют нас. Но как это работает? Как история создает действительность в человеке? Как человек «учится» чему-либо через историю? 

Этот процесс работает следующим образом. Если история из жизни имеет «повествовательною точность (т.е. является заслуживающей доверия), мы начинаем понимать, что наш опыт, личные черты, отношения подобны тем, которые имели люди из истории. Мы учимся через повествование, так как сопоставляем себя с этими персонажами.
 Затем, когда история получает развитие и/или разрешение, мы можем увидеть свою жизнь и ее смысл (но только если история имеет «повествовательную вероятность», если она внушает доверие). 

То же самое происходит, когда мы ищем решение какого-то вопроса, идеи или взаимоотношений. История, аналогия или иная форма повествования может подвести нас к разрешению, к моменту «ага!», и это будет сделано так, как не может сделать аргумент. В подобном случае истории являются расслабляющим средством. Когда последствием истории является удовлетворение внутренней нужды или ответ на вопрос, мы открываем истину истории. Возможно, разумом мы не определим, что мы узнали, но сами будем несколько иными. Мы почерпнули нечто о себе, о других людях и о Боге. 

Возможно, именно поэтому такая большая часть Библии написана в форме повествования. Именно поэтому, когда библейские (и другие) истории используются в проповеди, Святой Дух наполняет слушателя по мере того, как истина передается и строится в нем. Аналогическая сила историй создает трансформирующее переживание между Писанием и слушателем. Объяснение редко обладает подобной силой. 

Именно поэтому мы используем истории в проповеди. Люди, несомненно, более увлекаемы историями. Это происходит, когда они слышат истории, так как истории заставляют их открывать и бороться со своей собственной истиной. Объяснение же говорит о том, что они должны знать, что не является слишком захватывающим. 

Вильям Г. Керквуд (1983) пишет, что «истории всегда широко использовались, чтобы помочь слушателям увидеть, что являлось препятствием для их духовного роста, а также чтобы преодолеть эти препятствия».
 Так, через истории они встречают сами себя. Через истории они понимают жизнь. Повествование «вероятно, является основным способом, как люди осмысливают жизнь», - пишет Джеймс Пол Джее (1985).
 И, как он говорит, в этом мы «специалисты».
  

 Также верно, что через историю наши жизни находят устройство. Гайден Уайт (1981) предполагает, что «действительность, представленная в… повествовании… являет нам ту формальную слаженность, которой нам недостает».
 Он имеет в виду, что истории, когда они логически правильно построены, являют нам «результат», которого мы обычно не находим в своей жизни. Для нас жизнь – это одна большая история. Это перемещение от события к событию, от движения к движению с некоторым результатом. Итак, повествование дает тот результат, которого недостает в действительности. Так как истории имеют окончание, они помогают нам лучше справляться с жизнью. 

Наконец, через повествование наши слушатели понимают истину. Истории – это не просто иллюстрации или примеры, которые показывают, как можно применить истину, что предполагает большинство текстов о проповеди. Истории, в действительности, передают и создают истину внутри слушателей более полно, чем может сделать разумно построенное объяснение. 

Зная о важности историй и как истории влияют на слушателей, нам необходимо исследовать еще один вопрос в повествовательной теории. И он связан с понятием контекста. 

ЗНАЧЕНИЕ КОНТЕКСТА

Давайте вернемся к нечувствительности преподобного Спелгуда по отношению к людям, которым он проповедовал. Я говорил, что он не обращал внимания на контекст, в котором проповедовал благую весть. Но мне хотелось бы сузить наше понимание контекста, так как это окажет влияние на то, как мы понимаем и используем повествование.

Каждая история имеет множество граней, из которых может быть извлечен смысл. То есть существует множество путей к тому, как понять одну и ту же историю, так как каждая история «оправлена» в различные «контексты». Существует исторический, социальный, пространственный, географический контексты и контекст взаимоотношений. Также есть богословский и философский контексты истории. История имеет значение или смысл в любом контексте, к которому она приписана.
 То есть из множества контекстов, в которых история может быть представлена, слушатели понимают ее именно в тех, которые определяются проповедником или рассказчиком. Вот что я имею в виду под контекстуализацией истории. Она оформляет реальный мир для слушателя, и то, как он будет понимать и принимать проповедуемую истину. (Поэтому я говорю, что через историю для слушателя создается действительность. То, как оформляется история, как о ней говорится, в каком контексте она представляется, определяет, как слушатель воспринимает историю и мир, в котором это происходит.) 

Однако вышеупомянутые «контексты» в действительности являются «претекстами».  Они лежат в основе и предваряют текст. Подобные претексты влияют на событие истории, но не на повествование, пока не освещены рассказчиком, и только после этого они становятся контекстами. При рассказе истории с кафедры только от проповедника зависит выбор претекста, определяющего, как будет контекстуализирована история. 

Так, например, существует огромное количество «претекстов», в которых «заключены» библейские истории. Авторы Евангелий (например) выбирали определенные элементы историй, которые, в свою очередь, создавали определенные контексты. Подобным образом претекстовые элементы, выбранные проповедником при рассказе истории, будут влиять на контекст, в котором слушатели будут эту историю понимать. Она может быть заключена в контексте библейского повествования, в котором мы ее находим (в контексте мнения автора, или ее роли в жизни народа Божьего). Она может быть помещена в контексте церкви, к которой она направлена (история была выбрана из-за ее непосредственной значимости). Ее можно понимать в контексте жизни и опыта проповедника (она могла быть выбрана исходя из определенной точки зрения и может рассказать о мировоззрении человека). Или же истина истории может пониматься внутри контекста проповеди; исходя из того, что предшествует ей или следует за ней, того, как она вводится и объясняется. 

Все это говорит о том, что понимание слушателем контекста истории зависит от того, как эта история передается проповедником. Контекст любой истории создается рассказчиком, когда он рассказывает эту историю.
 И то, как история рассказывалась, определяет ее восприятие слушателем. Контекст не может быть отделен от повествования истории, так как контекстуализация – это риторическая стратегия, которая определяет историю для слушателя и помогает ему понять истину такой, как ее хотел бы передать проповедник. 

Давайте рассмотрим конкретный пример. Мы понимаем историю о заимодавце (Луки 7:41-42) определенным образом, только потому что Лука включил ее в историю о грешной женщине, которая помазала миром ноги Иисуса. Контекст, в котором Лука рассказывает историю, определяет наше понимание этой истории. Если бы он поместил эту притчу в качестве противопоставления сборщику податей, мы бы поняли ее совершенно по-иному. Он также мог бы выбрать другие претексты, определив иные детали истории. Каждая делала бы историю другой. Подобным образом, когда одна и та же история переконтекстуализируется проповедником в другом наборе деталей или факторов, мы начинаем понимать ее в ином свете. 

Есть и другие способы понять контекстуализацию и применение, особенно через притчи, которые в Евангелиях не имеют непосредственного контекста (как в Матфея 13). Так как многие из этих притч не имеют «гнезда», помогающего в их интерпретации, мы можем выбрать то, как будем их контекстуализировать. Их можно понимать в связи с богословием Матфея или структурой его Евангелия, но также их можно отнести к другим «областям» влияния. Например, история о горчичном семени может быть представлена в контексте личного духовного роста человека, роста церкви или благотворительного служения бедным. Или же ее можно понимать в контексте земледелия и садоводства. Это также можно поместить в богословском контексте того, как Бог заботится о своем творении. Все эти истории нейтральны, и они приобретают смысл и пользу, только когда помещаются в определенный контекст. 

Как это связано с проповедью? Очень просто. То, как вы рассказываете историю, какие детали в нее включаете, в какой структуре ее выстраиваете, какую истину в ней определяете, и к какой ситуации она может быть применена – все работает за или против вашего тезиса. Это касается как библейских, так и всех остальных историй, которые вы можете включить в проповедь, так как это естественный способ действия повествования. Как проповедник вы можете направить практически любую историю, чтобы она как можно более поддерживала ваш тезис. Не бойтесь переформулировать историю, которую вы рассказываете, так как ей изначально было придано определенное направление. Не нужно намеренно фальсифицировать историю или ее детали, но можно акцентировать или деакцентировать определенные элементы, рассказать ее с другой точки зрения, использовать синонимы или любой другой способ, который поможет вашей истории соответствовать библейской истине и вашему тезису. Вы можете сделать так, чтобы история понималась в определенном контексте или рамках, ведь то, как рассказывается история, определяет то, как она слышится. А то, как она слышится, влияет на то, как понимается истина. 

Так как история передает истину, следовательно, истории, которые мы используем в проповеди, куда более важны, чем логическое обоснование и объяснение. При намеренном использовании историй, они позволяют сделать значимый сдвиг в том, что люди «слышат» в наших проповедях. Объяснение же, является только цементом, связывающим истории воедино. Библейское провозглашение перемещается от истории к истории, а не от объяснения к объяснению. 

Как проповедники мы должны вновь приобрести силу рассказывания историй и позволить историям руководить развитием наших проповедей. Библейская истина становится духовно значимой, только когда контекстуализированная истина извлекается из ее библейского гнезда и применяется к современной ситуации и/или нужде. 

ПРИТЧИ КАК ПРИМЕР ПОВЕСТВОВАНИЯ

Один из лучших способов понять силу повествования – рассмотреть притчи Иисуса. Они дают нам представление, как подойти к истине библейского текста. А применение притч помогает увидеть, как эта истина может быть применена в различных ситуациях. И, конечно, притчи показывают, как повествование и истории работают в определении смысла. Поэтому притчи являются объектами для изучения на различных уровнях понимания. 

Когда Иисус учил народ, он использовал всем известные элементы повседневной жизни: возделывание земли, строительство, пиршества, выращивание винограда, зарабатывание денег, и вокруг них он выстраивал свои истории. Но через эти истории слушателям открывался новый мир, новое понимание Бога или своей жизни, понимание того, что Бог ожидает от них. Людям не нужно было понимать, что происходило в тех историях или почему они «работали». Они просто слышали истории, которые трогали их без лишних объяснений. 

Когда Иисус рассказывал эти небольшие истории, они были очень эффективны, запоминающиеся, всегда актуальны, являясь как бы небольшими проповедями. В них Иисус использовал примеры из жизни, но Он строил их так, что они вызывали совершенно иное понимание и реакцию. 

В самом начале Матфея 13, когда Иисус объяснил, почему Он использует притчи, Он сказал, что люди «видя не видят» (стих 13). А в 16 стихе Он говорит своим ученикам: «Ваши же блаженны глаза, что видят». Следовательно, притчи связаны с видением. Поэтому я разбил их на три категории «видения», как разные уровни, на которых мы можем понимать, как они работают. Я назвал их взглядом через «амбразуру», «треснувшее окно» и «зеркало». Постепенно углубляясь, каждый позволяет увидеть, как работает притча. Первый уровень (взгляд через «амбразуру») –​ это подход «разумного мира» к притчам. Мы воспринимаем притчи как небольшие поучительные истории, более ясно помогающие понять Иисуса или то, о чем Он говорит. Второй и третий уровни (подходы «треснувшее окно» и «зеркало») заставляют нас исследовать притчи повествовательно. Они призывают и изменяют нас изнутри. 

Некоторые притчи лучше всего понимать, используя один из этих подходов; другие можно исследовать более чем с одной точки зрения, в зависимости от того, насколько мы хотим углубиться в них. Давайте посмотрим, как эти различные взгляды на притчи определяют то, как мы их понимаем.

1. ПРИТЧИ КАК АМБРАЗУРЫ
Многие свои притчи Иисус начинал словами: «Царство Небесное подобно …» Когда Он говорит это, мы понимаем, что «подобно» означает, что мы должны искать в притче отношения между рассказанной историей и Царством, которое пришел установить Иисус. Этот метод ведет к «рациональному» подходу к этим историям, подобно орудийному порту (амбразуре) плывущего корабля, проходящего мимо экзотического острова. Через него пассажиры могут украдкой взглянуть на другой мир, отличный от того, в котором они живут. 

Когда притчи так понимаются, они позволяют нам взглянуть в Царство. Многое из этого нового мира мы не можем понять, но по мере нашего роста как учеников эти маленькие истории могут сообщить нам больше и больше информации о том, чего следует ожидать. Подобное «амбразурное понимание» дает нам, по крайней мере, четыре типа «рациональной» информации о Царстве, которое пришел установить Иисус. 

a. Его роль и служение в установлении Царства

Подобно новым очкам, некоторые из этих историй помогают нам более ясно увидеть Иисуса, Его служение и/или Его смерть. Это «учительные истории», которые помогают понять, кто Он и что Он делает. Они связаны земной жизнью Иисуса и Его ролью в установлении Его Царства. 

Например, в притче, упомянутой в начале этой главы (Марка 12:1-9), Иисус представляет Себя сыном землевладельца, убитым арендаторами, чтобы завладеть замлей. Несколько раньше (Марка 3:27) Иисус говорит с теми, кто обвинял Его в том, что Он силою сатаны изгоняет бесов. Он рассказывает им историю о сильном человеке, которого необходимо связать, прежде чем кто-то сможет расхитить его дом. (Иисус, следовательно, говорит, что Ему пришлось бы связать сатану, чтобы начать изгонять демонов.)

Через эти небольшие истории Иисус говорит нам о Себе, о служении и судьбе. 

b. Каков наш Бог

Некоторые из этих «амбразурных» притч говорят нам о том, каков наш Бог. Например, Луки 15 включает три «потерянных» истории.  Все они говорят о Боге, как о Нашедшем, Который радуется, когда грешник приходит домой: пастырь ищет заблудшую овцу (Луки 15:1-7), женщина – потерянную монету (Луки 15:8-10), отец бежит навстречу своему падшему сыну (Луки 15:11-32). Бог подобен им. Он ищет тех, кто заблудился в этом мире или нарочно ушел со своего пути. 

с. Как все работает в царстве

Многие «амбразурные» притчи объясняют, что царство растет, начинаясь от чего-то очень маленького в начале, как горчичное семя (Матфея 13:31-32) или зерно, которое земледелец сеет в разных частях поля (Марка 4:1-9). Оно растет, несмотря на то, что среди него всходят сорняки (Матфея 13:24-30). Мы в этом мире мало контролируем то, что происходит, где это происходит и с кем. Все, что связано с Царством – это дело Божье. 

d. Наше поведение в царстве 

Наконец, многие из этих «амбразурных историй» учат, как мы, граждане Царства, должны вести себя. Нам необходимо раскаяться, как сделал в молитве мытарь (Луки 18:9-14). Мы должны быть светом Христовым (Марка 4:21-23). Мы должны терпеливо ждать возвращения Иисуса (Матфея 25:1-13). Так как мы живем в новом Царстве, «видеть» эти притчи означает жить в соответствии с ними. 

Мы можем видеть большинство притч в соответствии с «амбразурным взглядом». Когда мы их подобным образом проповедуем, мы хотим, чтобы наши слушатели увидели царство через эти небольшие отверстия. Мы желаем, чтобы они поняли служение Иисуса, то, каков наш Бог, чтобы они знали, как растет Царство, и что означает жить в нем. В нашем подходе «разумного мира» мы понимаем эти истории через их применение в своей жизни. 

Но это не единственный способ понимать притчи. 

2. ПРИЧТИ КАК ТРЕСНУВШЕЕ СТЕКЛО 

Не все истории Иисуса можно представить как амбразуры, через которые мы понимаем царство. Некоторые из них довольно неясны, как если бы Иисус нарочно включил в них трудные детали, чтобы истории было не так просто понять. Такая притча подобна маленькому окошку, трещина на котором искажает образ, который мы вначале увидели. Но, обратив внимание на эти небольшие изгибы, мы можем прийти к довольно интересным выводам. 

Например, человек, нашедший сокровище на поле, закапывает его, идет и продает все, что имеет, и покупает поле (Матфея 13:44). Когда мы рассматриваем подобную историю как «амбразуру» в царство, мы понимаем ее так: есть радость в нахождении чего-то ценного на поле. Царство подобно этому: когда оно находится в нас, мы ликуем!

Но затем мы перечитываем историю, и она начинает работать в нас. Кто, находясь в здравом уме, стал бы закапывать сокровище? Не было бы разумнее просто взять его и отнести домой? Если бы только человек так поступил, он бы имел не только драгоценное сокровище, но и мирское богатство! Нечто здесь не совсем верно. На стекле – трещина. 

Небольшой поворот уводит нас в другом направлении. Когда человек закапывает сокровище на поле и покупает все поле, мы вынуждены отнести сокровище к полю. Сокровище не может быть отделено от поля, поле имеет новую ценность только из-за сокровища, и человек желает продать все за это поле. Когда мы «видим» притчу в таком свете, возможно, Иисус заставляет нас охватить контекстуализацию евангелия; благая весть не может быть отделена от контекста. Действительно, благая весть должна быть посажена на местном «поле», если она обладает какой-либо ценностью: евангелие должно иметь контекст, в противном случае оно не евангелие! И, также как человек, отдавший все, чтобы обладать полем, мы должны отдать самих себя, чтобы нести живую благую весть в определенном местном контексте служения. 

Или, взгляните на притчу о горчичном семени (Матфея 13:31-32). Человек сеет самое маленькое из всех семян, говорит Иисус, которое вырастает в большое дерево, в ветвях которого вьют гнезда птицы. 

На первый взгляд, в соответствии с «амбразурным» взглядом на Царство, это история о том, как растет Царство. Птицы находят покой на ветвях взрослого дерева. Это может быть и притча об общественной деятельности (о необходимости кормить голодных в обществе) или, возможно, евангелизационное послание (птицы мира привлекаются спокойной жизнью в царстве). 

Но пристальнее всмотревшись в эту притчу, мы видим небольшую «трещинку» на окне. Иисус не использует греческое слово «сажать» (φυτευω) семя, что следовало бы ожидать. Насаждение подразумевает помещение семени в почву там, где мы хотим: мы сажаем виноград и живую изгородь. Мы сажаем горчичное семя так, чтобы можно было контролировать его рост. 

Однако Иисус говорит, что человек «сеет» (σπειρω) семя. Он берет одно крошечное горчичное семечко из мешка и бросает его в поле! Он не сажает его, но сеет, как сеятель выходит в поле и разбрасывает пригоршни семян на ветер. Что же происходит? 

Эта небольшая трещинка на окне изменят наш фокус от роста Царства к распространению семени. Вся направленность истории о горчичном семени теперь, кажется, сводится к провозглашению. Возможно, Иисус не говорил о росте Царства, но о проповеди. Проповедник проповедует одно маленькое зернышко истины, бросает его, и оно пускает корни в человеке. Сеятель/проповедник не может контролировать, куда оно попадет. Никто, кроме Бога, не знает, в чьем сердце это семя даст всходы. 

Но это понимание продвигает нас еще на шаг вперед. Иисус говорит о «горчичном семени» еще в одном месте Евангелия от Матфея (Матфея 17:20-21). Он говорит, что если мы имеем веру с маленькое горчичное зернышко, мы можем передвигать горы. Из «взгляда разумного мира» это значит, что если мы собрали достаточно веры, мы можем делать все, что угодно. Но если объединить эти две притчи воедино, возможно, Иисус говорил, что проповедь может передвигать горы, когда семя истины посеяно в человеке и он, в свою очередь, превращает это в действие. Горы можно передвинуть, потому что слушатели были вдохновлены проповедью. (Этот процесс перемещения гор, если представить его в таком виде, может быть буквально истинным. Возможно, проповедник видит гору, которую необходимо передвинуть и проповедует об этом. Слушатели, в свою очередь, вдохновляются проповедью и начинают действовать. Они связываются со строительной компанией, подают прошение правительству и продолжают упорно работать над проектом, пока гора окончательно  не переместится.)

Второй способ понимания притч приводит нас к открытию интересных истин. Это повествовательный подход, так как он работает внутри слушателя. Он не является рациональным или объясняющим.

Но есть еще один уровень, на котором притчи выполняют свою работу. 

3. ПРИТЧИ КАК ЗЕРКАЛА
Этот третий подход интерпретации притч самым лучшим образом иллюстрируется известной историей из Первого Завета. В 2 Царств 12:1-10 пророк Нафан рассказывает царю Давиду простую историю. В ней говорится о богаче, который отбирает у бедняка единственную овечку, чтобы приготовить трапезу путешественнику. Царь Давид был разгневан и затем, увы, узнает, что это была история о нем! Через притчу Давид испытывает силу самововлекающего повествования. «Истина» истории так глубоко поражает его, что он сразу же сознает свой грех. Это не понимание истории через взгляд разумного мира – это самоотраженное, повествовательное понимание. 

Вальтер Фишер говорит, что мы постигаем истину через истории. К сожалению, когда мы рационализируем притчи Иисуса, они теряют свою убеждающую силу. Но когда мы заново оцениваем их, понимаем их как инструменты, которые создают истину в нас, как это предполагает богословие повествования, они заставляют нас взглянуть на самих себя. 

Вильям Керквуд (1983) утверждает, что притчи – это не амбразуры или окна в царство, но зеркала, призывающие нас взглянуть внутрь себя.
 Вместо того, чтобы давать возможность увидеть Царство, которое должно прийти, притча является трансформирующей историей, работающей внутри нас здесь и сейчас. Она изменяет меня. Обычно мне не нравится, что я вижу в этом зеркале, но это откровение, которое позволяет Святому Духу изменять меня изнутри. 

Когда притча рассматривается подобным повествовательным образом, она становится средством, которое строит истину внутри меня. Она не указывает на ясную и очевидную истину, но является стимулятором, вызывающим реакцию. Когда я честен перед самим собой, именно моя реакция на эту историю открывает, что мне может не нравиться, и через этот дискомфорт Святой Дух может преобразить, наставить и взрастить меня. Когда история является достоверной («повествовательная точность») и реалистичной («повествовательная вероятность»), она открывает нечто обо мне. Это повествование вживляет и пробуждает истину в моей жизни, и Святой Дух начинает работать внутри меня. 

Так, например, я читаю притчу о работодателе в Матфея 20:1-16: Рано утром хозяин нанял несколько человек, чтобы они весь день работали у него в поле. В полдень он нанял еще работников, затем еще несколько человек в три часа, и, наконец, в пять часов. В шесть часов, закончив работу, они выстроились в очередь, чтобы получить оплату. Хозяин начал с тех, кто пришел в пять часов. Они получили оплату за целый рабочий день. Затем он заплатил тем, кто начал работать в три часа, потом тем, кто пришел в полдень, и, в последнюю очередь, работавшим целый день. Все они получили одинаковую плату!

Если интерпретировать эту историю с «амбразурной» точки зрения, она говорит о том, каков есть Бог. Это пример Божьей милости: даже вошедшие в последнюю минуту получают ту же награду (небеса), как и вошедшие в Царство на заре своей жизни. Это удобная притча, которая позволяет людям надеяться, что они все еще могут «сделать это», даже в самом конце своей жизни. 

Но я понимаю эту притчу как «зеркало». Она заставляет меня взглянуть на самого себя. Я понимаю, что эта история вызывает мое недовольство тем, что работники, нанятые перед самым закрытием, получили ту же плату, что и проработавшие весь день. Проблема – в работодателе, который, откровенно говоря, несправедлив, я никогда не буду так несправедливо обращаться с людьми!

А затем Иисус говорит, что Бог подобен этому. Вот это да! Действительно ли Бог всем людям дает одинаковую награду? Я так не поступаю, да и Бог не должен! И, более того, если это действительно относится к спасению, меня просто убивает, что кто-то всю жизнь развлекается и грешит, а в итоге получает ту же награду, что и я, бывший всегда паинькой! 

Ой! Через свою реакцию на эту историю я понимаю, что еще дальше нахожусь от понимания характера Бога, чем думал в начале. Теперь я вижу, что действительно эгоистичен. Я лучше чувствую себя, отвергая новообращенных христиан, за которых также умер Иисус вместо того, чтобы радоваться их спасению. Святой Дух открывает мне мое отношение. Мне стыдно, и через это Святой Дух начинает работу, чтобы изменить меня. Следовательно, история открывает мне нечто обо мне самом, что мне может не нравиться, но что показывает необходимость во внутреннем изменении. 

МНОГОУРОВНЕВЫЕ ПРИТЧИ

Многие притчи могут справедливо рассматриваться на разных уровнях. Именно поэтому очень важно, чтобы мы выделили их и проповедовали только в одном направлении. В противном случае мы только запутаем своих слушателей. 

Давайте рассмотрим один пример. В притче о настойчивой вдове (Луки 18:1-8) мы находим замечательную историю, которая имеет две интерпретации «разумного мира» («амбразура») (одно – от Луки, а другое – от Иисуса) и две повествовательные интерпретации (одно через «треснутое окно», а другое как «зеркало»). Следовательно, истина в этой притче может быть выявлена различными способами. 

Перед нами неправедный судья. Вдова настойчиво приходит к нему и ищет защиты от своего соперника. Он упорно отказывается от рассмотрения ее случая, но она, наконец, убеждает его справедливо разобрать ее дело. Чтобы не утомляться ее настойчивостью, судья решает помочь ей в том, о чем она просила. 

Первый способ понять эту притчу – это взглянуть на нее как «амбразуру» в Царство. Она говорит, каков наш Бог (или, в этом случае, каким Бог не является). В 7 и 8 стихах Иисус говорит, что Бог, в отличие от этого плохого судьи, заботится о Своих детях с любовью и отвечает намного быстрее, чем этот судья. Последователям Иисуса нет нужды настойчиво молиться. Это история о природе Божьей: мы можем положиться на Него, потому что Он, не медля, отвечает нам. 

Вторым подходом к этой притче также является «амбразурный» взгляд в царство. Он объясняет, как нам следует вести себя в царстве. В 1 стихе Лука говорит, что мы должны молиться и не унывать. Подобно вдове, мы должны упорно молиться. Только тогда Бог будет знать, что то, о чем мы просим, действительно важно для нас. Таким образом, это история о нас, а не о Боге. 

Конечно, эта интерпретация полностью противоположна первой. Но мы открываем через это «прочтение», что одна рациональная интерпретация говорит о преимуществах настойчивой молитвы, тогда как другая фокусируется на любящем Отце. История может быть использована в обоих случаях. Но независимо от того, как мы будем ее интерпретировать, взгляд «разумного мира» предполагает, что мы должны применять важный принцип молитвы (либо мы должны быть настойчивы в молитве, либо же нам не надо упорно молиться). 

Но давайте рассмотрим эту притчу с точки зрения «треснутого окна». Через этот  повествовательный подход мы открываем, какой является вера. Иисус суммирует эту притчу в словах: «Но Сын Человеческий, пришедши, найдет ли веру на земле?» Но это притча о молитве и характере Божьем, а не о вере. Как же вера со всем этим связана? Приводит вера к настойчивости в молитве? Да. Доверяет ли она Богу? Тоже да. Но судья не боялся Бога и людей (Иисус повторяет эту фразу), это значит, что мы должны бояться Бога и людей. Судья принимает решение помочь вдове, чтобы она не досаждала ему. Вряд ли это христианский подход! Является ли Бог таким, как этот судья? 

Когда мы смотрим через «треснутое окно», история задает некоторые вызывающие недоумение вопросы, и я еще не нашел не них ответа. Окно разбито. Притча не дает ответов на эти вопросы, как на них не отвечает и Иисус. И я, сбитый с толку, остался один на один с этими вопросами. 

Но, наконец, давайте рассмотрим притчу с точки зрения «зеркала». История решительно начинает работать во мне, так как показывает, каков я. 

Первое, когда я слышу о настойчивой вдове, я начинаю думать, что с ней не так. Почему она просто не может принять решение судьи? Почему она изводит его? Я, с другой стороны, спокойно принимаю свой жребий. 

Но подождите. Я вдруг понял, что вел очень удобную жизнь. Я не встречался с несправедливостями, и понимаю, что у меня нет жалости по отношению к тем, кто был менее удачлив в жизни. Я забываю, что есть люди, протестующие против постоянного ущемления их прав. Я не замечаю бесправных вдов и сирот, не замечаю бедных этого мира. Притча заставляет меня взглянуть на самого себя и мне неприятно то, что я вижу. 

Но во мне также возникает и еще одна мысль. Когда я слышу, что в результате судья поддается бесконечным просьбам вдовы, меня раздражает отсутствие твердости в его характере. Судья слаб и не должен занимать такую ответственную позицию. И если Бог является таким же, с Ним что-то не так. Он не должен изменять Свои решения, только потому что старая женщина хочет сделать что-то по-своему. Бог должен поступать как Бог, ведь Он знает, что делает с самого начала. Его не должны колебать надоедливые люди. В отличие от этого слабого судьи, я не позволю людям помыкать мною! Уж я то никогда не изменю принятого мною решения. 

Но постойте. В очередной раз история раздражает что-то во мне, что-то мне не нравится. Мне необходимо контролировать свой направленный на достижение цели, дисциплинированный подход к жизни. Я не слишком стремлюсь помогать другим. Более того, я замкнут на самом себе. Следовательно, я должен уделять больше внимания нуждам других, которые не настолько дисциплинированны. 

Когда я понимаю повествовательную силу историй, именно через возникший дискомфорт Святой Дух может преобразить, научить меня и дать мне сил. История, если она правдива (повествовательная точность) и реалистична (повествовательная вероятность), открывает истину обо мне. Повествование дает новое представление об истине в моей жизни, и Святой Дух начинает работать через эту истину внутри меня. 

Повествовательное богословие предполагает, что история создает истину и действует внутри наших слушателей. Подобное повествовательное действие работает почти во всех историях, а не только притчах, так как большинство историй могут создавать и передавать истину. Когда мы проповедуем, помня о тезисе, мы должны направлять все наши истории так, чтобы они помогли в достижении цели. В результате, мы хотим, чтобы слушатели встретились с библейской истиной, и, следовательно, с самими собой, так как тогда Святой Дух сможет свободно работать в их жизни. 

Наконец, когда мы проповедуем притчи, мы можем подходить к ним с различных сторон, как было указано выше. Но, как и в проповеди из любого текста, очень важно, чтобы мы выделяли один взгляд и проповедовали только на него. Каждый из этих подходов к притчам открывает свою библейскую истину. Но нам необходимо выделить и проповедовать только на одну из них в одной проповеди, так как попытка проповедовать на более чем одну истину только запутает ваших слушателей. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Когда Иисус рос, Он каждый день наблюдал, как его мать готовила хлеб. Она молола ячмень в неглубокой каменной ступке, затем перемешивала муку с водой и солью, закладывала небольшой кусочек квасного теста, оставшегося от предыдущего дня, ждала, пока тесто поднимется, а затем выпекала в маленькой печке во дворике. 

Позже, когда Он уже жил самостоятельно, Он говорил о закваске, которую кладут в тесто, что вызывает закисание теста (Матфея 13:33). Он видел это, когда был ребенком. Позже Он использовал общеизвестные факты, чтобы люди могли узнать о царстве. 

Возможно, Он думал и о проповеди, так как Его слово, находя место в сердце человека, также начинало работать. Он видел, как Его проповедь наполняла безжизненное пространство людей, которые слушали его. Подобно закваске, оно начинало работать изнутри, поднимая вопросы и проблемы, доселе не замечаемые. Проповедь для Иисуса имела силу вызвать изменения. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Трансформирующая проповедь призывает нас определить библейскую истину и насаждать ее в сердцах слушателей. Проповедь никогда не должна удовлетворяться просто передачей истины; она стремится к тому, чтобы слушатели отвечали на эту истину. 

В проповеди мы извлекаем истину из ее библейского «гнезда» и применяем к жизни слушателей даже в очень трудных условиях. Но, как мы видели, библейская истина наполняет наших современных слушателей, когда передается через историю. Так Петр был в темнице, его оковы упали, и он вышел оттуда. Я также нахожусь в оковах греха, но Иисус снимает эти оковы и освобождает меня. 

Если в моем служении проповеди будет заметна сила повествования, жизни и церкви будут освобождаться подобно Петру. И именно в этом заключена трансформация.

Примечания

ГЛАВА 27

Рассказывание историй в проповеди

ВВЕДЕНИЕ В НАСЛЕДИЕ

Генри Вард Бичер должен быть проповедовать в этот холодный и ветреный зимний день. Он торопил своего коня и наконец прибыл в церковь. Он вошел, занял свое место и обнаружил, что в церкви никого не было. Вдруг открылась дверь, и вошел один человек и сел. Бичер подумал, следует ли проповедовать или нет, но затем решил, что следует. Он и пришедший вместе пропели гимн, а затем Бичер проповедовал, как если бы перед ним находилась вся церковь. Затем, единственный его слушатель быстро ушел до того, как Бичер смог с ним поговорить. 

Спустя двадцать лет, в другом месте, в конце богослужения к Бичеру подошел человек и сказал: «Наверное,  вы меня не помните, но однажды во время шторма мы вместе провели два часа в церкви». Когда Бичер вспомнил тот случай, он тепло пожал человеку руку и сказал: «С того самого дня я очень хотел поговорить с вами». На что человек ответил: «Та проповедь спасла мне жизнь, сэр, и сделала меня пастором. Там собирается моя церковь, а обращенные той проповедью находятся по всему штату Огайо».
 

1 Петра 1:10-12 – это текст о пророках. Их служением было доносить слова от Бога до определенных людей в определенное время в определенном месте. Но помимо этого Петр говорит, что они позволяли увидеть полноту Божьего плана спасения, так как заранее говорили о страданиях и славе Христа. Он говорит: «Не им самим, а нам служило то, что ныне проповедано вам благовествовавшими Духом Святым». 

Мы также вовлечены в то, о чем пишет Петр: пророки возвещали нам то же пророческое слово об Иисусе. Мы откликнулись на него, и теперь и мы тоже заняли свое место в длинном «ряду проповедников», тех, кто был призван Святым Духом, провозглашать то же самое слово. 

Мы получили пользу из пророческой традиции. Пророки точно провозглашали слово, и мы спустя века получили его. Мы являемся наследниками того великого спасения. И сейчас нашей ответственностью как проповедников, является передача того слова другим, того же слова, которое «Дух Христов» провозглашал через пророков. 

Именно это слово изменяет и переубеждает сердца и судьбы людей. Именно это живое слово проповедовал Генри Вард Бичер. Именно это пророческое слово обращенный им человек проповедовал по всему штату Огайо. И то же самое пророческое слово сегодня проповедуем и мы. 

Когда это слово провозглашается так, что люди могут его «слышать», когда оно эхом отзывается в их сердцах, оно продолжает историческое наследие по изменению жизней!

ПРАКТИКА РАССКАЗЫВАНИЯ ИСТОРИЙ

6 июля 1974 года журналист, автор коротких рассказов и утреннего шоу на радио по имени Гаррисон Кейлор встретился с восемью взрослыми и четырьмя детьми на своем первом прямом эфире старомодной радиопрограммы. В этот день Общественное радио Миннесоты запустило новую серию «Сосед в Прерии».
 Три записанных выпуска уже вышли в эфир. Это было первой прямой трансляцией и почти сразу же стало национальным феноменом. 4 марта 1978 года шоу было поставлено на сцене Театра Уорлд в Сэйнт-Пол, Миннесота. А 17 февраля 1979 года прошла первая национальная трансляция «Соседа в Прерии».
 К 3 мая 1980 года шоу стало первой серийной программой на Общественном Национальном Радио.
 

Основой двухчасового прямого эфира были сказки Кейлора о волшебной деревушке на озере Вобегон, Миннесота. Талантливый рассказчик добился того, что миллионы преданных слушателей до сих пор каждую субботу настраивают свои приемники, чтобы услышать о жизни обитателей озера Вобегон, «где все женщины сильны, мужчины красивы, а все дети выше среднего». 

«Сосед в прерии» Кейлора стал еще одним доказательством общенационального интереса к историям, что в результате создало «общество» профессиональных рассказчиков. Сейчас проводятся ежегодные фестивали, на которых рассказчики делятся своими оригинальными народными сказками, которые рассказывались и оттачивались в течение столетий. Это движение, как минимум, указывает на силу хорошей истории. 

Конечно, проповедник, который каждую неделю встречается со своей церковью, не имеет преимуществ профессионального рассказчика, «прорабатывающего» историю каждый раз, когда рассказывает ее. Иногда евангелист может проповедовать одну и ту же проповедь несколько раз, может вновь и вновь «настраивать» свои истории. Но большинство из нас основываются на принципах рассказывания историй, а не на самих историях, так как мы очень редко можем использовать одну и ту же историю во второй и в третий раз. Поэтому необходимо исследовать вопросы, касающиеся рассказывания историй в проповеди. 

ПОВЕСТВОВАНИЕ, ИСТОРИЯ И ЭКСПОЗИЦИЯ

Позже мы рассмотрим некоторые принципы рассказывания историй, но для начала будет полезно дать определение повествованию, истории и экспозиции. Обычно история говорит о людях или предметах как об основных героях. Она имеет начало и конец. В ней присутствует определенное действие. Иногда в ней есть нужда, конфликт или проблема, требующая разрешения: нечто «происходит» в истории, что является отражением жизни. 

Категория повествования относятся к «историям» в самом широком смысле. Она включает в себя истории, различные виды рассказов, шутки, статистические данные и другие виды информации, представленные в виде повествования, а не объяснения (как «задача» в математике). Повествование также относится и к любому «происшествию» с началом, серединой и концом, как, например, последовательность мыслей, серия событий или ряд умозаключений, которые не совсем «истории». Например, проповедь является одной из форм повествования. От начала до конца она рассказывает историю, иногда с обратным развитием сюжета
 или «развивающимся аргументом», который переносит нас с одного места в нашей жизни на другое. 

Следовательно, история – это то, что мы можем назвать «примером», тогда как повествование – это способ восприятия жизни. 

Так мы подходим к третьему термину, экспозиции, что, по сути, означает «объяснение». Экспозиция всегда упорядочена. Она представляет убедительные доводы и обоснования, говорит об идеях, заключенных в тексте, говорит слушателям или читателям, что есть что. Она выделяет ценные детали через исследование и затем объясняет их, а не изображает, как они работают в жизни, что делает история. 

В основном, повествование следует сюжетной линии или постепенной прогрессии, тогда как экспозиция обеспечивает объяснение или логическое обоснование. Экспозиция суммирует значение текста и говорит слушателям, что этот текст означает. 

В предыдущей главе я говорил, что наиболее естественно мы учимся через повествование. Истина проникает в нашу жизнь через истории, а не через объяснение. Как пишет Брюс Салмон (1988): «Истории могут стать транспортом для перемещения истины».
 Обычно информация, переданная через экспозицию, не оказывает на нас такого же влияния, как история. Поэтому, трансформирующая проповедь стремится к сведению экспозиции к минимуму и к максимальному использованию повествовательных форм. 

Истории и повествование имеют силу передавать истину. Они могут изменять и наполнять понимание, даже когда мы этого не осознаем. Чтобы объяснить, что я имею в виду, давайте рассмотрим понятие «мифа». Я использую слово «миф», чтобы показать силу образа в нашей жизни и причину, по которой рассказывание историй так важно для проповеди. Понимание «мифа» – это попытка понять истории и повествования, которые наполняют и управляют нашим восприятием и мировоззрением. 

МИФ

Когда я использую слово «миф», я ссылаюсь на лежащие в основе предположения об общественном поведении и элементах нашего языка, которые создают для нас смысл. Я не использую этого слова, как часто мы о нем думаем: где древние изображали свой общественный порядок, управляемый богами и богинями. Обычно миф – это традиционная история, которая изображает и сохраняет мировоззрения людей или объясняет их поведение, верования или природные явления.
 Следовательно, я говорю о фундаментальных культурных предположениях. Различные общества имели разные мифы, которые помогали их членам понять отношения с другими людьми и миром. Так как миф является основанием культуры, он предполагается. 

Например, когда рассказывается история, миф воспринимается как нечто само собой разумеющееся. Он не предмет истории. О нем не говорилось. Но это транспорт, который двигает историю. Любая деталь истории может быть оспорена, но только не лежащий в основе миф, так как фокус истории – на персонаже, сцене, сюжете или разрешении проблемы, а не на лежащих в основании предположениях, которые были сделаны рассказчиком в процессе изложения истории. Следовательно, при передаче истории, существуют определенные образы или концептуальные метафоры, в которые верит рассказчик. Они не становятся частью самой истории, но, тем не менее, передаются через историю. В этом заключается риторическая сила рассказывания истории: повествования и истории основываются на определенном восприятии действительности. 

Мы не можем уйти от использования мифа в нашем мире, так же как не можем уйти от использования языка. Миф наполняет наше мировоззрение, восприятие и понимание мира. Он открывает сферу таинственности и чуда. Он помогает понять борьбу между добром и злом. Он говорит о человеческой природе и о борении в этом мире. Он помогает поднять важные вопросы о жизни, морали, чести и природе правды и истины. Он помещает наше личное повествование (через соотнесение с персонажами истории) в большую «историю» жизни в мире. Он захватывает наше воображение и дает нам новое видение того, какой может быть жизнь и мы. 

Вкратце можно сказать, что мифы – это верования или образы, которые наполняют и управляют нашей жизнью. Они приносят смысл в нашу жизнь, они погружены в наше мировоззрение и в то, кем мы являемся. Они предполагают, что рассказывание историй имеет для нас силу, так как миф имеет силу изменять и наполнять наше восприятие жизни, даже когда мы этого не осознаем. 

Давайте рассмотрим все это на примере американского мифа из Старого Запада. Это «миф», рассказывающий историю, которая, в свою очередь, определяет правила, по которым мы живем. 

МИФ РЕЙГАНА

Рекламный фильм Рональда Рейгана «Мечта для Америки» был показан в 1984 году на Республиканской Национальной Конвенции и стал началом его избирательной компании.. Это яркий пример, получивший известность под названием американский «Миф Рейгана». В этом фильме Рейган изображен ковбоем, который въезжает в город, чтобы победить зло, находящееся на земле. Он – «западный шериф», принесший закон и порядок нации, погрязшей в пороке. Конечно, в великом западном мифе должны были быть преступники, иначе он был бы бессмысленным. В мифе Рейгана «империей зла» стал руководимый коммунистами Советский Союз (идея, пронизывающая многие его речи). 

Бывший в том году президентом Джимми Картер не смог противостоять силе убеждения Рейгана. И четыре года спустя Вальтер Мондейл также не сумел изменить настроение избирателей. Причина проста: с мифом трудно бороться. Это была битва между историей и экспозицией. Конечно, позиция Рейгана имела политическую основу. Его противники пытались доказать, что Америка – это не маленький западный городишко, который нужно спасать от империи зла, но миф был слишком силен. Он заставил людей поверить, что все противное лидерству Рейгана разрушит основание, на котором построена Америка. Во время своего правления, Рейган рассказывал истории, которые поддерживали этот миф. Все шутки, которые он выбирал, образы, которые он рисовал, люди, которых он представлял, как он рассказывал эти истории – все поддерживало миф о Старом Западе, империи зла и Рональде Рейгане, шерифе в белой шляпе. 

Но истории не только описывали Америку; они создавали миф. Рейган выразил словами то, во что он хотел, чтобы американцы верили.

И это только один из целого ряда мифов, которые управляют нашими мыслями и поведением. Например, есть миф о не нуждающемся в помощи «крутом» американском парне. Популярный сериал «Звездные Воины» основывается на мифе о борьбе между добром и злом. Есть миф о «наркотической войне», о том, что Америка – это «терпимая» нация, и о существовании «совершенной проповеди». Есть миф о том, то женщины, афро-американцы, люди с физическими недостатками или иностранцы (любого, кого находят угрожающим) неспособны сделать вклад в наше сообщество (нечто, похожее на арийский миф, давший толчок к рождению нацизма). Подобные идеи порождаются страхами и предубеждениями, и они лежат в основании того, во что мы верим и какую жизнь мы ведем. 

Следовательно, миф является могучим коммуникатором. Он создает действительность, но при этом сам лежит так глубоко, что мы этого даже не осознаем. Миф настолько неотразимо передает информацию, что мы принимаем его ценности как истину, даже не размышляя об этом. 

ПРОПОВЕДЬ И МИФ ХОРАТИО АЛДЖЕРА

Давайте рассмотрим еще один очень характерный для Америки миф, миф о самодостаточности, и посмотрим, какое влияние он оказывает на нашу проповедь. Этот миф возник из протестантской рабочей морали и говорит о том, что человек может получить все, чего пожелает, упорно и много работая. 

Хоратио Алджер сделал значительный вклад в этот миф. Он начался с опубликования его первого романа «Изнуренный Дик» в 1866 году, и до своей смерти в 1899 году он опубликовал 118 романов в форме отдельных книг и 280 – в журналах. Его книги (которых было продано более 200 миллионов экземпляров) отражали то, что стало известно как «миф Хоратио Алджера», говорящего, что неважно, насколько вам трудно в жизни, вы сможете многого добиться, приложив достаточно воли, усилий и упорства. Его романы всегда были об одном и том же: городской мальчишка, выросший в бедности, своим мужеством, тяжелым трудом и вежливостью достигает богатства и положения в обществе. 

Этот миф вплелся в основы мифа об американской мечте, культуры, общественного порядка и Церкви. Это могучий образ, ведущий к таким важным ценностям, как честность и индивидуализм, и к сомнительной ценности успеха, соревновательности и богословию процветания. Если я много работаю, я достигну успеха («самые уважаемые пасторы» в Америке – это те, кто руководит большими церквами). И если я не достиг успеха, это только потому, что недостаточно работал или занимаюсь не совсем своим делом (в Америке способности пасторов небольших церквей ставятся под сомнение). «Миф Алджера Хоратио» – это настолько неотъемлемая черта американской культуры, что большинство из нас именно так воспринимают мир вокруг (и мы думаем, что все люди в других культурах думают так же). 

Как же все это связано с проповедью? Это один из тех мифов, которые придают форму и смысл жизням многих искренних американских христиан, слушающих наши проповеди. К сожалению, большинство из них об этом не имеют ни малейшего представления. И так как миф, подобный этому, очень силен, доводы или объяснения не могут побороть его. Проповедь о новом Царстве не будет слишком важной для ваших слушателей, даже если вы предложите замечательные объяснения о новом Царстве, к которому нас призывает Иисус. 

Например, большинство американцев знают о благодати, но не понимают и не верят в нее, так как этот миф говорит им, что все хорошее, что они имеют в жизни, это результат их тяжелого труда. Неважно, сколько вы проповедуете о благодати, говорите о благодати и объясняете благодать, это никак не окажет влияния: большинство людей продолжают верить, что попадут на небеса из-за своих дел, тяжелого труда и очарования. Когда мы пытаемся доказать или объяснить благодать, мы не можем «пробиться», так как это слишком противоречит мифу о самодостаточности, который был так естественно принят нашей культурой. Хорошие доводы не могут его вытеснить. 

Но если мы действительно желаем изменить разум и сердца людей в том, что касается следования за Иисусом и жизнью в ином Царстве с иными ценностями, это может произойти только через историю. Только история может заменить один миф другим. Единственный способ вытеснить любой «миф» – это речь, построенная на ином «мифическом» основании. Новый миф, также как и старый, скорее подразумевается, чем объясняется или описывается, но он возникает из сильного образа, который превосходит текущий. Следовательно, именно истории создают новую действительность, и, возможно, поэтому Иисус так часто использовал истории и повествование. 

Преимущество этого в том, что слушатели не могут не согласиться или оспорить миф, передаваемый через историю, так как их старый миф не был утвержден логическим обоснованием или объяснением. То есть нет конкретных пунктов, говорящих, почему старый миф является плохим или хорошим, почему они должны думать о мире так и так, почему видение Господа лучше, чем их. Любое разумное обоснование, любые веские причины, как, например, что библейский взгляд и жизненная направленность более верна, не играют никакой роли. Только новый миф может вытеснить старый. 

Так, когда мы говорим о Царстве, которое пришел устроить Иисус, мы говорим об иной системе ценностей. Например, мы говорим о служении, но мы открываем, что объяснение значения служения не имеет смысла в мировоззрении Хоратио Алджера. Но, рассказывая истории об Иисусе и его учениках, которые служили другим, истории, в которых они предстают героями, мы можем повлиять на слушателей иным взглядом на жизнь. Изобразив церемонию омовения ног (драматическое повествование), люди испытают, что значит быть слугой. Объяснение и обоснование на это не способны. 

Более того, миф, лежащий в основании проповеди, имеет больше силы, чем прямая информация. Рациональный ум слушателя пытается увидеть логический смысл в спорных вопросах проповеди, тогда как понятия, лежащие в основе и создающие платформу, на которой строится проповедь, естественно воспринимаются в рамках, в которых представляется история.
 Слушатель не знает об этом, но его ум думает о доказательствах, тогда как восприятие «впитывает» миф как «евангелие». Именно поэтому скрытые мифические течения вашей проповеди передают важное сообщение всякий раз, когда вы проповедуете: взгляд на роль женщины, значимость других расовых групп, ценность детей или важность какой-либо деятельности. Как вы строите свои истории, больше учит ваших слушателей, чем то, что вы говорите. Задумавшись об этом, вы можете увидеть, что ваша вера отличается от того, что вы говорите или чему учит евангелие. 

Когда ваша проповедь является полностью библейской, история, которую вы используете, будет изменять жизни, так как люди принимают структуру ее веры. Евангелие нельзя обосновать или объяснить; только «история» может вытеснить истории, по которым живут люди. 

ПРИНЦИПЫ РАССКАЗЫВАНИЯ ИСТОРИЙ

Так как история играет такую важную роль в лежащих в основе мифах, мы подходим к некоторым принципам рассказывания историй, которые необходимо помнить при использовании историй. Есть два вида историй, относящихся к проповеди: первый – это обычная поддерживающая история, которая рассказывается в проповеди.
 Второй – когда история сама является проповедью (как, например, повествование от первого лица
). Многие принципы могут быть применимы к обеим, поэтому то, что будет говориться, в большей степени относятся и одному и другому. 

ЭЛЕМЕНТЫ ИСТОРИИ

Существует четыре основных компонента хорошей истории: персонаж, место действия, сюжет и тема. Когда вы рассказываете историю, вы должны помнить обо всех четырех элементах. 

Персонаж

В какой-то степени персонаж является наиболее интересным компонентом истории для слушателя. Людей привлекают люди. Поэтому позвольте своим слушателям увидеть личность вашего героя. Расскажите о его внешности и поступках. Одно слово, описывающее внешность или движение, может многое сказать о человеке. Например, можно рассказать длинную историю о бездомном человеке, передать душераздирающую историю его жизни, как он имел работу и друзей, и которого, в конце концов, бросили жена и дети. Это займет много времени. Но можно быстро набросать картину, на которой он сидит, съежившись над мерцающим, горящим в банке из-под масла огне, глубокие, скорбные морщины пересекают его лицо, его погасшие, полные слез глаза, кажется, всматриваются в ошибки, совершенные в прошлом. 

Более того, ваши слушатели понимают, что перед ними находится такой же, как и они, человек, и, когда люди в истории сталкиваются с библейской истиной и через это изменяются, ваши слушатели желают сделать то же. 

Место действия

То, где происходит действие истории, играет важную роль. Это не только сцена, но она добавляет к образу и оказывает влияние на всю историю. Топография, погода, политическое окружение – все это важные элементы истории. Если действие истории, например, происходит в дождь, это создает определенное настроение. История, действие которой происходит в зале суда, немедленно создает образ для слушателей. Палаточный лагерь, уличное ограбление или визит к бабушке – все это важные детали, в которых будет происходить действие и через что будет передана истина. 

Сюжет

Последовательность событий в истории создает структурную связанность для слушателей. Что делают персонажи, что происходит с ними, куда они идут, как говорят, с какими трудности сталкиваются – все удерживает интерес и помогает в передаче вашей проповеди. Часто разрешение напряженности в истории может быть «слабительным» переживанием для слушателя. Так произошли изменения в жизни Юджина Лоури (1980).
 

Тема

В чем суть истории? Зачем вы ее рассказываете? Этот компонент истории очень важен для слушателей, так как именно это относит историю к тезису или фазе аргумента. Цель проповеди определяет, какие детали вы включаете в историю, чтобы тема истории совпадала с тем, о чем говорится в проповеди. Без подобной связанности слушатели могут не понять, зачем история была употреблена в проповеди. 

ТОЧКИ ЗРЕНИЯ

Развивая навык рассказывать истории, важно сохранять одну точку зрения. То есть как рассказчик вы стремитесь к тому, чтобы приобрести последовательный взгляд, с которого вы рассказываете историю. Подобная точка зрения не только определяет, как вы рассказываете историю, но также делает ее более интересной. 

От всеведущего третьего лица

Наиболее часто используемый взгляд при рассказывании историй – от 3го всеведущего лица.
. В этом случае рассказчик знает все, что происходило, происходит и будет происходить и выбирает определенные элементы, поддерживающие тему, для которой он или она рассказывают историю. Сумбурно рассказанная история чаще всего  свидетельствует о том, что рассказчик просто включает все детали, которые вспомнил, вместо того, чтобы употреблять только то, что может быть полезно его тезису. 

Всеведущая точка зрения, конечно же, является самой легкой, но она и больше всего снижает напряжение истории. Например, рассказывая историю о вдове из Наина (Луки 7:11-17), вы говорите, откуда и куда идет Иисус, что произойдет в следующее мгновение. К этому вы добавляете богословскую информацию, которая помогает в выполнении вашего тезиса. К сожалению, так как вы знаете и рассказываете обо всех деталях и событиях, история не увлекает слушателя, и он может легко потерять к ней интерес. Поэтому можно попробовать один из других подходов. 

От третьего ограниченного лица

Вторым подходом будет то, что называется «от 3го ограниченного лица». В этом случае история рассказывается с точки зрения одного из персонажей, как «он» или «она». Теперь, говоря о вдове из Нина, вы будете давать только те детали, которые она знала бы исходя из ее ограниченного взгляда. Вдова увидела Иисуса, только когда Он приблизился к ней. Возможно, она мало знала о Нем, не мыслила, что ее сын будет воскрешен. Человек, рассказывающий историю с этой точки зрения, не будет знать всего, что происходит. Его взгляд ограничен. Но слушатель будет очень увлечен подобной историей, так как сам будет добавлять недостающие в истории детали или сведения. 

От первого ограниченного лица

Наконец, вы можете рассказать историю от первого лица. Рассказывающий от 1го лица чаще всего имеет ограниченный взгляд на происходящее («от первого лица» или «драматическое повествование», о чем я говорил в предыдущем примере
). Если вы рассказываете историю о вдове из Наина (Луки 7:11-17) с ее точки зрения, приняв ее образ, вы рассматриваете историю так, как бы ее видела она, и рассказываете так, как рассказала бы она. Это похоже на повествование от 3го ограниченного лица с той разницей, что вы рассказываете историю, как если бы пережили ее, участвовали в ней. Подобный ограниченный ракурс делает историю интереснее, так как слушатели больше знают об Иисусе, чем знала вдова. Как и в случае с 3им ограниченным лицом, они могут дополнять те детали, которых не знала вдова. Они понимают, что произойдет в следующее мгновение, и через подобное участие в истории они как бы переживают историю в душе. 

Играя с точками зрения

Предположим, вы желаете рассказать библейскую историю о расслабленном, которого друзья спустили через крышу (Марка 2:1-12). Вы пожелали рассказать эту историю в том же виде, как прочитали ее в тексте, от 3го лица всеведущего повествователя. Следуя линии библейского сюжета, вы описываете все, что вам известно. Конечно, это будет повторением и таким образом поможет вашим слушателям лучше запомнить историю. Но, в то же самое время, это довольно скучно, так как они слышали ее уже много раз. 

Другим вариантом будет рассказать эту историю с ограниченной точки зрения (от 1го или 3го лица). В любой многоперсонажной истории можно выбрать разные точки зрения. В этом тексте, например, вы можете рассказать историю с точки зрения Иисуса или одного из Его учеников, одного из четырех друзей, самого расслабленного или женщины, стоявшей среди людей в доме. С любой точки зрения вы будете рассказывать историю в ограниченном виде от лица какого-либо участника (от 3го лица) или, с возможным исключением Иисуса, от 1го лица. Каждый взгляд придаст истории определенный фокус. 

Например, давайте подумаем о женщине, сидящей в доме. Она не видела четырех человек, поднимающих своего друга по лестнице, но слышала шум на крыше. На нее падали кусочки глины и щепки. Внезапно она вздрогнула от яркого солнечного света, прорвавшегося через дыру в крыше, и увидела, как парализованного человека начали опускать в эту дыру и слышала его испуганные возгласы. 

Если бы история рассказывалась с точки зрения расслабленного, он бы слышал, как его друзья говорили о своей вере в Иисуса; он бы чувствовал, как иногда ударялся головой и телом о лестницу, когда его поднимали на крышу; неловко ощущал себя, когда видел, как друзья раскапывали кровлю (и, возможно, беспокоился, кто ее будет чинить); чувствовал, как постепенно, на глазах у всех людей, его опускали в комнату. 

Выбирая ограниченную точку зрения, вы как рассказчик, можете создать напряженность в истории и сделать ее более интересной для ваших слушателей, чем если бы вы говорили от 3го всезнающего лица. Я не хочу сказать, что 3я всезнающая точка зрения не ценна или не интересна. Просто большинству ваших слушателей библейская история уже известна, и когда вы просто повторяете ее в том же виде, как она была написана, вы даете им возможность пропустить повествование и, следовательно, возможность упустить важное сообщение. 

Это обсуждение точек зрения подводит нас к разговору о том, когда история является проповедью, к тому, что называется «проповедью от первого лица» или «драматическим повествованием». 

ПРОПОВЕДЬ ОТ ПЕРВОГО ЛИЦА

Когда мы рассказываем библейские истории, есть детали, которые должны быть включены в историю, а также которые не надо использовать. Многим проповедникам, пробующим повествование от первого лица, неудобно включать дополнительную информацию в библейскую историю; они желают использовать только детали, которые определил библейский автор. Но этих деталей  так мало, что история может получиться неинтересной. Что же делать? Поднимается вопрос: изменяет ли библейскую историю добавление деталей или нет. Как вы можете знать, какие детали можно добавить к библейской записи? 

Первое: самое главное необходимо помнить, что проповедь от первого лица – это проповедь. Это больше, нежели простое рассказывание библейской истории с точки зрения одного из ее персонажей. Как и с любой проповедью, драматическое повествование должно иметь цель, в соответствии с которой делаются определенные выводы. Вы рассказываете историю определенным образом, с определенным тезисом. Вы включаете только те детали, которые помогут слушателям принять определенное решение. Но, как и в любой библейской проповеди, вы исключаете детали, которые могут присутствовать в тексте, но не относятся к вашему тезису. Драматическое повествование в этом случае ни чем не отличается от других видов библейской проповеди: вы просто добавляете иллюстративный материал извне библейского текста, который поможет слушателям дать ответ. 

Мы знаем, что все истории, даже библейские, включают и исключают определенные детали. Как мы видели в предыдущей главе, существует бесчисленное множество элементов контекста, которые можно определить в любой истории: погода, тип почвы под ногами, мысли персонажей истории, цвет их глаз, эмоциональные переживания, история, культура, личные взаимоотношения – этот список бесконечен. В библейских историях бесчисленное множество деталей пропущено библейскими авторами, чтобы истории передавали смысл. Действительно, многие детали должны быть пропущены, чтобы история была сфокусированной и понятной. Библейские авторы так поступали для достижения своих целей, так же поступаете и вы. 

Рассказывая историю с кафедры, вы имеете право выбирать детали, которые помогут вам в достижении поставленной цели. Только то, что первоначально история была рассказана с другими деталями, не значит, что это были единственные элементы ситуации, в которой все происходило. Поэтому вы просто добавляете другие детали и исключаете очевидные элементы, чтобы использовать историю для передачи истины. 

Это не разрешение на добавление или исключение любой детали по своему желанию. Так мы возвращаемся к тому, что я имею в виду под библейской проповедью, в особенности с повествованием: вы развиваете библейскую истину, которая была извлечена из этой истории. Эта истина, в свою очередь, подчиняется истории, и, когда вы это делаете, необходимо добавить некоторые детали, которые помогут определить и оживить эту истину. Например, в разговоре Иисуса с богатым юношей (из Луки 18:18-30) я совершенно безбоязненно могу включать детали о том, как этот молодой человек стал богатым (через инвестиции, торговлю недвижимостью, воровство и т.д.). Основным вопросом является не то, как он разбогател. Библейская истина говорит, что богатство было тем, что удерживало его от следования за Иисусом. Я хочу, чтобы мои слушатели ответили на библейскую истину, а не на детали проповеди или истории. Моим руководящим принципом является следующее: когда библейская истина извлекается из текста и ограничивается этим текстом, «персонаж», от чьего лица рассказывается эта история, ничем не отличается от проповедника, который строит проповедь с использованием других средств. Детали должны добавляться, чтобы помочь выполнению тезиса. Таким образом, основным правилом для меня является то, что если «придуманные» детали истории помогают в провозглашении истины истории, они приемлемы. 

Подходы к повествованию 

Есть еще один вопрос, который относится к повествованию от 1го лица и который связан с основными подходами к этим видам проповеди. Их три: 

1. Вторжение. Первый подход переносит библейскую историю в современный мир слушателя. Я называю его вторжением. Например, вы можете рассказать историю о блудном сыне, использовав пригород Нью-Джерси в качестве места действия. Младший брат отправляется в Нью-Йорк и тратит все свои деньги. Библейский персонаж «посещает» современную церковь и рассказывает историю, которая произошла в мире слушателя, а не библейского персонажа. 

2. Посещение. Второй подход – когда библейский персонаж покидает свой мир и рассказывает историю в современном мире. Я называю его посещением. В этом случае персонаж знает современное место действия, политическую ситуацию и историю технологий (и может говорить об этом). История в действительности протекает в библейском мире, но рассказчик вводит и интерпретирует ее для своих современных слушателей. Таким образом, история приобретает смысл для мира, в котором живут его слушатели. Если вы используете этот подход, вы можете сказать что-то вроде: «Я пришел из свинарника. Скорее всего, здесь, в Детройте, вы даже не бывали на ферме, но позвольте, я расскажу вам, на что это похоже!»

3. Вливание. Третий подход переносит слушателя в библейскую историю и мир, что я называю вливанием. Слушатель перемещается назад во время, в политическое и экономическое пространство персонажа. Он становится частью библейского места действия. Он сам оказывается в толпе, которая переживает историю, во время, когда история происходит, либо немного позже. Сама история рассказывается только с библейскими деталями ситуации, в которой все происходит. Так, в истории о блудном сыне мы говорим о семейных отношениях, сельском хозяйстве, одежде, общественных традициях и других элементах библейского контекста. Не делается никакого упоминания о мире, в котором живет слушатель. 

Лучший из трех. Проблема первого подхода в том, что он ослабляет важность библейской истории и, следовательно, важность Библии. Оригинальный контекст становится бессмысленным или, по крайней мере, незначительным. Когда мы переделываем библейскую историю в образ современного мира («стилизация», как это называется учеными-постмодернистами), прошлое переносится в настоящее, и время и место исторического события становятся важными только ради нашего времени и места. История и культура теряют свою значимость. 

Второй подход также оставляет слушателя в своем собственном контексте. Они ни перемещаются, ни становятся действующими лицами библейской истории. Они «слышат» историю, как если бы это было что-то, что происходило с другими в другое время в другой культуре. Библия же становится книгой аллегорий. Мы можем принимать или повиноваться ее слову только потому, что мы такие же люди, как и те, о которых рассказывается в истории, но это только подобие; оно не вызывает сопоставления или вовлеченности. Нет причин, по которым слушатель вовлекался бы в историю. История превращается в интересный отчет для современной толпы, но по существу не трогающий людей. 

Третий подход оказывает наибольшее влияние. Слушатель становится частью библейской истории в библейском мире. Он также переживает историю, как и библейский персонаж, и через это переживание Писание оживает в нем. 

Следовательно, каждый из этих подходов имеет некоторую ценность, но когда слушатель перемещается в библейскую историю, возникает наибольшая возможность для изменения. 

Исследовав сущность проповеди от первого лица, давайте обратимся к принципам рассказывания истории, библейской истории, истории-проповеди или любой другой. 

РЕКОМЕНДАЦИИ ПО РАССКАЗЫВАНИЮ ИСТОРИЙ

Самым обычным использованием повествования в проповеди является рассказывание истории.
 Специально подобранные истории перемешиваются с экспозицией проповеди и служат для «построения» вашего тезиса. 

Давайте рассмотрим некоторые принципы рассказывания историй.
 Я получал их из разных источников в течение многих лет, а также из своих собственных проб (и ошибок) рассказывания историй. Эти принципы остаются теми же, независимо от того, рассказываете ли вы историю в проповеди, или ваша история сама является проповедью. Я предлагаю вам использовать их в качестве отправной точки для развития ваших навыков рассказчика. 

Репетиция

Первое: репетируйте рассказывание истории. Потратьте некоторое время, чтобы обдумать ее и рассказать самому себе. Попробуйте рассказать ее по-разному. Используйте необычные слова. Включайте действие везде, где только можно. Если вы хотите быть хорошим рассказчиком, вам следует практиковать эти принципы. 

Риск

Второе: не бойтесь рисковать, рассказывая историю. Иногда вам придется пробовать что-то новое, чтобы увидеть, как это работает. Если вы не привыкли к сочинению или рассказыванию историй, начните работать, используя знакомые Библейские истории. Но вы должны расти и в дальнейшем использовать другие формы историй в проповеди. 

Рассказывайте

Самый важный принцип рассказывания истории – это то, что ее необходимо рассказывать, а не говорить о ней. Если вы суммируете историю или объясняете ее, вы не рассказываете, и она будет малоинтересна. Вместо этого, подумайте, что значит рассказать историю. Добавьте деталей вида и звука. Помогите слушателям увидеть, услышать и почувствовать то, что видят, слышат и чувствуют герои истории. Проведите слушателей через историю в хронологическом порядке. Помогите им «жить», чтобы они могли пережить историю, а не просто услышать о ней. Рисуйте картину – не делайте из этого отчет. 

Побочный продукт

Вы имеете силу изменить личные и общественные мифы через свои истории. Так как истории передают истину, есть множество «побочных продуктов» от этой деятельности: вы можете изменить ценности и основополагающие мифы слушателей. Так, например, когда возможно, используйте представителей национальных меньшинств в качестве лучших примеров в своих историях, говорите о женщинах-руководителях. Ни в коем случае не поддерживайте нехристианские принципы деталями своей истории. У меня была старая книга с хорошими евангелизационными историями, но многие из них были непреднамеренно расистскими, а другие дискриминировали женщин. Но вместо того, чтобы выбросить их, я осторожно, исключая оскорбительные элементы, использовал их в проповеди. 

Детали

Незначительные детали, такие как менее интересные для человека события, колоритные люди и интересная обстановка, делают историю более реальной. Задействуйте как можно большее количество чувств: зрение (образы, цвета), звуки (включая диалог), запахи, характер и вкус. Но не позволяйте этим второстепенным деталям увести историю в сторону. И не «детализируйте» до смерти. Давайте только ту информацию, которая поможет освободить воображение слушателя. И помните о своем тезисе – это поможет вам знать, какие детали будут полезны, а какие – нет. 

Действие

Направляйте вашу историю на действие, а не на состояние («разноцветные листья кружились в воздухе» вместо «была осень»). Используйте глаголы действия везде, где можно – они помогут слушателям сохранять интерес к тому, что вы говорите. 

Пригодность

Не рассказывайте историю ради самой истории. Убедитесь, что она помогает в достижении цели вашей проповеди. Именно поэтому так важно, чтобы вы, рассказывая историю, ясно помнили о тезисе. Только с четкой целью, только когда вы знаете, чего стремитесь достичь проповедью, вы будете знать, какие части важны, а какие – нет. 

Помните, что в библейском повествовании определенные детали события включаются в повествование, а другие отбрасываются. Поэтому пусть ваша история будет направленной, даже если первоначально она рассказывалась или была написана несколько по-иному. Акцентируйте элементы, которые проясняют ваш тезис и исключайте то, что может запутать слушателей. Подчините историю тезису. Это поможет вам знать, как рассказывать историю, чтобы все работало вместе для выполнения тезиса. 

Двусмысленность

Очень полезно, особенно в самом начале проповеди, непонятно начать и постепенно делать историю более и более понятной.
 Это создает и удерживает интерес слушателей, которые будут очень хотеть понять, о чем вы говорите и что происходит. 

ЗАВЕРШЕНИЕ ИСТОРИИ

Возникают вопросы о том, как заканчивать историю. Есть, по крайней мере, три возможных способа. 

Первое: если вы используете историю в начале или в середине своей проповеди, вы можете закончить ее паузой. Это означает, что вы закончили историю и готовы перейти к следующей стадии проповеди без каких-либо дополнительных комментариев. 

Второе: вы можете суммировать суть истории или завершить ее «моралью», объяснением или экспозицией. Это будет немедленным толкованием истории сразу после ее завершения и поможет слушателям понять, как она подходит к этой части проповеди. 

Или третье: вы можете немедленно перейти к другой истории, когда, например, вы используете два или три примера в этой части проповеди. 

ХРАНЕНИЕ ИСТОРИЙ

Наконец, давайте подумаем о том, как находить и хранить истории. В Иеремии 32:10-12 Бог говорит пророку купить поле его родственника, что Иеремия и делает на глазах свидетелей. Проблема только в том, что это поле бесполезно, и все об этом знают. Это земля, которая вскоре будет принадлежать вавилонянам, которые осаждают Иерусалим. Иеремия просто выбросил деньги на ветер.

Но в этой истории есть «мораль». Господь говорит, что эта земля еще будет иметь ценность (см. стихи 13-15). Сейчас она не имеет значения, но придет день, когда она вновь будет покупаться. Следовательно, покупая землю, Иеремия показывает надежду, что, в конце концов, народ Божий возвратится в Иерусалим. 

Иногда история похожа на это. Она имеет ценность, но не в данный момент. Бывает, хорошая история не совсем «подходит» к цели проповеди. Иногда история дает вам идею для проповеди, но затем, определяя текст и собирая другие материалы, развивая тезис, выполняя экзегезу и объединяя все, вы обнаруживаете, что первоначальная история больше не подходит. Вам приходится выбросить ее! К сожалению, некоторые проповедники сохраняют историю, несмотря ни на что. Они были преданы ей с самого начала и считают, что обязаны ее использовать. Но она становится отвлекающей от направления, в котором развивается проповедь и никак не относится к тезису. 

В другой раз вы можете искать хорошую историю, любую историю, чтобы включить в проповедь. Вы, наконец, находите одну и думаете: «Да, в ней что-то есть. Возможно, она имеет ценность для проповеди, но я не вижу, какую». Просто история не совсем готова, чтобы ее проповедовать. Подобно полю Иеремии, в ней содержится истина, но просто время ее еще «не пришло». В другое время другой контекст или нужда покажут ее ценность. Иногда библейский текст откроет ее значение. Может быть, несколько позже ход ваших мыслей будет иным, и вы яснее увидите ее цель. Иногда просто другой тезис сможет ее «оживить». 

Для чего все это говорится? Найдите место для хранения историй – папка, конверт, ящик стола или компьютерный диск. Время от времени разбирайте свою коллекцию, потому что многие истории откроют свою ценность спустя некоторое время. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

В Марка 4:26-29 Иисус рассказывает историю о том, как семя растет само собою. Евангелие проповедуется и затем само начинает работать. Фермер ездит по делам и позже, когда приходит время сбора урожая, он собирает плод. Затем Иисус говорит, что подготовленная почва (слушатели) обеспечивает рост (стих 28). Евангелие касается нужды и имеет силу для внутреннего изменения. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Анналы проповеди содержат множество историй о проповеди, сажающей семя, когда слово Божие укореняется и растет в сердце и жизни слушателя. Очень скоро самое маленькое семя поглощает страхи и сомнения слушателя, который был полностью «евангелизирован». 

В этом сила истории. Она сеет подобные зерна истины в сердцах слушателей. Люди учатся и преображаются через истории. 
Пусть эти знания направляют ваш собственный процесс подготовки проповеди. Пусть истории, а не экспозиция руководят вашей проповедью. Как бы то ни было, они имеют силу для трансформации, которой не обладает объяснение!

Примечания

ГЛАВА 28

Сила метафоры

ВВЕДЕНИЕ В КРАСОТУ

В то лето, когда я окончил школу, я принял участие в миссионерском путешествии-наблюдении на Гаити. Наша группа, состоявшая в большинстве своем из молодежи из Мичигана, провела неделю в горной деревне Святого Михаила. Однажды мы должны были ехать верхом на лошадях в отдаленное место, чтобы там проповедовать. После завтрака мы оседлали своих тощих лошадок и отправились в путь. Около двух часов мы кружили между лесными массивами и горными районами в сопровождении гида. Наконец мы прибыли на место. Пока мы спешивались, мы услышали пение собравшихся, и, хотя мы торопились к месту собрания, местный пастор провел нас в палатку, где мы смогли умыться, а также для нас был накрыт стол с большим количеством фруктов. Мы объяснили, что переживаем за то, что нас ждут. На что пастор ответил, что люди прибыли уже более двух часов назад и продолжат петь, пока мы к ним не присоединимся. Только после того, как мы отдохнули от путешествия, нас провели к собравшимся верующим, которые терпеливо пели, ожидая нашего прибытия. 

В Исаии 52:7 пророк пишет: «Как прекрасны на горах ноги благовестника, возвещающего мир». Какое интересное выражение! Почему не уста возвещающего мир? Не голова? Почему не пророк? Нет! Прославляются ноги посланника. Почему? Может, следует подумать, что это означает приходящие ноги. Какова их роль? Конечно, ноги –это указание на движение, путешествие. Так, возможно, здесь Исаия говорит о радости прихода. Ноги прекрасны, так как когда пророк идет, слушатели ждут. Возможно даже, что именно ожидание является прекрасным, так как в пришествии есть надежда. 

Насколько прекрасны ваши ноги как проповедника? Создает ли ваше служение проповедью ожидание, так что ваши люди с нетерпением ожидают услышать, какую истину вы принесете им в следующий раз? 

Когда ваша проповедь, неделю за неделей является свежей, церковь жаждет услышать вас: как прекрасны ваши ноги, когда вы возвещаете благую весть! Они терпеливо ждут, затаив дыхание, зная, что сила вашего слова, слова от Бога для них принесет надежду и изменение!

СИЛА МЕТАФОРЫ

Образ «ног» у Исаии – это фигура речи, которая называется синекдоха, когда часть тела используется для представления целого. Мы часто встречаемся с ней в Писании: Бытие 6:8 говорит, что «Ной же обрел благодать пред очами Господа» (что означает, что весь Бог одобрил его, а не только Его глаза). В Исход 3:8 Господь говорит Моисею: «Я иду избавить его от руки Египтян», где «рука» – это указание на контроль со стороны фараона, а не на член, с помощью которого он принимал пищу. И Псалмопевец пишет: «Не даст Он поколебаться ноге твоей» (Псалом 120:3), что значит, что Господь охраняет вас, а не указание на то, что вы не споткнетесь о камень. Синекдоха – это часто используемая фигура речи. 

В Библии мы также часто встречаемся с другой риторической фигурой, которая оказывает даже большее влияние на нашу проповедь. Я говорю о метафоре. Метафора – это сравнение, которое объединяет две противоположные идеи, часто из разных сфер, и извлекает из этого смысл. Когда это происходит, создается напряжение, которому мы пытаемся найти разрешение. Так мы учимся через метафору. 

Конечно, риторические фигуры, такие как синекдоха и метафора, настолько привычны для нашей речи, что мы часто о них и не думаем, как не понимаем того, как они работают, – только из-за их естественности. Но когда мы начинаем об этом думать, мы понимаем, насколько они интересны, сложны и замечательны.  

Давайте рассмотрим несколько примеров из Псалмов. Они полны метафор. Вот одна из них: «Господь будет прибежищем угнетенному» (Псалом 9:9). Конечно, это нисколько не проблематично. Но подумайте, Псалмопевец сравнивает Господа с крепостью, гаванью, замком или, возможно, городом-убежищем или святилищем. Эти образы в нашем мире обычно не соотносятся (Бог и прибежище), но когда они расположены рядом, нам приходится видеть смысл в этом расположении. Это один из способов, как библейские авторы передают истину. 

«Господь – Пастырь мой» - другая метафора из одного из самых любимых библейских Псалмов (Псалом 22:1). Здесь объединены Бог и выпас овец. Да, это приятный и успокаивающий образ для нас. Но для людей библейского времени это сравнение было довольно радикальным: выпас овец был одной из самых непочетных профессий, низкооплачиваемой работой в ужасных условиях, которую выполняли самые бедные люди. Мы бы не сказали, что Давиду стоило делать подобное сравнение. Но так как он это сделал, мы вынуждены сравнивать два этих образа (Бога и пастыря), и через это получаем образ безопасности, охраны и жалости. 

А когда Псалмопевец пишет: «К Тебе, Господи, взываю: твердыня моя!» (Псалом 27:1), он определяет Бога как твердыню, камень. Это могло бы значить, что Бог бездушен, тверд или холоден, но из контекста мы понимаем, что он имеет в виду, что Бог является прочным основанием для наших жизней. В каждом из этих текстов метафора дает иное понимание Бога, Который открывает Себя нам. 

В этой главе мы только коснемся интересного предмета метафоры.  Но даже через краткий обзор мы увидим огромную ценность метафоры в проповедническом служении. 

Наше внимание будет направлено на два вида метафор. Первый – это прямое сопоставление (что мы уже видели); второй – абстрактная (концептуальная) метафора. Но сначала необходимо дать определение понятию метафоры. 

ОПРЕДЕЛЕНИЕ

Аристотель дает одно из первых определений метафоры, говоря, что это «название предмета именем, которое принадлежит чему-то другому».
 Для Аристотеля метафоры – это прямые сравнения между предметами или образами, которые обычно не связаны между собой. Метафоры очень полезны, так как помогают нам понимать вещи, которые обычно мы не можем понять через них самих, или помогают понять некоторые идеи или понятия в новом или более полном виде, чем мы их понимаем. Это происходит, когда мы анализируем неизвестное, двусмысленное или нечетко понимаемое явление с иной точки зрения и называем его другим именем. 

Например, в Исаии 9:6 (отрывок, часто используемый в Рождественской истории) написано, что «владычество на раменах Его». Как этот образ отличается от слов, что «владычество (власть) преследует вас или, что вы – «под его крылом»? Каждое выражение создает отличный образ, иное восприятие того, как власть обращается со своими гражданами, не говоря этого напрямую. Это сравнение открывает нам что-то, о чем мы могли не думать ранее. Так работает метафора. 

Так давайте исследовать удивительный мир метафор и то, как он относится к нашей проповеди. 

ПРЯМОЕ СОПОСТАВЛЕНИЕ 

Сравнение подобно метафоре, за исключением одного важного различия. В случае со сравнением (когда используется «как» или «подобно») нет прямого сопоставления. Сравнения важны (и мы рассмотрим, как они работают подобно концептуальным метафорам), но между частями сравнения всегда присутствует согласование. То есть мы всегда можем найти нечто схожее между двумя предметами. Говоря, что «день Господень так придет, как вор ночью» (1 Фессалоникийцам 5:2), перед нами возникает образ неожиданного пришествия Бога. То есть всегда можно найти что-то в отношениях, что передает смысл (и обычно одно подходит нашему предрасположению). Это удобно. 
Другим качеством сравнения будет, если мы скажем: «Господь – вор ночью». Это придает нечто зловещее образу Божьему. Он приходит украсть что-то из нашей жизни. Он работает во тьме. Это образы не такие приятные, как слова о том, что Господь приходит «как вор ночью». Метафора заставляет рассматривать связь, через которую мы учимся. 

Это просто говорит, что метафора – более сильный риторический прием, чем сравнение только из-за подобного вынужденного сопоставления. Сравнения – более естественные сопоставления. Но в случае с метафорой есть прямое или вынужденное сопоставление. Всегда существует напряжение между частями метафоры, и именно это напряжение рождает смысл в метафорическом языке. По существу, метафора нарушает «концептуальные» правила, которым мы следуем в языке. Возникает столкновение смыслов. Мы вынуждены видеть сходства и различия объектов или идей из разных сфер. Так мы узнаем о неизвестном через известное, приобретаем новые взгляды, которые углубляют или увеличивают наше понимание того, что нам уже известно. 

Чтобы понять метафору, необходимо понять, как надо говорить о частях метафоры. Эта возможность возникла в начале современного исследования метафор, когда они были определены как направление и средство передачи. 

НАПРАВЛЕНИЕ И СРЕДСТВО ПЕРЕДАЧИ

А. Ричардс (1936), ученый, писавший о метафорах, определил эти компоненты метафор.
 Под направлением он подразумевал основную часть сочетания, или то, что было определено, что можно назвать посланием. Средство передачи – то, с чем сравнивается направление, что передает послание и, впоследствии, то, как возникает смысл.
 

Давайте рассмотрим хорошо известный пример из Псалма 118:105: «Слово Твое – светильник ноге моей и свет стезе моей». «Слово» (как Псалмопевец называет голос провозглашения Божьего) – это направление, так как здесь определяется идея. «Светильник» или «свет» приходит из другой сферы. «Свет» обычно относится к солнцу, яркости, огню, но не вербальному посланию. Следовательно, светильник или свет будут средствами передачи. Это часть метафоры, которая добавляет новый смысл к тому, что было определено. 

Так, когда обычно трудное для понимания слово Божие определяется как светильник или свет, мы имеем возможность сравнить его с чем-то, что уже знаем или пережили. Это добавляет поэзию в то, что мы можем ожидать от провозглашаемого «слова» Божьего: проповедь освещает нам путь. Метафора помогает более глубоко понять (и в несколько ином свете) характер Божьей созидательной силы, так как и направление, и средство передачи соприкасаются, чтобы вызвать подобное сопоставление. 

ВЫНУЖДЕННОЕ СОПОСТАВЛЕНИЕ СОЗДАЕТ СМЫСЛ

Ричардс говорит, что, так как слова имеют только приписанный смысл, нет точных значений слов, поэтому метафора не может быть просто заимствована из одного слова к другому. Следовательно, мозг должен выстроить связь между направлением и средством передачи.
 Поэтому Дэвид Баттрик (1987) говорит: «Метафоры живут напряжением. В метафоре мы объединяем элементы различных сфер и через их сцепление открываем новый смысл».
 Это Пол Скотт Вилсон (1995) подразумевает под «полярными мыслями». Чтобы метафора «сработала», пишет Вилсон, должно существовать «да» и «нет». Что-то между направлением и средством передвижения согласуется, но соприкосновение вызывает и определенный элемент несовпадения. Из этого напряжения метафора создает смысл.
 Таким образом, метафора включает и сопоставление, и противопоставление. Мы не только ищем совпадения, но и видим различия между частями. Это также добавляет напряжения сцеплению, которое порождает смысл. 

Может быть, вы помните рекламные ролики о головной боли, о которых говорилось в 12 главе – образы скручивающийся веревки и бьющего по наковальне молота. Эти средства передачи объединялись с направлением, «головной болью», для создания нового образа. И то и другое помогало в определении «головной боли», но также и исключало другие способы ее восприятия (например, она не похожа на зубную боль или раздувающийся шар). Конечно, ни один из этих образов не является точным изображением того, что происходит, когда болит голова, но это мощные визуальные метафоры, которые вынуждали нас начать думать о боли определенным образом. Для нас они создавали действительность.

Обычно, метафоры естественно работают, потому что мы к ним так привыкли. Мы их практически не замечаем, мы научились осмысливать их без лишнего размышления. Давайте рассмотрим пример. Джеймс Мелвин Вашингтон (1994) собрал целую коллекцию замечательных афро-американских молитв. В ней есть и замечательная «молитва-проповедь» афро-американского проповедника девятнадцатого столетия по имени Орин Стоун. Обратите внимание на все метафоры, которые Стоун использует, что и делает молитву такой сильной. Обратите внимание на взаимоотношения, возникающие между частями метафор, и попытайтесь понять, что он пытается передать: 

О, Господь, дай служителю Твоему в это воскресное утро глаза орла, чтобы издалека видеть грех. Возложи его руки на кафедру благовестия; приклей его уши к телефону Евангелия и соедини его со Славой небес. Просвети его чело святым светом, который сделает вспышки адского огня не ярче блеклой свечи. Преклони его голову в смирении в этом мрачном месте, где необходимо сказать жемчужину истины. Смажь его уста, чтобы любовь могла легко струиться из них…

Оживи его воображение, наэлектризируй ум силой Слова. Дай силу его рукам. Наполни его динамитом Твоей великой силы, помажь его маслом спасения и, о Господь, зажги его огнем Святого Духа.

Вот это да! Метафоры следуют одна за другой, мы не успеваем их осмысливать. Но, несмотря на различные образы, которые он собирает, мы все равно понимаем, о чем его молитва. Мы естественно понимаем его. Нам не надо останавливаться и осмысливать каждое слово, чтобы понять, что он пытается сказать. Его метафоры помогают понять, каким он хочет, чтобы мы видели его проповедническое служение. 

ВЫНУЖДЕННОЕ СОПОСТАВЛЕНИЕ СОЗДАЕТ ПОНИМАНИЕ

Помимо определения и конкретизации значений слов и понятий, которые мы понимаем, метафора еще помогает понять то, что иначе могло быть непостижимо. Подобные метафоры передают и создают истину и, следовательно, играют важную роль в проповеди. Например, апостол Павел в 2 Коринфянам 4:7 пишет: «Но сокровище это мы носим в глиняных сосудах», используя сразу две метафоры. 

Во-первых, ясно, что он говорит о «благой вести» как о сокровище. Этот образ «благой вести» сразу же наполняет наше понимание. Называя евангелие «сокровищем», Павел дает определенное изображение «благой вести»: это не философия, не постель, на которую можно лечь, не динамит. Это сундук с богатством, нечто особенное, требующее особого отношения. Это драгоценные камни и украшения. Сокровище характеризует евангелие с определенной точки зрения. 

Но Павел также подразумевает, что мы – глиняные сосуды (хотя и не говорит этого). «Сосуды»? Ну, сосуды являются полезными предметами. В них можно переносить воду или держать специи. Сосуд обычно не является чем-то, что выставляют напоказ, не является произведением искусства. Так мы сразу понимаем, что он хочет, чтобы мы помнили, что мы полезные сосуды, а не выставочные экспонаты. 

Но это еще не все. Мы «глиняные» сосуды. Это передает еще больший смысл. Что для нас значит глина? Ее много, она обычна. Это материал ремесленников и бедняков. При использовании глиняные сосуды легко разбиваются – о них не переживают. И (с мирской точки зрения) глина не ассоциируется с прекрасными и дорогими произведениями искусства (как золото или серебро). 

Так мгновенно эти образы дают другой взгляд на христианскую жизнь, другое понимание для тех из нас, кто является проповедником (именно мы носим «сокровище» в «глиняных сосудах»). Здесь метафора не просто передает информацию. Она помогает увидеть проповедь в ином свете. Она создает для нас действительность. 

Подобные виды метафор прямого сопоставления помогают определить наше восприятие жизни и мира вокруг. Они дают информацию для наших взаимоотношений и взаимодействий, тому, как мы ведем свою жизнь в обществе. Через них мы учимся. 

КОНЦЕПТУАЛЬНЫЕ МЕТАФОРЫ

Но метафоры делают гораздо больше, чем только помогают по-новому понимать идеи и понятия. Есть другой вид метафор, который называется «концептуальные метафоры». Метафоры этого вида трудно увидеть. Они настолько утонченны, что о них мы даже не думаем как о метафорах. Но, тем не менее, они управляют нашими жизнями. 

Когда мы говорим «воспрянуть духом» или «поднять нос», эти идиомы настолько естественны для нашего мышления и речи, что мы не считаем их метафорами. В действительности это риторические приемы, которые формулируют, как мы видим и понимаем жизнь. 

Сейчас мы не только говорим о сопоставлении одного объекта или идеи с другим. Мы видим и понимаем мир вокруг нас определенным образом. Подобные метафоры также вызывают соприкосновение двух различных сфер, но они настолько утонченные, что часто мы их упускаем. Здесь жизнь сравнивается со структурами, системами или объектами, которые, в свою очередь, помогают нам понять таинство самой жизни. Концептуальные метафоры являются основополагающими для того, как мы мыслим. 

Так мы подходим к Джорджу Лакоффу и Марку Джонсону (1980) и их подходу к метафорам.
 В своей замечательной книге «Метафоры, которыми мы живем» Лакофф и Джонсон определяют три категории концептуальных метафор. 

1. СТРУКТУРНЫЕ

Первый тип они назвали «структурными метафорами». Они построены в соответствии с определенными структурными формами, которые мы знаем из нашего мира.
 Метафора передачи, например, является структурной метафорой. Когда мы говорим о проповеднике, что он «делится Словом Божиим», мы думаем, что проповедь передается по определенному каналу или проходу из одного места в другое. 

Сосуды – это другие структурные метафоры, подобные определению Павлом нас как «сосудов». Используя эти метафоры, мы помещаем одни вещи внутрь других, как когда говорим ученикам воскресной школы: «Найдите историю Ноя в своих Библиях». В этом случае Библия содержит историю о Ное. Или же мы можем сказать, что что-то находится на глазах или «в поле зрения».

2. НАПРАВЛЕНИЯ

Вторая категория, определенная Лакоффом и Джонсоном, это что они определяют как «метафоры направления». Это пространственные направления, обычно относящиеся к человеческому телу. Так, например, голова считается «хорошей» областью тела (человек, чьи мысли «витают в облаках», наполнен возвышенными чувствами). Так как голова находится «наверху» тела, «верх» означает хорошее или положительное направление в восприятии жизни. Вверх – это хорошо, а вниз – плохо (так как ноги касаются «грязной земли», особенно в западной культуре). Вперед – это хорошо (как в Луки 9:52), тогда как назад – плохо (как в Луки 9:62). Эти направления приобретают подобное значение с человеческой точки зрения. 

Многие метафоры направления являются «первичными». Майкл Осборн (1977) определяет «первичные» как широкую, глобальную категорию того, как мыслят люди.
 Стандартные первичные метафоры включают свет и тьму (см. Иоанна 1:4-5), верх и низ (Псалом 120:1), что совпадает практически во всех культурах (это одна из причин, по которым они называются «первичными»). Например, высоко в горах Моисей получил Закон (Исход 19:3). На горе Иисус встречался с Моисеем и Илией (Матфея 17:1-8). Иерусалим в Библии всегда упоминается как находящийся наверху, независимо от направления, в котором вы идете. Человек, говорящий: «Я на седьмом небе», выражает ту же идею. 

Другая причина, по которой эти метафоры являются первичными, это то, что их можно наблюдать во всей истории. Например, земля – это место безопасности и покоя, тогда как море обычно является олицетворением опасности (как в романе Г. Мелвила «Моби Дик» или истории о том, как Иисус шел по воде). Оазис – это место отдыха, мира и жизни посреди пустыни (которая обычно считается «плохим местом»). Однако иногда такие метафоры меняются местами. Когда это делается преднамеренно, это добавляет иную направленность к их смыслу. 

Например, обратите внимание на Иисуса и пустыню в первой главе Евангелия от Марка. О пустыне упоминается в трех стихах, и, похоже, что там Иисус узнавал волю Своего Отца. Там Он должен был перенести искушения (Марка 1:12-13). Он опять отправляется в пустыню, чтобы приобрести новое направление для Своего служения (Марка 1:35). Вновь, пустыня – это место духовного открытия. Наконец, Он остается в пустынных местах (Марка 1:45) – указание Марка на то, что Иисус всегда находится в общении с Отцом. И хотя пустыня является местом уединения и трудностей, для Иисуса она становится местом, где Он познает волю Божию для Своей жизни. 

3. ОНТОЛОГИЧЕСКИЕ 

Третья концептуальная категория Лакоффа и Джонсона - «онтологическая». Эти метафоры описывают человеческие переживания или понятия, которые абстрактны по своей природе. Например, разум – это не физическая «вещь» (возможно, вы слышали высказывания типа «его мозг как стальной капкан»). Отношения – другая онтологическая метафора (например, когда отношения «вылетели в трубу»). Персонификация также является типом онтологических метафор, но придает другой угол зрения. Персонификация пытается дать объяснение непостижимым феноменам человеческими терминами, чтобы таким образом мы могли их лучше понимать. События или предметы ведут себя как люди, как, например, торнадо, «который, как нарочно, что-то сделал» или «машина, которая никак не хочет заводиться». 

МЕТАФОРЫ И ПРОПОВЕДЬ

Важность метафор для проповеди не ставится под сомнение. Прямые и концептуальные метафоры оживляют проповедь («ученики были раздавлены горем»), дают новое понимание библейской истине («Павел боролся с демонами в своем теле») и помогают создать смысл для слушателей («Книга Откровения – это полный словарь богослужения). Они могут помочь в прояснении библейской истины и выполнении тезиса. 

Что касается понимания Библии, метафоры могут помочь сделать проповедь более ясной. Я хотел бы обратить ваше внимание на два метафорических примера из Писания, чтобы показать, как метафоры могут наполнить и просветить наше понимание Библии. Чтобы это сделать, мы вновь обратимся к различным метафорам спасения из Писания, а затем к метафорам о Церкви. 

МЕТАФОРЫ СПАСЕНИЯ

Идея спасения представляется концептуальными терминами. В 16 главе я представлял три различных «богословия» спасения. Давайте вернемся к этой идее, но рассмотрим ее с метафорической точки зрения. 

Как я уже говорил ранее, в Писании существуют разные «богословия» спасения. Мы видим его как избавление от «гнева Божия» (Иоанна 3:36). Как таковое оно является «бегством» от чего-то негативного. 

Спасение также понимается как духовная война (например, Римлянам 7:23 или 1 Петра 2:11), где наши греховные желания ведут войну против наших душ. Спасение же –  это победа в битве. И в этой «битве за наши души» наше духовное оружие (Ефесянам 6) защищает нас от врага (Сатаны), ищущего, как нас поразить. 

Но видите ли вы отличие, когда спасение представляется как откровение? В Ефесянам 1:17, например, Дух «премудрости и откровения» дается нам, чтобы мы могли лучше познать Иисуса. Здесь спасение – это медленное «раскрытие». Оно развивается в течение периода времени. Оно открывается медленно, как радость, как волнение. 

Как отличается это восприятие спасения от того, когда мы представляем его в виде путешествия или пилигримства (Римлянам 15:5-6 или 1 Петра 2:21)! Эта метафора говорит, что мы развиваемся в вере. Это то, над чем мы работаем, двигаясь в определенном направлении. Мы раскаиваемся в том, что шли по неправильному пути, разворачиваемся (к Иисусу) и следуем по Его стопам. 

Продолжением этой метафоры будем идея о «спасении на ристалище», когда оно принимается как соревнование (как в 1 Коринфянам 9:24). Мы бежим к цели (небесам). Спасение требует от нас упражнений и усилий, так как оно «получаемо». 

Является ли спасение избавлением, процессом, путешествием или соревнованием? То, как мы, проповедники, говорим о спасении, будет определять его понимание нашими слушателями. И без четкого понимания этих различных «богословий» спасения Второго Завета эти метафоры можно перепутать в использовании, что приведет к неразберихе. 

Хорошая проповедь будет разделять эти понятия, эти понимания и суживать взгляд в отдельной проповеди. Это поможет сделать каждую конкретную проповедь более ясной для слушателя и приведет к более свежей, более направленной, убеждающей и трансформирующей проповеди, чем если мы объединим все образы и представим мешанину изо всех знаний о спасении, которые мы имеем. Четкая и направленная проповедь ведет к трансформирующему переживанию. Когда мы понимаем эти сложные богословские понятия, по-разному представленные в Библии, наша проповедь становится более свободной и последовательной. 

То же верно и по поводу второзаветного понимания о Церкви. 

МЕТАФОРЫ О ЦЕРКВИ

Во Втором Завете есть множество метафор о церкви. Вот некоторые из них: 

1. Человеческое тело и отношения

Есть метафоры, которые говорят о церкви, используя слова, обозначающие  человеческое тело и взаимоотношения (церковь – тело (Римлянам 12:4-8; 1 Коринфянам 12:12-27; Колоссянам 1:18, 24), невеста (Ефесянам 5:23; Откровения 19:7; 21:2,9; и 22:17), семья (1 Тимофею 5:1-4; Колоссянам 1:2, 3:12: Ефесянам 2:19: и 1 Петра 2:9), народ (1 Петра 2:9 и Ефесянам 2:19) и священство (как в 1 Петра 2:5, 9)).

2. Здание

Мы также встречаем различные строительные метафоры, говорящие о церкви. Например, когда она сравнивается с храмом (1 Коринфянам 3:16-17) или определяется как здание (Ефесянам 2:20-22; 1 Петра 2:4-8 и 1 Коринфянам 3:9-15), хотя при более пристальном взгляде на эти тексты, мы замечаем, что в них присутствует три различных метафоры «строительства». 

В первом (1 Коринфянам 3:9-15) Павел положил основание, и этим основанием является Иисус. Павел – строитель, а другие строят на том, что построил он. Он хотел бы, чтобы церковь в Коринфе основывалась только на Иисусе. Павел – тот, кто наделен властью, исполняет роль пастора, который из различного строительного материала «возводит» церковь. Христиане – это церковь, построенная на Иисусе Христе, основании. Павел, пастор, основал церковь и имеет в ней власть (что, принимая во внимание проблемы этой церкви, очень важно). 

Но Ефесянам 2:19-22 – иная метафора. Здесь основанием церкви являются апостолы и пророки, а Иисус – краеугольный камень. Это другое понимание поместной церкви. Послание Ефесянам говорит, что 12 последователей Иисуса (плюс Павел), также как и очевидцы Первого Завета, являются основанием церкви. Суть в том, что современная церковь является частью старой традиции, и те, кто являются ее частью – не внешние (не пришельцы и не чужие, как мы видим в 19 стихе), но «сограждане» тем, кто был ранее. Здесь указание не на важность пасторской власти, но на принадлежность, на соучастие в наследии. 

И Иисус здесь является не основанием, но краеугольным камнем. Краеугольный камень в библейские времена был первым камнем, с которого начиналось строительство. Он был точно высечен, и остальные камни укладывались в соответствии с ним. Итак, мы, христиане, должны «выстраивать» свою жизнь в соответствии с Иисусом, как если мы вкладываемся в здание церкви. 

Давайте теперь рассмотрим метафору из 1 Петра 2:4-8. Здесь мы находим, что церковь – это духовный дом, а христиане (члены церкви) – живые камни. Иисус вновь является краеугольным камнем. В этом смысле метафора похожа на ту, которая использована в Ефесянам 2, но теперь Иисус является Живым Камнем, и христиане в церкви также являются живыми камнями. Наша жизнь должна использовать Иисуса как модель. В этой церкви ее члены являются частью стен. 

Эти метафоры полезны, так как ведут к пониманию, что во Втором Завете нет одного образа церкви. Есть множество способов понимания, что такое церковь. Обратите внимание, что все метафоры связаны с взаимоотношениями, а не организационными структурами, так что они не были приведены, чтобы предложить определенную модель для руководства поместной церкви. Однако они дают понимание, хотя и через различные выражения, того, чем или какой должна быть церковь. 

3. Природа

 Другой «набор» метафор связан с растущими предметами, такими как лоза и ветви (Иоанна 15:1-8), дерево (Колоссянам 2:6-7) или поле (1 Коринфянам 3:6-9). Церковь также уподобляется животному миру, когда изображается как стадо овец (Иоанна 10:1-18). 

4. Смешанные

Наконец, иногда во Втором Завете употребляются смешанные метафоры. В подобных случаях две или более разных метафор используются вместе. Примерами могут служить Иоанна 10:1-6, 7-10 и 11-18, где Иисус – это дверь, а затем и добрый пастырь. Если не разделять эти метафорические образы, они могут привести к очень странной герменевтике. 

И в 1 Коринфянам 3:9 Павел определяет, что поместная церковь – это нива и сразу же сравнивает ее со зданием. Петр делает то же самое в 1 Петра 2:5, где его слушатели сначала являются живыми камнями, а затем священством, и позже (в 9 и 10 стихах) – родом, священством и народом. Когда метафоры так перемешиваются, мы должны быть очень осторожны во мнении, что каждая метафора помогает интерпретировать другую, и не следует перемешивать их всех в одну идею. Метафоры гораздо богаче этого и заслуживают большего внимания. 

ЦЕННОСТЬ МЕТАФОР ДЛЯ ЦЕРКВИ

Так как эти разные метафоры помогают понять Вселенскую Церковь и поместную общину? Что каждая метафора говорит об отдельном христианине и о роли пастора?

Во-первых, как пастору вам это должно помочь понять, как относиться к своей церкви. Если вы видите церковь стадом овец, это поможет прояснить вашу пасторскую роль, которая будет подобна пастуху. Вы будете заботиться и управлять вашими членами по-иному, чем если бы вы видели их строительными камнями. Если вы используете метафору из 1 Коринфянам 3, вы будете утверждать свою власть там, где она может быть слабой. 

Во-вторых, это поможет вам понять, где в церкви могут быть проблемы. Трудности могут возникать из-за существования различных метафор (о которых большинство членов ничего не знают). Например, когда люди считают себя стадом, слепо следующим за пастырем, а пастор видит их зданием, а себя – строителем, может возникнуть напряжение. 

В третьих, это полезно для решения проблем или долгосрочного планирования. Это может помочь вам, лидеру церкви, понять, что вы можете изменить метафору вашей церкви. Например, если церковь видит себя зданием, что означает прибавление новых членов? Есть только один способ: продолжить сооружение здания! Эта метафора может вызвать разногласие среди членов церкви, так как добавление новых членов изменяет восприятие того, кто они и какие. Добавление изменяет структуру, стиль архитектуры, отношение находящихся внутри. Прибавление к церкви с подобной метафорой будет неестественным. 

С другой стороны, если церковь видит себя «семьей», новые христиане «усыновляются» (удочеряются). Они становятся частью «нашей семьи», но они все-таки остаются «чужими», так как не были «рождены» одним из нас. Это значит, что кто сейчас являются членами церкви, являются ее «настоящими» членами, а если новые христиане хотят стать частью нашей семьи, мы всегда им рады, но они все равно не такие «как мы». 

Если церковь понимается как лоза, дерево или поле, рост – это естественная часть ее работы. Но эта метафора также не говорит о необходимости приобретения новых членов. Да, дерево приносит плоды, но плоды дерева – это другие деревья: новые церкви, а не большее количество членов в нашей!

Таким образом, метафоры помогают осознать некоторые трудные понятия или же расширяют значение, добавляя свежесть к нашим образам. Они могут быть полезны для членов церкви в улаживании внутренних проблем. 

Я бы посоветовал вам помнить об этих различных метафорах и не смешивать их в проповеди. Если вы сможете сохранять эти образы четкими и различными, вы сможете быть более сильным проповедником. 

ЦЕННОСТЬ МЕТАФОР ДЛЯ ПРОПОВЕДИ

Позвольте мне сделать несколько суммирующих замечаний о пользе метафор для вашей проповеди. Очень важно, чтобы вы понимали силу концептуальных метафор, которые мы используем и которые вы можете употребить в проповеди. Когда вы овладеете этими понятиями, вы сможете с легкостью пользоваться ими в работе. 

Во-первых, не бойтесь использовать метафоры! Создавайте метафорические ассоциации и связи, чтобы помочь людям «увидеть» некоторые вещи в новом свете. Это освежит вашу проповедь. 

Во-вторых, не думайте, что необходимо объяснять метафоры. Подобно шуткам, они теряют «соль», когда их объясняют. Правильно оформите их, а затем позвольте им работать самим. 

В третьих, не употребляйте в проповеди слишком сложные метафоры. Если вы так поступаете, ваши слушатели могут упустить их суть и мысленно «уйти», чтобы лучше разобрать и понять вашу метафору. 

В-четвертых, не бойтесь изменять метафоры людей. Довольно часто, как мы видели в предыдущей главе, человеческое понимание должно изменяться, чтобы люди полнее понимали христианскую жизнь и даже выполняли великое служение для церкви и через нее. Метафоры могут изменить мысли, которые люди имеют о благодати, Боге, церкви и христианской жизни. 

В-пятых, помимо того, что метафоры делают проповеди более интересными, они помогают прояснить старые вопросы или понятия, так же как и создать новые идеи для слушателей. Через использование новых направлений и средств передачи, мы можем передавать новую информацию, особенно когда используем неожиданные или необычные сочетания. 

В-шестых, концептуальные метафоры очень полезны в построении проповедей. То есть иногда полезно разработать тематическую метафору для всей проповеди. Например, использовать метафору моста, путешествия или дерева и возвращаться к этому образу в каждой части проповеди. Вы можете представить грех как тьму, а спасение – светом. Вы можете изобразить море местом смятения и опасности, а землю – покоя, когда Иисус спал во время шторма. Это мощные образы, так как люди естественно мыслят ими. И, в то же самое время, они делают проповедь более интересной. 

В-седьмых, в тексте Писания есть множество библейских метафор. В библейской проповеди вы можете сохранять метафоры из текста, если возможно, но понимайте их и придерживайтесь их в этом конкретном тексте. Например, облачение во всеоружие Божие в Ефесянам 6 – это метафора. Когда вы проповедуете на этот отрывок, полезно сохранять образ сражения, вместо того чтобы внезапно обращаться к образу ристалища (как в 1 Коринфянам 9:24). 

Наконец, используя направляющую метафору в проповеди, придерживайтесь ее на протяжении всей проповеди. Если вы хотите изобразить свою церковь в оазисе в пустыне, вы можете развить эту мысль фразой: «Идите и пейте!» В свою очередь, позвольте метафоре помочь вам в экзегезе и понимании библейского текста и в том, как вы его применяете. Когда же вы направляете всю проповедь метафорой сражения или соревнования, используя первичные метафоры, типа «верх» и «низ», убедитесь, что вы остаетесь с ними на протяжении всей проповеди. 

Так как концептуальные метафоры делают понимание трудных идей легким для восприятия, они могут быть очень ценными для вашего проповеднического служения. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Псалмопевец пишет: «Пошли свет Твой и истину Твою; да ведут они меня». (Псалом 42:3). В этом интересном предложении «свет» и «истина» объединяются для одной цели – «ведения». Итак, мы имеем направление («ведут») и два средства передачи («свет» и «истина»). Следовательно, значение «вести» можно передать одной фразой: Господне управление просвещает, и оно истинно. 

Но свет здесь также становится и направлением. Используя два средства передачи «ведение» и «истину», мы иначе видим Божий свет: он полезен и направлен (особенно когда ведет в определенном направлении). Также как и истина, он добавляет ясность, открывает ловушки. 

Истина также будет направлением, определяемым двумя средствами: «светом» и «ведением». Так как истина – это доктринальная «вещь», мы узнаем о ней из света (он открывает, что спрятано и во тьме) и из ведения (которое показывает путь). 

Так эти образы взаимодействуют друг с другом, наполняют один другого и открывают определенные характеристики. Перед нами предстает интересная смесь между направлениями и средствами передачи, так как ни одна из идей не может быть отделена от других. 

Но мысль Псалмопевца о том, что Бог пошлет Свой свет и истину, чтобы вести. Не является ли это призывом к проповеди? 

Если так, то библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Но как ведение, свет и истина связываются с нашей проповедью? Провозглашаемое слово дает свет людям, чтобы они могли видеть, что перед ними. Оно дает истину, чтобы сохранить их от преткновения. Оно ведет их к свету и истине, используя свет и истину. В этом заключается цель. Проповедь – это важное, назначенное Богом служение. 

Иисус однажды рассказал историю о сеятеле, который сеял семена (Матфея 13:1-9). Позже Он объяснил ее (в стихах 18-23), так как Его ученики не поняли Его слов. Он сказал, что семена – это слово Божие, а сеятель – проповедник, и что все люди слышат, но по-разному отвечают на услышанное. 

Это сравнение проповеди с сельским хозяйством является метафорой. Здесь объединяются различные сферы. Но эта связь заставляет наш разум начать работать, размышлять и делать определенные выводы. Проповедь подобна возделыванию земли. Я радуюсь, что ваша такой является. 

В этом сила метафоры.

Примечания

РАЗДЕЛ 6

Нацеленная проповедь:

построение

Хорошие библейские мысли и воодушевляющая поддерживающая информация не обязательно создадут проповедь, которую поймут ваши слушатели. Содержание – это только один элемент проповеди. Что вы хотите сказать, должно быть представлено в связанном, понятном виде. Это то, что называется структурой или формой. 

В этом разделе мы рассмотрим, как расположить все «детали» или компоненты проповеди так, чтобы слушателям было удобно понимать, что вы пытаетесь им сказать. Они имеют только один шанс услышать вашу проповедь, они должны понять ее через восприятие вашей устной презентации. Поэтому ваше слово не является единственно важным компонентом проповеди. 

Но перед тем, как мы обратимся к форме проповеди, будет полезным понять, как строится аргумент и как люди побуждаются к действию в соответствии с тем, что они слышали. Так, в главе 29 мы рассмотрим аргумент, мотивацию и побуждение. Каждый компонент очень важен для проповеднического служения. 

В 30 главе мы рассмотрим построение проповеди с использованием классической формы и традиционных моделей. 

В главе 31 мы рассмотрим начало и окончание.

И, наконец, глава 32 представит способ построения проповеди, «направляя ее к сердцу» слушателей. 

Эти четыре главы образуют то, что я называю «построением проповеди».

ГЛАВА 29

Принятие решения

ВВЕДЕНИЕ В ПОМЕХИ

20 февраля 1993 года в «Филадельфийском вестнике» я увидел тревожный заголовок: «Служитель методистской церкви застрелен в Индиане во время своей проповеди». За этим следовала статья. Оказывается, преп. Роланд Филипс, 36 лет, проповедовал перед своей церковью из 25 членов. Молодая женщина, Элизабет С. Мейберри, подошла к нему и, хотя он проповедовал, потребовала, чтобы он поговорил с ней. Филипс попросил подождать, пока он окончит проповедь, и продолжил. Репортер написал: «Мейберри встала с мистером Филипсом и, тогда как он продолжил проповедь, вытащила пистолет и трижды выстрелила ему в грудь». Филипс, который был разведен и некоторое время назад встречался с Мейберри, умер по пути в больницу. 

Этот случай может привести к обсуждению вопроса о разведенных пасторах, о том, какими должны быть христианские свидания или о возможности ношения оружия на богослужении. Но после того как все было сказано и сделано, становится ясно, что Роланд Филипс погиб, потому что не хотел, чтобы его проповедь была прервана! Мы не знаем, как сложилась бы его жизнь, если бы он был меньше направлен на проповедь и больше на людей. 

Это важный вопрос. Что для нас является самым главным, когда мы находимся на кафедре? Только произнести всю проповедь? Передать свое проницательное толкование Писания? Или удовлетворение нужд жаждущих и страдающих слушателей? 

В Марка 2:1-12 Иисус проповедует большой группе людей в чьей-то комнате. Четыре человека принесли своего парализованного друга, чтобы Он помог ему. Из-за толпы им приходится поднять его на крышу, разломать ее и опустить своего друга к Иисусу. 

Марк ясно говорит, что Иисус проповедовал, когда Его прервали. Как Он на это реагирует? Мы понимаем, что Иисуса больше волновали страдания парализованного, чем проповедь. Его внимание перенеслось с проповеди на нужду человека, лежащего у Его ног. Проповедь несомненно важна, но что наиболее заметно в этом происшествии, так это Его жалость. Как Он поступает? Он говорит с больным, затем исцеляет его. Другими словами, Иисус больше заботится о том, кто Его прервал, а не о том, чтобы продолжить проповедь. 

Возможно, мы можем научиться чему-то от Иисуса. Когда мы готовим проповедь, выстраиваем связанный аргумент, ведущий от начала до конца, следует помнить, что самым важным для нашей проповеди являются люди, которым мы проповедуем. Проповедь ради самой проповеди не так важна, как удовлетворение нужд слушателей. То, как мы строим проповедь, должно отражать заботу о них. И если великая проповедь прерывается человеком с определенной нуждой, мы должны отреагировать на нее. Ведь если мы серьезны в своем следовании за Иисусом, мы должны быть внимательны к людям не только в словах проповеди, но и в том, как ведем себя на кафедре. 

ТРАНСФОРМАЦИЯ ГОЛОВАСТИКА

Очень интересная картина висит в Баптистской семинарии в Толосе, Дании, написанная местным баптистским художником. Она называется «Выживают самые подготовленные», но студенты называют ее «Время обеда». На ней стайка головастиков поедает квадратный кусочек коричневого листа. Мне объяснили, что на картине изображено причастие, и через участие в нем головастики превращаются в лягушек. 

Это отражает природу причастия, но также говорит и о том, какой должна быть трансформирующая проповедь. Слушатели-головастики преображаются, слушая проповедь. Они «достигают совершеннолетия», когда сталкиваются с библейской истиной в побуждающей проповеди. Это значит, что вы, проповедник, убеждены, что на эту библейскую истину должен быть дан ответ, и вы стремитесь так передать ее, чтобы слушатели не смогли ее проигнорировать. Это подразумевает стремление побудить: призывом слушателя откликнуться на библейскую истину. Это очень отличается от просто желания, чтобы они узнали или поняли библейскую истину (что происходит при наставлении). Проповедь означает, что вы строите направленную речь, через которую изменится отношение или поведение слушателей в соответствии с тем, что говорит Библия. 

В этой главе я хотел бы поговорить о том, как вы можете подвести своих слушателей к принятию решения. Для этого мы рассмотрим предметы аргументации, мотивации и побуждения. Несмотря на то, что эти термины иногда используются в качестве синонимов, между ними существуют важные различия, особенно в том, что касается проповеди. 

ИСКУССТВО ТОРГОВЛИ

Если бы я попросил вас описать свою машину, что бы вы сказали? Возможно, вы бы охарактеризовали ее по цвету, надежности, модели, мощности, количеству ржавчины или пробегу. Вы бы рассказали о многом, что сочли бы для меня интересным. 

Но если я попрошу вас продать мне машину? Теперь перед вами стоит иная задача. Теперь вы хотите, чтобы я ее купил. Эта цель изменяет не только, что вы будете говорить о машине, но и как вы будете это говорить. Вы не просто будете передавать информацию; так вы ее никогда не продадите. Нет, теперь вы будете включать только детали, которые помогают в достижении цели. Это не подразумевает нечестность (хотя люди, которые продают подержанные автомобили, часто именно так и поступают). Вы всего лишь должны сфокусировать свою речь на своей цели. 

Итак, давайте отправимся в соседний магазин подержанных авто, чтобы получить урок торговли. Предположим, вы решили купить автомобиль и попросили меня свозить вас в магазин. Как только ваша нога коснулась земли около дверцы автомобиля, изящно одетая молодая женщина приближается к нам, и мы сразу же начинаем получать уроки для проповеди. 

Она с уверенностью подходит и начинает работу, с установления взаимоотношений с нами. Она очень дружелюбна, задает вопросы, которые побуждают довериться ей. Она говорит, что вы кажетесь замечательным парнем, делает комплимент по поводу выбора приятного товарища (то есть меня), делает комплимент мне по поводу замечательного галстука (так как это моя история, я могу записывать любые комплименты на свой счет!). Затем она получает некоторую информацию от вас: какую машину вы ищете, сумму, которую вы готовы на нее потратить, и размер вашей семьи. После этого она начинает задавать конкретные вопросы по поводу автомобилей, выставленных на продажу: автомобиль с кузовом «универсал» или «минивэн»? Вам больше нравится вот этот зеленый или тот голубой? Или она скажет: «Именно такую обшивку салона вы бы выбрали для своих детей». (Начиная говорить, что вы хотели бы, она подготавливает вас к покупке.) Мы обнаруживаем, что процесс продажи начинается с самого начала, у входа, и длится до конца. Она ведет вас от состояния незнакомого человека до момента, когда вы ничего кроме «да» одному из ее автомобилей сказать не можете. В конце концов, если она хорошо поработала, вы уезжаете на сверкающем, надежном автомобиле, который будет многие годы служить вам и вашему служению. Обратите внимание, что она не просто рассказывает вам все о какой-то машине, а в конце спрашивает, не хотите ли вы ее приобрести. Она начинает «продавать» ее с самого начала. 

Давайте теперь подумаем о проповеди. Есть большая разница между просто передачей информации и проповедью, нацеленной на принятие решения. 

Проповедь, во-первых, основывается на отношениях. Мы говорили об этом, когда обсуждали трансакцию. От этого нельзя уйти. Когда вы проповедуете, вы устанавливаете отношения с реальными людьми. Они – основная причина, по которой вы стоите на кафедре. 

Во-вторых, вам как проповеднику важно знать, куда вы направляетесь, чтобы с самого начала вы стремились достигнуть этой цели. Если вы хотите подвести своих слушателей к принятию решения, но только даете большое количество информации, а затем, перед заключительной молитвой, просите их что-либо сделать, этого не случится. Побуждающая проповедь требует, чтобы вы с самого начала знали, в чем ваша цель, а затем всю свою речь строили так, чтобы слушатели естественным образом подходили к принятию решения. 

В-третьих, вы не можете не принимать во внимание содержание и структуру проповеди (что и как вы говорите), так как и то и другое играет важную роль в достижении поставленной цели. Ваша проповедь имеет разумный, логический аргумент, потому что вы «представляете случай», в котором ваши слушатели будут подведены к принятию решения. Вы также включаете личные примеры и истории, так как они дают ободрение и поддержку слушателям. Вы хотите побудить их принять библейскую истину, которую вы проповедуете, чтобы изменилось их поведение или отношение. 

Есть некоторые принципы мотивации, которые для нас очень важны. Понимая и применяя эти принципы, вы сможете зажечь огонь в слушателях. Мотивация является стимулом, заставляющим их не просто «услышать», но и отреагировать на услышанное. Хотя весь процесс изменения включает не только мотивацию, но и аргумент, и побуждение. Это отличает трансформирующую проповедь от лекции и распространения интересной информации. Это происходит, когда люди начинают желать измениться, происходит через прочную аргументацию и стимулирующие истории. 

Позже мы обсудим важность аргумента и убеждения для проповеди, но сначала давайте рассмотрим, что мы имеем в виду под мотивацией. 

МОТИВАЦИЯ

Мотивация – это самоповорачивающийся ключ, через который слушатель начинает желать ответить на библейскую истину. Когда мы проповедуем для трансформации, мы стимулируем слушателей мотивировать себя к изменению. Но как это происходит? Как мы можем помочь им повернуть этот ключ самоизменения? Как мы должны проповедовать, чтобы они охватили и ответили на библейскую истину?

ДВИЖЕНИЕ К УДОВЛЕТВОРЕНИЮ

Смит и Скотт (1961) говорят, что мотивация – это внутренний механизм. Они определяют ее как «факторы, усвоенные индивидуумом, ведущие его к иному, направленному на достижение цели, поведению».
 Эти факторы, конечно же, не определяют выбор человека. Бек (1978) напоминает, что мотивация руководит «стремлением, началом деятельности, но не направлением».
 Даже несмотря на то, что мотивация покоится внутри слушателей, проповедник может повлиять на них так, чтобы они захотели измениться. Когда слушателя подталкивают к изменению, когда он сам начинает хотеть измениться, открываются двери Святому Духу. И тогда трансформация может быть драматичной и постоянной. В этом – цель хорошей проповеди. 

Но как мотивировать человека? Очень просто – желание измениться возникает из человеческого стремления к удовлетворению. В соответствии с Прайсом, Баррелом и Баррелом (1985), удовлетворение – это «положительное эмоциональное чувство, относящееся к стремлению достигнуть цели или быть уверенным, что она будет достигнута в будущем».
 Под удовлетворением, таким образом, подразумевается чувство полноты, а не страстное удовольствие гедонизма с его стремлением «получить удовольствие и избегнуть боли».
 Йинон и Ландоу (1987) определяют мотивацию как «положительные и отрицательные настроения», которые ведут к удовлетворению.
 

Желание удовлетворения, конечно, может относиться как к мгновенной, так и к длительной полноте. В проповеди библейская истина может быть направлена на кратко- либо долговременное удовлетворение. Этому присуща мгновенная трансформация во время проповеди как принятие слушателями жизнеизменяющего решения. Но мы должны помочь им увидеть, как библейская истина может быть применена, чтобы изменить их жизнь. Библейская истина придает направление изменению. Но от нас зависит интерпретация этой цели для них. Когда люди хотят ответить, хотят сказать «да», хотят измениться, тогда происходит трансформация. 

Мы делаем это одним из двух способов: люди мотивируются либо мышлением, либо поведением. Мысли стимулируются нуждой или желанием; поведение – действием или ответным действием (реакцией). Давайте посмотрим, что я имею в виду. 

ЧЕТЫРЕХДВЕРНЫЙ «СЕДАН» МОТИВАЦИИ

Давайте вернемся к тому четырехдверному авто, который вы купили. Назовем его «мотивация». У него есть две стороны. Одна сторона – это мысль, другая – поведение. На каждой стороне есть по две двери: на стороне «мысль» одна дверь – это нужда, другая – желание. Подобным образом и на стороне «поведение» одна дверь – это действие, другая – реакция. Как любой член вашей семьи может попасть в машину через любую дверь, так и слушатели, смогут «войти» в вашу проповедь через одну из этих дверей. 

Давайте посмотрим, как две ветви психологии относятся к двойственности сторон машины, к мысли и поведению. 

Разделение « мысль-поведение»

Когнитивная психология основывается на двойственном взгляде на человеческую сущность. Она говорит, что разум и тело имеют различные функции, но могут влиять друг на друга. Разум иногда мыслит не так, как ведет себя тело. Об этом говорил апостол Павел, жалуясь на противоборство между законом плоти и тем, что он как христианин хочет делать (Римлянам 7:2-25). Разум и тело ведут его по разным дорогам. 

С другой стороны, поведенческая (или бихевиористская) психология говорит, что разум и тело действуют как одно целое и не могут разделяться. Так, Чарльз Вулберт (1917) пишет, что «разум и тело – это два аспекта одной сущности».
 Для бихевиориста, поведение человека является отражением его мыслей, а отношение можно понять через поведение. Более того, изменение человеческого поведения ведет к изменению отношения, также и изменение отношения может изменить поведение. Когда Иисус сказал: «Ибо где сокровище ваше, там будет и сердце ваше» (Матфея 6:21), Он подразумевал, что вы можете понять, где сердце человека (его мысли), определив, где находится его сокровище (поведение). То есть мы открываем, что наиболее важно для человека, тем, где его сокровище, тем, что он говорит. Поэтому, если ваш сосед работает на трех работах, объясняя это тем, что любит свою семью, его действия опровергают его слова. Также и член вашей церкви, говорящий о благодати, но не уверенный, попадет ли он на небеса, в действительности принимает богословие спасения, заслуженного делами. 

Обе эти школы психологии отражают элементы истины: действительно, мы мыслим отдельно от того, как ведут наши тела, но также наше поведение является эхом, отражением того, как мы думаем. И те и другие согласятся, что в какой-то мере и мысли, и поведение влияют друг на друга. 

Как все это связано с проповедью? Из-за подобного взаимодействия разума и тела мы можем вдохновить слушателей изменить отношение или побудить их изменить поведение. Они будут мотивированы и тем и другим. Если рассматривать поведение или отношение как ответ на библейскую истину, это может привести к долговременному изменению. И изменение одного может изменить и другое. 

Увидев это взаимодействие, давайте более пристально рассмотрим стороны автомобиля мотивации: сначала мысль, а затем и поведение. 

Сторона «мысль»: нужда или желание
Давайте встанем на сторону «мысль» и зададим вопрос, как люди мотивируются мыслью. Как изменяется их поведение? Или как библейская истина может подвести нас к большей полноте через мысли?

На этой стороне автомобиля мы видим две двери: нужду и желание. Креч и Кручфилд (1958) предположили, что люди мотивируются недостаточностью (выживание и безопасность), или избыточностью (удовлетворение или поощрение),
 или тем, что я называю нуждой и желанием. Итак, одну дверь на стороне «мысль» мы назвали «нужда», а другую – «желание». 
Это, в свою очередь, означает, что в проповеди мы можем побудить слушателей, определив их нужду или желание. Они будут мотивированы на изменение, если мы сделаем это, но это зависит, насколько хорошо мы сможем определить эту нужду или желание и насколько то, что прозвучит в нашей речи, будут «созвучно» им. Когда люди мотивируются нуждой или желанием, они будут стремиться минимизировать то, к чему они чувствуют антипатию (нужда) и максимально увеличить стремление к полноте, чего они желают.
 Давайте рассмотрим это. 

Дверь «нужда». Под нуждой я подразумеваю нехватку чего-либо, что-то несовершенное или отсутствующее в жизни или душе человека, от чего он или она хотели бы избавиться или отказаться. Чтобы получить удовлетворение, необходимо отвернуться или отбросить то, что оказывает плохое или негативное влияние. Грех, например, это мотивация через нужду: грех мешает полноте, необходимо освободиться от него, грех должен быть прощен – поэтому и умер Иисус. Таким образом, нужда – это отрицательный стимул. 

Это стало предпосылкой работы Леона Фестингера (1957). Он утверждает, что человек действует, так как два или более когнитивных элемента находятся в диссонансе, в несоответствии (результатом стала его «теория когнитивного диссонанса»). Так как люди стремятся избегать несоответствия (такой же сильный мотив, как пища или половое влечение
), возникает нужда. Несоответствие возникает из-за нехватки или дисбаланса, что активизирует стремление удовлетворить эту нужду.

Например, Иисус рассказывает притчу о богаче, попавшем в ад, и нищем Лазаре, который был отнесен на ложе Авраама (Луки 16:19-31). Сначала богач молит Авраама послать Лазаря с каплей воды, а затем предупредить его братьев о загробной жизни.  Предупреждение – это нужда; богач неправильно относился к Лазарю. И когда Иисус плачет об Иерусалиме в Луки 19:41, Он выражает нужду, причину для раскаяния: Иерусалим будет разрушен. 

Дверь «желание». Желание – это положительный стимул. Люди получают удовлетворение, достигнув того, к чему они стремились. Удовлетворение желания помогает им получить, что они искали, подобно мечте всей жизни или нахождению смысла и цели жизни. Они ответят, если увидят, что библейская истина подходит их желанию. 

Когда Иисус призвал рыбаков стать «ловцами человеков» (Луки 5:1-11), Он пригласил их стать теми, кем они еще не являлись. Это мотивация желанием, призыв к полноте и цели. Когда Гедеона назвали новым именем (Судей 6:12), когда новое имя было дано Петру (Матфея 16:18), они мотивировались желанием: призывом стать кем-то новым, другим. 

Двойственность иерархии Маслоу. Авраам Маслоу (1970) предположил, что люди имеют различные виды нужд. Только когда нужда низшего уровня удовлетворяется, могут быть удовлетворены нужды следующих уровней.
 Например, сначала необходимо удовлетворить нужду человека в безопасности и только после этого он будет способен ответить на любовь. Потребность в пище должна быть удовлетворена до того, как человек сможет найти самоуважение. 

Однако его иерархия говорит, что и нужды, и желания работают вместе, как единое целое (таким образом, его теория покрывает обе двери нашего авто на стороне мысль). Если проанализировать его схему (Рисунок 29.1), мы увидим «перелом» в структуре. Пять низших являются нуждами, тогда как три высших указывают на желания.
 Они являются частями одной иерархии, но нужды являются более примитивными толчками к удовлетворению, тогда как желания являются более продвинутыми. 

Маслоу помогает понять, что не следует ожидать, будто человек откликнется на вопросы о безопасности (уверенность в спасении), если он голоден. Мы не сможем убедить людей любить других (самореализация), если у их нет самоуважения. Понимание этих нужд и желаний может быть важно для пророческой, жизнеизменяющей проповеди.

Так мы можем мотивировать слушателей тем, как их мышление ведет их к полноте: либо через нужду, либо через желание. Но мы должны ясно передавать библейскую истину, чтобы это их мотивировало.

В 4 Царств 7:3-11, например, четверо прокаженных находят брошенный сирийский лагерь и задаются вопросом, должны ли они пойти и известить царя. В результате они принимают решение, что должны, но они это делают, чтобы удовлетворить нужду (не попасть в неприятности) или из желания сообщить добрую весть? 9 стих предполагает оба возможных варианта.
Рис. 29.1

Иерархия нужд Маслоу
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Так как текст не совсем ясен, вам придется решить, как проповедовать эту историю. Вы можете оформить ее как желание: прокаженные видят, что могут помочь всему народу. Или вы можете представить историю так, что они должны были это сделать из страха (нужда). Оба варианта допустимы, и оба могут привести к сильной библейской проповеди, в зависимости от того, как история применима к вашим слушателям. Но проповедь будет значимой, только если вы знаете, как будете ее проповедовать. Не перепутайте различные мотивационные ориентации. Слушатели будут готовы измениться через осознание либо важной нужды, либо желания. И ваш четко сформулированный тезис будет определять, каким станет их ответ. 

Положительная и отрицательная мотивации. Проповедь для нужды или желания означает оставление или достижение – и одно и другое важно для благовестия. Но также существуют положительный и отрицательный подходы к мотивации. То есть мы можем проповедовать позитивно (с ободрением) или негативно (через умаление). Оба способа используются в этом виде проповеди. 

Нам помогут две собаки моего брата. Одна из них – австралийская пастушья собака по имени Бади (Стив нежно называет его «зверюга», по причинам, о которых я никогда не спрашивал). Первый хозяин очень плохо обращался с псом, но после психологического лечения тот начал вести себя намного лучше. У него очень впечатлительная натура и, вспоминая прошлое, он иногда рычит, гавкает и даже может укусить. 

Некоторые проповедники подобны этой пастушьей собаке: они грозят и осуждают своей проповедью. О себе дают знать их охранные инстинкты. Они требуют верности, регулярно напоминают людям об их грехах и недостатках, говорят им, где они неправильно поступали и указывают, что надо делать. Их проповедь заталкивает людей в Царство. Это негативный подход к мотивации: он напоминает людям о негативном в их жизни, о том, что они должны оставить. 

Другая собака Стива, это ирландский волкодав (самая большая порода собак в мире). Его зовут Финн, и это сгусток доброты. Огромный, кроткий, как ягненок, он носится по дому и считает, что каждый, кто приходит в дом, приходит повидать его. Кажется, что Финн видит в людях все самое лучшее. Когда он несется навстречу к посетителю, чтобы поздороваться, нельзя не улыбнуться, как нельзя не обнять его и не похлопать по его огромной голове (для этого даже не надо наклоняться). 

Некоторые проповедники подобны этому ирландскому волкодаву. Их проповеди поучительны и положительны. Они поднимают дух. Женщина, только что потерявшая работу, получает успокоение, а не осуждение. Мужчину, которого поглощали мысли о самоубийстве, ободряют благой вестью о новом начале в Иисусе, а не облаивают за грех. Девочка-подросток, переживающая из-за своей внешности, слышит о Боге, зовущем ее в будущее, вместо того, чтобы узнать, что она является ужасным человеком. Такие проповеди притягивают людей к царству. Это позитивный подход к мотивации. Он дает ободрение, устремляет людей вперед, ставит перед ними цель, которую они могут достигнуть, призывает к тому, чтобы они становились лучше. 

И отрицательная, и положительная мотивации могут быть важны, слушатели отвечают и на одну, и на другую. Иногда осуждение может привести их к ответу на библейскую истину, как напоминание о зле и грехе, который Иисус пришел удалить из их жизни. Иногда они отвечают на положительное побуждение – через истории, подталкивающие их стать кем-то лучшим; помогающие им мечтать о том, какой должна быть христианская жизнь и достигать этого; рассказывающие о реальных людях, которые достигли успеха в приобретении этих христианских черт. 

К сожалению, негативная проповедь часто приводит к сопротивлению и контролю, а позитивная проповедь иногда становится переполненной незначительными тривиальностями. Ни одна крайность не является здоровой, поэтому между ними должно быть здравое, разумное равновесие. 

Но вот некоторые интересные статистические данные: при исследовании мотивации Прайс, Баррель и Баррель (1985) обнаружили, что «целью чаще ставилось получение чего-то ценного, т.е. положительный подход (71%), и реже попытка избавиться от отрицательных последствий (29%).
 Это значит, люди более чем в два раза сильнее мотивируются ожиданием чего-то лучшего, чем избавлением от чего-то отрицательного! То есть вместо того, чтобы избавиться от греха, который есть в их жизни, люди более склонны ответить на что-то лучшее, чего они в данный момент не имеют. 

Так, например, человек воодушевляется мыслями об отпуске на побережье, а не желанием убежать из задымленного города. Женщина начинает худеть, чтобы втиснуться в купальник, а не чтобы уберечься от сердечного приступа, как говорит ее врач. Студентка начинает лучше учиться, потому что ей интересен предмет, а не из-за боязни огорчить родителей. Человек быстрее бросит курить, если убедить его, что на эти деньги он сможет купить лодку, а не предупреждением о возможности заболеть раком легких. 

Все это говорит, что обнадеживающая, позитивно направленная проповедь, ведущая слушателя к ожиданию чего-то лучшего, является ценным инструментом. Новое позитивное видение для церкви является потенциально более побуждающим, нежели осуждение проблемных деталей ситуации, в которой церковь находится. Неверующие могут быстрее ответить на полноту Евангелия, чем на боязнь последствий непринятия Иисуса. Когда мы хотим, чтобы люди изменили систему своих верований или поведение, более полезным будет устремление их вперед, чем попытка убедить оставить старое. Позитивная, направленная на желание проповедь будет иметь лучший результат, чем суровая диета негативной, направленной на недостатки проповеди. 

Конечно, мы не можем знать, почему один человек отвечает на позитивную, а другой – на негативную мотивацию. Невозможно определить, почему один следует за Иисусом, желая получить полноту жизни, а другой – из страха попасть в ад. Поэтому одна проповедь может быть полезной и ободряющей для одного слушателя и не являться таковой для другого. Но это обсуждение помогает понять, что мы можем подходить к нашим проповедям более чем с одной точки зрения, что существует несколько подходов, которые в основном мотивируют людей. Мы можем добавить это к своему пониманию проповеди, направленной на слушателя, из 23 главы. 

Эта сторона машины говорит, что слушатели побуждаются мыслью, ища полноты, либо когда их нужда удовлетворяется библейской истиной, или же этой истиной удовлетворяется желание. Но есть и другая сторона. 

Поведением: действием или реакцией 
Теперь давайте обратимся к другой стороне автомобиля. Здесь мы вспоминаем, что люди также мотивируются и поведением, делая что-то, что дает удовлетворение, как, например, раздача обедов бедным или миссионерское служение. Эта сторона автомобиля имеет две двери, так как мотивация поведением также может быть сделана двумя способами. Эти двери называются «действие» и «реакция». 
Психологи говорят, что мы – взаимозависимые существа, которые живут в определенной культуре и общественном строе. Наши решения и действия корректируются средой, в которой мы находимся, но также в соответствии с тем, как мы решаем отреагировать на то, что влияет на наши жизни. Являемся ли мы «людьми в поле» или «людьми в изоляции»? 

У каждого из этих взглядов есть сторонники. Например, О.М. Вальтер (1955) исследовал ситуации, в которых люди реагируют на стимулирующее воздействие. Он определил эти ситуации как личные трудности, направленность на цель, препятствия, угрозы и распознавание. Он выяснил, что человеческое действие является ответным действием.
 Р.Г. Смит (1964) утверждает, что решения принимаются в соответствии с внешними раздражителями.
 Кнепрат и Клевенджер (1965) также говорят, что содержание входящей информации определяет ответ: «Мотив возникает из содержания, не из слушателей… и характеристики содержания определяются заявленными ценностями культуры».
 Смит и Скотт (1961) соглашаются с этим, говоря, что существуют взаимоотношения между входящей информацией (внешними факторами) и личным ответом человека: человек склонен к ответной реакции.
 

Р.Б. Фултон (1963), однако, говорит, что люди могут вести себя как отдельные индивидуумы даже в группе, что они мотивируются своими собственными желаниями, независимо от группы.
 Ричард де Чармс (1968) пишет: «Человек в первую очередь склонен мотивироваться тем, что может эффективно изменять среду вокруг него».
 

Итак, мы видели оба эти взгляда. Но Г.Л. Кронкхайт (1964) убежден во взаимодействии этих подходов, в том, что «мотивационные свойства… и неотъемлемы, и приобретены».
 То есть изменения в поведении происходят, когда человек действует из внутренних побуждений или же реагирует на внешний раздражитель. Люди пытаются достичь полноты через активное действие и ответную реакцию на воздействие как  через внешние, так и внутренние факторы. 

Возможно, Кронхайт прав. Иногда мы действуем по собственной инициативе, а иногда наши действия являются ответом на воздействие, которое заставляет нас определенным образом реагировать. В этом случае мы и контролируем, и контролируемы одновременно. Однако, несмотря на то, что окружающая среда может оказать на нас воздействие, что заставит нас отреагировать, мы всегда можем сами предпринять какое-то действие. Но всегда требуется личное решение – как люди со свободной волей мы имеем выбор. 

Вернувшись к истории из 4 Царств 7, мы можем утверждать, что прокаженные поступили в соответствии с собственным порывом, что было внутренним побуждением. Или же мы можем решить, что они действовали в соответствии с внешним стимулом, чем явился покинутый лагерь. Обе точки зрения можно обосновать, но проповедь будет более сильной, если вы ограничите возможные выборы одним и соотнесете поведение с целью, которая будет мотивировать ваших слушателей на изменение. 

В любом случае мотивация – это понятие, а не вещь. Не столь важно, мотивируется ли человек нуждой или желанием. Гораздо важнее, чтобы мы осознали, что стремление к удовлетворению, определяющее, как и почему люди отвечают на библейскую истину, полезно при создании проповеди. Но захотят люди измениться или нет, будет определяться тем, как мы интерпретируем для них библейскую истину. 

Это завершает обзор понятия мотивации, которая происходит через один из двух основных подходов с одной из сторон машины; и через любую из четырех дверей: сторону «мысль» (двери «нужда» и «желание») или сторону «поведение» (двери «действие» и «реакция»). Когда мы проповедуем, мы имеем варианты того, как можем привести слушателей к большей полноте: мы вдохновляем на изменение отношения, чтобы ликвидировать нужду (прощение греха, например) или удовлетворить желание (призыв к цели). Мы можем побудить к изменению поведения, призвав к самостоятельному действию (личное стремление добровольно нести служение за границей), или к реакции (бездомные голодают, поэтому необходимо работать в выездной кухне). 

Однако это обсуждение приводит нас к двум дополнительным факторам в процессе оказания на слушателей влияния для изменения. Оба являются важными мотивирующими элементами. Сейчас мы обращаемся к исследованию их влияния на процесс побуждения. Эти факторы – аргументация и побуждение. 

АРГУМЕНТАЦИЯ

Конечно, если вы хотите, чтобы ваша машина (проповедь) смогла куда-то отправиться, вам необходимы колеса. Теперь мы говорим о движении, и для этого мы подошли к важной теме аргумента. Аргумент – это логическая цепочка обоснований. Для Ворника и Инча (1989) это «серия высказываний, в которых делается утверждение, дается обоснование и предпринимается попытка оказать на кого-либо влияние».
 Как мы увидим, это является ключевым подходом к убеждающей риторике.

ЧЕТЫРЕ КОЛЕСА ЧТОБЫ «ДВИГАТЬСЯ»

Варник и Инч, а также Стефан Тоулмин (1958)
 помогают понять аргумент. Они определили четыре элемента хорошего аргумента (то, что я называю четырьмя колесами для вашего автомобиля). Утверждение – то, что доказывается или кладется в основание. Это основная мысль или идея, которую вы представляете. (В проповеди эту роль выполняет тезисное утверждение – это одно из передних колес.) 

Затем основания, на которых вы делаете утверждение. Основания являются другим передним колесом. Это доказательства, которые позволяют сделать утверждение, шаги, в соответствии с которыми вы выстраиваете аргумент. Они убеждают слушателей в правильности утверждения. Это фазы проповеди, которые возникают из экзегезы тезиса. Библейский текст определяет эти фазы, которые, в свою очередь, помогают вам укрепить утверждение (или тезис). Это два самых важных элемента аргумента. 

Также существует гарантия, одно из задних колес. Она оправдывает прыжок от оснований к утверждению. Она предоставляет разумное обоснование утверждению. Например, в проповеди авторитет Писания дает вам право сделать утверждение. Также сделать утверждение вам позволяет авторитет вашего личного призвания, право, данное вам церковью, и ваша роль проповедника. 

Наконец, поддержка является последней частью хорошего аргумента – второе заднее колесо. Вы поддерживаете свое право дополнительными средствами, как, например, личный пример или библейские истории – что я называю средствами для осуществления. 

В общем, прочность аргумента определяется качеством присутствующих в нем элементов (хорошие ли колеса или все они проколоты?). Сила аргумента также определяется тем, насколько хорошо были сделаны соединения (крутятся ли колеса одновременно?). Только тогда ваш читатель/слушатель будет мотивирован к изменению. 

РОЛЬ АРГУМЕНТА В ПРОПОВЕДИ

Аргумент очень важен для проповеди. Им вы полагаете основание, чтобы слушатель ответил на библейскую истину. Здесь важную роль играет структура проповеди: то, как вы выстроите ее (фаза за фазой) определяет, как (и если) ваши слушатели будут перенесены с одного места на другое. Передвижение на четырех колесах подразумевает, что мы перевозим слушателя в определенное место назначения. Это означает создание аргумента, который помогает выполнить тезис, построенный нами. 

Использование колес: развитие аргумента

Предположим, вы собираетесь проповедовать на 1 Тимофею 1:15, что «Христос Иисус пришел в мир умереть за грешников». Это библейская истина, которую вы определили. Когда вы возвращаетесь с этой истиной к тексту, чтобы разработать тезисное утверждение (ваше «утверждение»), вы понимаете, что Иисус умер за «самого великого грешника»: самого апостола Павла. Применяя это понимание к современным слушателям, вы начинаете понимать, что многие из них считают себя «величайшими грешниками», многие уверены, что совершили непростительные грехи. Таким образом, вы можете несколько изменить библейскую истину: «Иисус пришел в этот мир, чтобы простить непростительные грехи». И вы строите простое, ясное тезисное утверждение, с помощью которого вы желаете помочь вашим слушателям принести их самые страшные грехи к Иисусу: «Я хочу вдохновить неверующих слушателей ответить на призыв Иисуса». Что затем становится вашим утверждением. Это одно из передних колес. 

Теперь необходимо развить утверждение различными основаниями (другое переднее колесо). В этом случае вы возвращаетесь к тексту вместе с полученным тезисом и определяете две фазы (основания) проповеди: 1) Иисус спустился с небес (Его божественность подразумевает, что только Он может прощать грехи) и 2) Он прощает даже непростительные грехи («первого из грешников»). 

Гарантия – это то, что об этом говорит Библия, это подтверждается в вашей жизни, и вы знаете, что эту библейскую истину можно увидеть во многих других библейских текстах: что Иисус умер за самого страшного грешника, сотворившего ужасные деяния. Это третье колесо. 

Наконец, вы должны поддержать аргумент примерами. Вы, конечно же, включите апостола Павла, считавшего себя «величайшим грешником». Вы можете рассказать историю о женщине, взятой в прелюбодеянии (Иоанна 7:53-8:11). Вы можете рассказать о том, что Иисус простил распинавших Его (Луки 23:34), что Он сказал парализованному человеку (Марка 2:1-12). Возможно, вы найдете несколько современных историй о тех, кто нашел свободу в Иисусе. Теперь вы надели все четыре колеса на свой автомобиль. 

Вы проносите это через четко выстроенный аргумент. Подумайте об аргументе в форме повествования. Перед нами предстает развивающееся, логическое изложение, которое в итоге «прибывает» к выводу или заключению. Таким образом, вы переносите своих слушателей с одного места на другое, шаг за шагом, ступень за ступенью. Когда автомобиль стоит на четырех хороших колесах, вы готовы отправиться в путешествие. 

Но сам аргумент, являясь логически построенной последовательностью мыслей, не всегда будет изменять отношение или поведение, так как проповедь все равно может оставаться информирующей. Аргумент дает развитие и место назначения, но обсуждение вашего утверждения и определение логических обоснований для слушателей о необходимости ответить на библейскую истину не изменит их. Это значит, что есть еще один элемент мозаики. Мы знаем, что люди мотивируются стремлением к удовлетворению (мыслью [ответом на нужду или желание] или поведением [действием или реакцией]). Это двери, в которые мы хотим ввести своих слушателей. Четыре колеса хорошего аргумента плавно перемещают их из одного места в другое. Но все-таки остается вопрос: как мы можем сделать, чтобы наши слушатели пожелали ответить на библейскую истину? Для этого давайте обратимся к вопросу побуждения. 

ПОБУЖДЕНИЕ

Последние исследования восприятия и человеческого убеждения говорят, что одни доказательства не изменяют людей.
  Аргументы, даже хорошие, не стремятся к поддержанию изменения отношения.
 Но когда говорящий соотносит свою позицию с тем, что ценно для слушателя, или обращается к уважаемому эксперту, появляется больше шансов на то, что произойдет изменение. 

Побуждение объединяет мотивацию и аргумент. Оно заставляет автомобиль «двигаться». В соответствии с Раймодом Россом (1979), побуждение – это то, «что мотивирует людей делать то, что они делают»,
 «так же как изменение и сохранение отношения».
 Это «ненасильственный метод намеренного влияния на мышление, чувства и/или поведения других».
 Херб Симонс (1986) определяет побуждение как «процесс общения, созданный для изменения суждений других… в заранее намеченном направлении».
 Изучение побуждающей речи, конечно же, очень важно для тех, кто занимается политикой и торговлей, но это важно и для проповеди. 

Так как же работает побуждение? Сейчас мы выкатим наши четыре двери и колеса из гаража на дорогу. Побуждение заставляет все работать и двигает слушателей к цели. 

НАПРАВЛЕНИЕ УСТНОГО ПОБУЖДЕНИЯ

В своей книге «Отношения и побуждение» Петти и Кациоппо (1981) утверждают, что есть два основных пути к побуждению, которые они назвали «центральным» и «периферийным» направлениями. Их исследования слишком сложны, чтобы описывать здесь, но в общем можно сказать, что центральное направление – это то, что движется логикой, обоснованием и ясной аргументацией. Здесь используется идея, что изменение мыслей приведет к изменению поведения и наоборот (как мы уже видели в мнениях психологов, описанных выше). Считается, что хорошее обоснование помогает людям изменить мышление и стиль жизни. 

Это центральное направление информации придает проповеди силу. Оно делает аргумент осмысленным. Добавляет в проповедь страстность. Убеждение наполняет силой фазы аргумента, таким образом, проповедь движется в определенном направлении. Это происходит через то, как вы все соединяете. Этому помогает наличие цели, для достижения которой вы проповедуете. Простой аргумент оказывается не просто аргументом; он направлен на особое, вызванное истиной изменение, что делает его значимым для слушателей. 

В то же самое время людям трудно слушать долгие аргументы. Они не привлекают слушателей. Поэтому Петти и Кациоппо говорят о «периферийном» направлении, что является побуждением, работающем на уровне чувств и эмоций. Оно касается сердца, что приводит к изменению. Именно здесь очень важны средства для осуществления (поддержка аргумента). Побуждение помогает вывести это на первый план. Изменение слушателей происходит через значимые, трогающие истории и прочие средства, которые используются в аргументе. Они дают воздействие, которое мотивирует слушателя. 

Это привело Петти и Кациоппо к их модели «Создания вероятности» изменения отношения. Они утверждают, что «долговременное изменение отношения зависит от того, будут ли думать о предмете».
 Следовательно, они говорят, что отношение или поведение изменяется тогда, когда людей побуждают измениться, и вероятность того, что они изменятся, увеличивается по мере продолжения их размышления об услышанном. 

Далее они показывают, что периферийное направление (эмоции) может вызвать немедленное изменение. Но как только чувства «истощаются» или забывается причина чувства (например, печальная история), люди возвращаются к старым привычкам. Однако центральная направленность обеспечивает долговременное изменение: слушатели более склонны к тому, чтобы оставаться в измененном состоянии, если были веские причины и обоснования этого изменения. Но через обоснование почти не происходит немедленного действия.
 Поэтому и центральное (хорошие доводы и четкий аргумент), и периферийное направления (эмоциональные истории) так важны для побуждения – одно вызывает немедленное изменение, а другое обеспечивает длительный эффект. 

ЭТИКА ПОБУЖДЕНИЯ

Есть еще один аспект, о котором необходимо упомянуть, говоря о побуждении. Это касается этики, что, конечно же, особенно важно для библейской веры. Этика определяется конечной целью либо средствами, которыми пользуется говорящий.
 Мы должны задаться вопросом о результатах, которые мы ожидаем от проповеди и используемых методах. В этих рамках мы можем определить, что будет этичным, а что – нет. Например, использование ложных или вводящих в заблуждение свидетельств является неэтичным, так же как преднамеренный обман или ложное обоснование. Но, как мы видели в 16 главе, очень немногие слушатели будут знать, что вы неэтично поступаете, если вы явно не начнете провоцировать или принуждать их к какому-то действию. Этика – это вопрос, который остается между вами и вашим Господом. Только вы и Бог знаете ваши мотивы в побуждении. 

Основным вопросом этики побуждения является, конечно же, принуждение, что связано и с конечным результатом, и способами побуждения. Проповедник, требующий ответа, принуждает людей. Проповедник, внезапно начинающий рисовать образы адского пламени и серы, когда это не связано с текстом, виновен в попытке принуждения. Проповедник, заставляющий всю церковь петь призывной гимн 15 раз, пока хотя бы один человек не выйдет на покаяние, ответствен за принуждение. 

Но, как мы уже видели, мотивация – это личный и контролируемый слушателем вопрос, который нельзя вызвать принуждением или давлением – ее можно только подбодрить. Слушатели, которые ответили против своей воли, никогда не будут изменены: нет длительного изменения. Кроме того, принуждение просто не может иметь места в свете святости права на личное принятие решения. Этика требует, чтобы мы чтили право слушателя на выбор. 

Кроме того, евангелие являет собой надежный и разумный подход к жизни, и Бог не нуждается в наших стратегиях принуждения для достижения людей. Убеждение слушателей библейской истиной – это работа Святого Духа. Наши же попытки принуждения часто отвращают людей от благой вести. 

С другой стороны, трансформирующая проповедь не желает дать слушателю возможность выбора! Когда мы провозглашаем слово Божие для побуждения, мы стремимся представить прочный аргумент, основанный на ясной библейской истине, обращенный к нужде или желанию, представленный так убедительно, чтобы побудить слушателей к ответу. Проповедь не предоставляет слушателю выбора. Это не просто передача информации. Это может быть важным моментом в приобретении учеников, но этого недостаточно для проповеди. Поэтому мы должны сохранять равновесие между стремлением побудить и библейской этикой. Ведь каждый раз, когда мы пытаемся кого-то побудить, ваша честность как библейского проповедника, святость Писания и уникальность ваших слушателей требуют, чтобы вы, насколько возможно, соблюдали этические нормы. 

СТРАТЕГИИ ПОБУЖДЕНИЯ ДЛЯ ПРОПОВЕДИ

Давайте сделаем насколько выводов для проповеди. 

Первое: простой аргумент и объяснение не являются убедительными. Необходима «встряска» чувств слушателя, чтобы вызвать в нем ответ. 

Второе: побуждение происходит, когда вы страстно проповедуете, когда вы желаете, чтобы слушатели поняли и ответили на библейскую истину. Ничто не сможет заменить ваше «владение» проповедью и «увлечение» слушателей. 

Третье: средства для осуществления помогают вызвать ответ в людях. Сильные эмоциональные истории, очень важны, если вы желаете убедительно проповедовать. Но эти истории должны сопутствовать хорошему, логическому аргументу, возникающему из четкого тезиса, основанного на четко определенной библейской истине из одного текста. 

Четвертое: когда вы проповедуете для изменения, определите, проповедуете ли вы для изменения отношения или поведения. И будьте еще более сфокусированы: на нужду или желание для изменения отношения и на действие или реакцию для изменения поведения. Чем более ограниченной будет ваша мотивационная ориентация, тем более побуждающей будет ваша проповедь. Несомненно, есть много вариантов и способов мотивации слушателей, но направьте проповедь в одном направлении. Не сделав этого, вы упустите всех. 

Пятое: когда вы проповедуете на одну из четырех «дверей» мотивации, помните, что в большинстве случаев ваши слушатели не знают, чего они желают или в чем испытывают нужду, действуют ли они по внутреннему импульсу или из внешнего побуждения; не знают до тех пор, пока библейская истина не будет обозначена для них определенным образом. Они поймут, что их ответ может привести к большей полноте, если вы сможете донести до них эту истину. 

Шестое: отношения изменяются вдохновением. Если вы желаете, чтобы слушатели испытывали определенные чувства (например, почувствовали Божью поддержку), или чтобы изменилось их отношение (например, к другим членам церкви), их необходимо вдохновить. Вдохновение работает через истории, которые захватывают и удерживают их интерес и пробуждают их чувства (периферийное направление, по Петти и Кациоппо). Но если вы желаете изменить поведение слушателей (чтобы они перестали сплетничать или начали изучать Библию), побудите их. Побуждение происходит через обоснование и логический аргумент в сопровождении эмоциональных историй. И то и другое необходимо для побуждения.

Седьмое: полагайтесь на Святого Духа, чтобы Он руководил вашей проповедью. Когда вы доверяетесь Его ведению во всем процессе построения проповеди, стремитесь быть библейским, направляемым Духом проповедником, ваша проповедь скорее будет духовной. 

Восьмое: убеждение занимает определенный период времени. Брайден и Скотт (1994) соглашаются с Симонсом (1986) в том, что побуждение – это «процесс».
 Росс (1979) говорит, что побуждение редко бывает «одновременной или единоразовой попыткой».
 То есть мы не можем ожидать, что человек будет полностью убежден после 30-минутной проповеди. Как нам не следует ожидать, что слушатель совершенно изменит свое мнение на противоположное. Убеждение чаще всего происходит постепенно, и иногда наиболее эффективным убеждением будет то, что человек станет более открытым к обсуждению некоторых вопросов. 

Наконец, так как проповедь является публичной и церковной, используйте свои проповеди в основных направлениях, которые могут мотивировать людей (нужда или желание, внутренние или внешние стимулы). Когда вы это делаете, у вас будет больше шансов достигнуть хотя бы некоторых из ваших слушателей. Если вы варьируете способы мотивации, вы скорее сможете поразить несколько различных целей своей проповедью. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

В 2 Коринфянам 5:19 Павел пишет, что Бог «дал нам слово примирения». Он подразумевает, что это слово примирения было вверено ему. То есть это больше не является только Божиим словом, так как оно находится в сердце Павла, слово прошло через него. Это слово было дано Павлу, чтобы он оформил его так, как было бы лучше, по его мнению, с конечной целью быть значимым для конкретных слушателей в определенной ситуации. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. «Слово» проходит через людей, приобретая значимость для определенной группы слушателей. Но Святой Дух может не дать нам совершенно ясное и законченное слово. Это может быть только идея, которую мы должны развить в проповедь. Она нуждается в ясном, логическом аргументе. Средства для осуществления добавляются, чтобы пробудить эмоции слушателей, чтобы они пожелали ответить на «вверенное» слово. Потребуется и стремление убедить, так как если мы хотим, чтобы наша проповедь была значимой, она должна быть больше, нежели просто передача информации. 

Но это слово, данное Богом. Святой Дух вдохнул его в ваш разум, сердце, отношения и обстоятельства. Вы должны взять это слово и развить его в готовую проповедь. И когда она будет перед вами в «конечной» форме, она направит все ваши усилия, чтобы привести слушателей к принятию решения. В конце концов, ваша лучшая проповедь – это та, которая ведет людей к решению. 

Конечно, трансформирующая проповедь рождается из вашего подготовленного сердца. Но вы должны поверить, что все приложенные вами усилия по созданию убедительной проповеди могут иметь значительное влияние на жизни ваших слушателей. 

Освальд Чамберс (1950) пишет: 

Если я ревностный евангельский проповедник, я могу сказать человеку: «Да, я верю, что Бог может спасти вас», тогда как в сердце сомневаюсь, что это может произойти с ним. Наше неверие является основной преградой на пути Иисуса Христа к душам этих людей. «И не совершил там многих чудес по неверию их» (Матфея 13:58). Но как только я преодолеваю собственное нежелание поверить в спасающую силу Иисуса Христа, я становлюсь настоящим источником Его силы для людей».
 

Трансформирующая проповедь начинается с вашего собственного сердца и ваших стремлений. Но горящее сердце – это всего лишь первый шаг в процессе: мы должны научиться, как это делать.

Примечания

ГЛАВА 30

Форма и структуры проповеди

ПЛАТИТЬ ЗА ВСЕ САМОМУ

Старый Джейк, безработный и необразованный пьяница, стал христианином. Он так загорелся своей верой, что начал свидетельствовать всем своим друзьям. Конечно, ему нужны были деньги, поэтому вскоре он спросил своего пастора, не могли бы его принять на работу как уличного проповедника. Пастор подумал, что это была бы хорошая идея, но церковь могла платить ему только 10$ в месяц. «Эй, да это больше, чем кто-либо когда предлагал мне!» - воскликнул он и сразу же приступил к работе. 

Некоторое время спустя Джейк встретил на рынке друга, которого не видел долгое время. Его друг спросил, не нашел ли он работу, на что старый Джейк ответил: «Да – старик Джейк теперь проповедник!»

«Да ну!» - удивился его друг. «И сколько тебе платят?»

«По десять долларов каждый месяц!» - последовал ответ. 

«Но это же невероятно жалкая зарплата!» - воскликнул товарищ Джейка.

«Да», - сказал старик, - «но старый Джейк невероятно жалкий проповедник!»

Конечно, есть два вида «жалких проповедников». Некоторые таковы, потому что им недостаточно платят, так что не хватает на жизнь. Другие – потому что мало готовятся к проповеди – их проповеди жалки. 

В 1 Коринфянам 9:13-18 Павел отвечает на вопрос, должен ли он получать плату за свое служение. Он говорит, что это пристойно, но сам отказывается принимать какие-либо деньги. Если бы ему платили, говорит он, его проповедь стала бы только исполнением служения, и он бы стал зависим от того, кто ему платит. Он же проповедует потому, что это его обязанность, и только в проповедовании добровольно его проповедь была бы удовлетворяющей и эффективной. 

Если вам платят как профессиональному руководителю церкви, принимайте оплату за свою работу, но старайтесь, чтобы ваше проповедническое служение не зависело от этого. Тогда вы будете свободны перед теми, кто платит вам зарплату, сможете свободно проповедовать то, что чувствуете необходимым. Если вы не осмеливаетесь проповедовать против греха, так как боитесь обидеть своих спонсоров, вы никогда не сможете быть свободны как проповедник. Если вы не осмеливаетесь проповедовать слово Божие, которое бы заставляло слушателей взглянуть на себя, сравнить себя с библейской истиной, вы никогда не станете изменяющим. Проповедь – это святое действие, и вы можете проповедовать только когда Иисус, и только является Господином вашей проповеди. 

Павел старался быть послушным своему призыву. Сразу же после обсуждения вопросов оплаты он пишет: «И горе мне, если не благовествую!» (1 Коринфянам 9:16). 

Такие ли вы? Чувствовали бы вы себя несчастным, если бы не могли проповедовать? Свободны ли вы от всех, кроме Господа? 

ОРГАНИЗОВЫВАЯСЬ

Если вы являетесь (или собираетесь стать) пастором поместной церкви, вашей обязанностью будет регулярно проповедовать, возможно, один или два раза в неделю. В некоторых частях Восточной Европы пастор проповедует два или три раза только в воскресенье, а затем два или три раза в течение недели, одновременно имея постоянную, занимающую полный рабочий день работу. Но на Западе, скорее всего вам придется проповедовать один или, может быть, два раза в неделю. Если так, и вы желаете делать это как можно лучше, важно дисциплинировать себя. Это означает научиться управлять своим временем и развить подход к подготовке проповеди. 

Мы уже подошли к стадии построения проповеди, когда определена тема, найден текст, выработан тезис, проведена экзегеза библейского текста и собраны хорошие материалы в форме историй, метафор, личных примеров и духовных аналогий. Теперь пришло время объединить проповедь в одной связной структуре, за которой было бы легко следовать слушателю. Это повествовательный аргумент, о котором говорилось в предыдущей главе. Он придает «форму» проповеди. 

Эта и две следующие главы содержат информацию, которая поможет вам объединить кусочки проповеди. Здесь мы рассмотрим классическую форму публичной речи, а также традиционные организационные модели. Мы поговорим о способах начала и завершения проповеди, и о том, как можно упростить весь процесс. 

Эта информация использовалась в течение сотен лет. Тому есть объяснение: это идеи и структуры, которым легко следовать. Мы проповедуем слушателям, которые должны охватить только то, что они слышат. Чтобы проповедь была эффективной, мы должны организовать свои мысли так, чтобы их было легко слышать, а не читать. 

Аристотель определил виды публичной речи как «направленной на аудиторию»,
 когда разделил публичную речь на совещательную (политическую), судебную (юридическую) и эпидейктическую (церемониальную). Тип речи зависит от цели высказывания, что, как он говорит, помогает аудитории знать, чего ожидать. Это одна из функций жанра: чаще всего слушатели знают, чего следует ждать, так как проповедь является отдельным жанром. Но модели, которые мы будем рассматривать в этой главе, позволяют им следовать за тем, что мы говорим. То есть когда мы строим проповедь, направленную на аудиторию, мы говорим не только об удовлетворении нужд людей. Мы говорим и о том, чтобы нашу проповедь можно было «слушать». Только тогда в ней будет смысл: пока слушатели нас не услышат, они не ответят на истину Писания или на наше стремление убедить, и никакой трансформации не произойдет. 

Этот подход вместе с пониманием трансакции, о чем говорилось в 10 главе, ведут к связи со слушателями, основанной на отношениях, и к использованию устного языка как наиболее «слышимого» (глава 11). В 13 главе мы говорили об импровизированной проповеди без использования заметок как наиболее предпочтительной для осуществления трансакции. 23 и 29 главы были направлены на нужды слушателей. Подобным образом и эта глава фокусируется на слушателях. Но теперь нас будет занимать форма проповеди. Однако когда мы выстраиваем проповедь в виде, наиболее удобном для слушания, мы обнаруживаем, что она становится «запоминаемой».
 И это дополнительный плюс. 

Когда мы начинаем думать о построении проповеди, сразу же вспоминается строительство зданий. Давайте с этого и начнем.

АРХИТЕКТУРНАЯ ПОЕЗДКА В ПРАГУ

Предположим, вы – архитектор, и вас пригласили для строительства офисного здания. Вам рассказали о назначении здания, и вы продумали все его функции. Следующим вашим шагом будет определить архитектурный стиль, которому вы будете следовать. Будет ли это необычное здание в английском колониальном стиле или стиле Тюдоров или современное строение из стекла и бетона? Будет ли оно сочетаться с окрестностями или же выделяться и контрастировать? 

 Церковь Святого Мартина в Праге была одной из четырех римских католических церквей XV столетия, в которых причастие подавалось в «обоих видах» (и хлеб, и вино подавались всем участникам. Все четыре священника, включая Яна Гуса, за это были казнены мученической смертью). Сегодня там собирается община Чешских Братьев. Если встать снаружи здания и взглянуть на него, вы увидите, что это смесь различных стилей. Сама церковь была построена в романском стиле в XII столетии (она была пристроена к старой городской стене), но в XVII веке после пожара было сделано добавление в стиле барокко. А в начале ХХ века была добавлена башня в стиле неоренессанса. Сегодня это композиция из трех основных архитектурных стилей различных эпох – довольно странное сочетание, собранное вместе ради функционального удобства. 

Давайте пройдем по направлению к Старой городской площади. Мы подходим к Каролиниуму Карлова Университета. Этот зал (где проходят церемонии выпуска) также включает три разных стиля. Старинные готические эркеры датируются временем основания университета – 1348 (самый старый в Центральной Европе). Но в 1718 году было сделано добавление в стиле барокко, а затем кирпичное продление в средине ХХ века. Взглянув на стены Каролиниума, вы увидите, что они не подходят друг другу. 

К сожалению, многие проповеди напоминают эти здания. В них нет единства. Они могут иметь функциональную цель, но их структура начинается в одном стиле, с одним «внешним видом», а затем поворачивает в совершенно ином направлении. Кто так строит свою проповедь, не имеет никакого представления о важности структуры. Многие проповедники даже не понимают этой проблемы, так как проповедь строится ими в течение всей недели и не является запутанной для архитектора. Но сейчас мы думаем о наших слушателях. Не имеющую одного стиля проповедь трудно слушать. А когда за ней сложно следовать, проповедь становится запутанной и бессильной. 

Эта глава поможет вам проповедовать трансформирующе. Традиционные модели не только помогут слушателям следовать за тем, что вы говорите, но они помогут и вам в построении проповеди и, как я уже говорил, сделают ее более легкой для запоминания. Однако помните, что эти модели только обеспечивают структуру или форму проповеди. А страстность и призыв к изменению дает ваше желание побудить!

КЛАССИЧЕСКАЯ ФОРМА

Перед тем как мы начнем исследовать структурные модели проповеди, необходимо понять классическую форму публичной речи. Она использовалась со времен Платона, который писал, что «речь, подобно живому существу, должна быть так соединена, чтобы имела собственное тело и не нуждалось ни в ногах, ни в голове, ни в средней части, все должно соединяться так, чтобы подходило друг к другу и к целому».
 Аристотель же позднее дал академическое определение этому «живому существу».
 Его классической организационной формой является трехчастная структура из введения, основной части и заключения. 

Основная часть – это то, где вы развиваете тезис (и на это будет направлено наше внимание в этой главе). Введение заинтересовывает слушателя в предмете обсуждения, а заключение обеспечивает закрытие. (Более пристально мы будем рассматривать функции этих двух частей в следующей главе.) Понимание роли каждой из частей публичной речи очень важно для проповеди. 

Мы начнем с исследования того, как строить основную часть проповеди, так как именно с нее начинается развитие проповеди. Казалось бы нелогично начинать с этого. Можно было бы думать, что лучшей отправной точкой является введение, от которого можно было бы двигаться через всю проповедь. Конечно, так вы будете проповедовать, но построение проповеди начинается с основной части. Там находится самая важная информация. Там развивается тезис. 

ОСНОВНАЯ ЧАСТЬ

Основная часть любой публичной речи (или, в нашем случае, проповеди) должна вносить связанность в предмет обсуждения и тезис. То есть слушатели должны быть способны следовать и понимать развитие утверждения, которое вы делаете. Они не могли (не имели такой роскоши) изучать библейский текст в течение недели, как это могли делать вы. Они не могли размышлять над предметом, как размышляли вы. Они должны полагаться на то, что слышат от вас. Они не смогут охватить сбивчивую и запутанную речь, но смогут следовать за логически построенной, удобной для восприятия формой. 

В конце концов, именно слушатели являются причиной, по которой вы проповедуете эту проповедь. Если вы не донесли ее до них, если они не услышали, что вы говорили, если вы не вошли с ними в контакт, вы попусту потратили их время и свое. Проповедь – это не просто объяснение вашей позиции или мнения по поводу определенного библейского текста. Для адекватной коммуникации вам необходимо использовать формы, за которыми им удобно было бы следовать. 

ТРАДИЦИОННЫЕ ОРГАНИЗАЦИОННЫЕ МОДЕЛИ

Платон говорил, что чтобы слушатели могли услышать произносимую речь,
 она должна иметь структуру, у которой есть шесть основных форм.
 Это образцы того, как вы можете сказать, что хотите сказать: они помогут вам объединить проповедь в одно целое. 

Давайте рассмотрим каждую из них. 

1. Тематическая

Тематическая организация представляет ваши идеи или мысли на определенную тему, как, например, почему люди не посещают богослужение, три типа людей, которые следовали за Христом, или значение греческих слов для обозначения «любви». Порядок «пунктов» не имеет значения – они могут быть поменяны местами практически без изменений для проповеди. Этот тип проповеди наиболее популярен для старой модели «три пункта и стихотворение»: три «темы» определяются и рассматриваются.

Если вы собираетесь использовать этот метод, ваша работа будет заключаться в том, чтобы увидеть интересные моменты текста, и если вы по-настоящему умны, вы начнете каждый пункт с той же буквы, что и предыдущий. Например, тематическая проповедь из Луки 13:10-17 может включать в себя три пункта: «Иисус оберегает, Иисус исцеляет, Иисус обличает». Или же вы можете произнести доктринальную проповедь из различных текстов, показав, что «Бог свят, Бог справедлив и Бог милосерден». 

Проблема с тематической организацией. Перед тем как мы продолжим, необходимо еще раз взглянуть на тематическую организацию, так как это наиболее проблемная структурная модель для трансформирующей проповеди. В «новом взгляде», который я представляю, следует избегать тематической модели. Тематический порядок не имеет цели убедить. Он не ведет слушателя к новому месту в его или ее христианской жизни. Это форма, которой вы пользуетесь, когда желаете поделиться информацией, когда хотите определить доктринальные или текстовые понятия или когда объясняете текст. Тематическая организация не поддерживает проповеди, так как в своей основе является учением. Это информирующая речь. Ее единственная цель – передача информации или рассказ о замечательном понимании текста. Проповедь же является мотивирующей и призывающей, но не информирующей. 

Однако я упомянул эту форму, так как она широко используется. Я также говорю о ней, чтобы вы знали самую худшую модели для проповеди. Вместо этого я бы порекомендовал вам воспользоваться одной из оставшихся пяти моделей. Они предлагают лучшую возможность для трансформирующего провозглашения. 

2. Хронологическая 

В хронологическом порядке предмет проповеди располагается во временной последовательности. Используя этот подход, вы можете взглянуть с исторической точки зрения на единство церкви, описать, как человек становился учеником, или исследовать события истории по мере их раскрытия. Когда вы используете эту структурную модель, один «пункт» или «шаг» должен происходить до последующего, подобно инструкции по сборке велосипеда. 

Например, в Иакова 1:2-4 мы видим естественно развивающуюся хронологию от искушений к испытаниям, к терпению и совершенству. Один шаг должен происходить до следующего. Иакова 1:15 также имеет трехступенчатое хронологическое развитие, где похоть ведет к греху, что приводит к духовной смерти. Один шаг должен происходить до того, как может быть сделан следующий. 

Когда вы проповедуете, используя эту структуру, очень важно, чтобы части вашей проповеди были в четкой последовательности, так как вы стремитесь к тому, чтобы вашим слушателям было как можно легче вас слушать. 

3. Пространственная 

Пространственное расположение означает построение проповеди вокруг определенных мест, как, например, «тур» по церковному зданию, который начинается (заканчивается) у баптистерия, или по различиям между пустыней и Обетованной Землей. Используя пространственное размещение в проповеди, вы поможете слушателям «увидеть», где находятся эти места (например, слева, справа от кафедры), или проведя четкие границы между одним местом и другим, иногда указав это с помощью жеста. Используя эту организационную модель, вы можете показать, где находился ад, в который попал богач и ложе Авраамово, куда принесли Лазаря (Луки 16:19-31). Есть две различные сферы, и каждая имеет свои собственные характеристики. Используя этот подход в своей проповеди, вы поможете слушателям четко представлять эти места. 

4. Причина – следствие (или причина - следствие - реакция)

В этой модели материал представляется в причинно-следственных отношениях. Здесь ваши мысли строятся вокруг двух четко определенных идей: вот причина; вот следствие. Например, вы можете говорить о результате возрождения (возрождение – причина; что происходит затем – следствие). Или мы говорим, что есть спасение (причина) и о том, как изменилась ваша жизнь (следствие). 

Эта модель также может быть представлена в виде «следствие – причина». Так, например, если вы проповедуете на Колоссянам 3:16-17, вы можете сделать утверждение, что если мы желаем правильно славить Бога (воспевать, славословить) – следствие, то сначала мы должны позволить «слову Христову» вселиться в нас – причина.

Также возможно предложить решение следствию (структура тогда будет в виде «причина – следствие – решение»). «Из-за вашего греха (причина) умер Христос (следствие), поэтому вы должны раскаяться (решение/реакция)». Или на основе Луки 13:10-17 (история о скорченной женщине) вы можете говорить, что устоявшиеся традиции могут создавать проблемы для людей (причина), из-за этого женщина могла не получить исцеление (следствие). Но Иисус исцелил ее, обличив фарисейские законы (реакция). 

5. Проблема – решение (или нужда – план)

Порядок проблема – решение (также называемый «нужда – план»)
 – одна из простых. Сначала вы представляете проблему (или нужду), а затем решение (или план), как, например: «Есть грех (проблема); Иисус умер за него (решение)», или «В мире есть голод (проблема); вот христианская реакция на это (решение)», или «Потерянная овца (проблема) нуждается в Добром Пастыре (решение)». Если я проповедую на Псалом 22:6-10, я могу следовать этой модели: «Когда я чувствую себя как червь, поносимый, презираемый, оскорбляемый (проблема), я обращаю мысли к Богу как к единственной надежде, как и поступаю с самого рождения (решение)».

Следуя модели проблема – решение или нужда – план, важно чтобы вы сначала целиком обсудили проблему, а затем решение (или наоборот). Самое сложное в этой модели то, что легко можно «загрязнить» эту простую двухступенчатую структуру, начав говорить о решениях, когда еще не все рассказали о проблеме, либо продолжить говорить о проблеме, когда уже предлагаете решение. Для удобства слушателей старайтесь, чтобы эти фазы не перемешивались. 

6. Развитие 

Наконец, структура развития строится от одной фазы к другой, шаг за шагом. Нечто похожее на хронологический порядок, но эта структура демонстрирует прогрессирующее развитие мысли или темы. Она следует логической прогрессии от одной фазы к следующей. Так вы мягко перемещаете слушателей от одной позиции к другой и к третьей, выстраивая аргумент, ведущий к личному убеждению. 

Например, я хочу, чтобы члены моей церкви приглашали своих друзей на серию евангелизационных собраний, и проповедую на место из Луки 5:17-26 (исцеление расслабленного). Первой фазой моей проповеди будет нечто об Иисусе, нечто привлекательное, из-за чего люди переполняли дом, чтобы Его увидеть. (То же самое привлекло и расслабленного, и его четырех друзей.) Вторая фаза предполагает, что в Иисусе находят надежду и жизнь даже самые заурядные люди. Но (фаза три) что в Иисусе такого привлекательного? Из текста мы видим, что Иисус учит, прощает грехи и исцеляет. Фаза четыре говорит, что и в наше время то же самое влечет людей к Иисусу, и они ответят на приглашение придти на наше собрание. 

Обычно при использовании структуры развития мы строим одну ступень лестницы за раз, но затем добавляем еще и еще, частичка за частичкой, пока не приведем слушателей туда, куда мы хотели бы, чтобы они пришли. 

СТРУКТУРНЫЕ ВОПРОСЫ ДЛЯ ПРОПОВЕДИ

Это пять основных способов построения проповеди (если опустить тематическую модель). С ними возникают несколько особенно важных вопросов для нашей проповеди. 

Уход от информационности

Первое: как я уже говорил, тематическая организация ведет к учительному подходу. Но и эти традиционные организационные модели также могут быть просто информационными. Вы могли бы использовать причинно-следственную модель или «проблему – решение», просто чтобы поговорить о проблемах и свидетельстве духовной деградации мира. Вы можете употребить структуру развития просто для передачи информации. Использование этих моделей не гарантирует, что ваша проповедь будет «побуждающей». Поэтому такую важную роль играет риторическая цель, а также четко определенный тезис. Когда же вы к этому добавляете выбранные вами средства для осуществления и свои собственные способности убеждать и выстраиваете все в соответствии со структурой, которую мы будем рассматривать в 32 главе, вы сможете изменить свою информационную проповедь, сделав ее трансформирующей. 

Фазы

Второе: «движения»
 каждой из этих традиционных моделей – это то, что составляет «основания» вашего аргумента. Они, в свою очередь, поддерживают утверждение (или тезис), которое вы делаете. Эти основные «пункты» вашей проповеди являются фазами. 

Но откуда берутся эти фазы? Их открытие происходит из двух источников. Первый – сам текст. Когда вы определили библейскую истину и выработали тезисное утверждение, вы вместе с тезисом возвращаетесь назад к тексту, чтобы увидеть, как текст поддерживает и информирует тезис. «Пункты», которые вы открыли в тексте, становятся строительными блоками для фаз вашей проповеди. 

Вторым источником определения фаз является организационная структура, которую вы решаете использовать для определенной проповеди. Когда вы анализируете текстовые «пункты» и привносите их в одну их этих основных традиционных моделей, структура поможет принять решение, какие из этих «пунктов» станут «фазами». 

Фазы, в свою очередь ведут к выполнению тезиса. Каждая фаза развивается по-своему, используя информацию библейского текста и ваших историй, которые оживляют ее. Но одна фаза должна естественным образом вести к следующей, так, что вместе все фазы и то, что их связывает, создавали бы повествовательный аргумент в соответствии с одной из традиционных моделей. 

Внутренняя структура

Следующее: очень важно одинаково развивать каждую фазу, так будет сохраняться внутренне равновесие проповеди. Так, например, если вы следуете модели «текст, объяснение, история» для первой фазы проповеди, сохраняйте то же внутреннее строение и для всех остальных фаз. Этот принцип не только поможет слушателям следовать за тем, что вы говорите, но он также поможет и вам в запоминании проповеди (особенно, если вы проповедуете без использования заметок). 

Давайте рассмотрим пример. Предположим, я решил проповедовать об исцелении бесноватого в Гадаре (Марка 5:1-20). Мой тезис будет следующим: «Я хочу вдохновить людей, придя домой, рассказать членам своей семьи о новой жизни во Христе». Обратившись с тезисом к тексту, я решил следовать хронологическому порядку. Я получаю следующие «фазы» для проповеди:

1. Человек встречает Иисуса

2. Иисус исцеляет его

3. Человек отправляется домой

Чтобы проповедь была последовательной, я буду развивать каждую фазу, используя одну и ту же внутреннюю модель (то, что я называю шагами). Так, в первой фазе («Человек встречает Иисуса») я сначала перескажу библейскую историю, а затем вкратце объясню ее значение для нас (сегодня мы встречаем Иисуса), и потом завершу историей, которая бы усиливала эту мысль (о скептике, слышащем о Христе). 

Это будет та внутренняя структура, которой я буду следовать и в следующей фазе («Иисус исцеляет его»), а также и в последней («Человек отправляется домой»). Я развивал все эти фазы одинаково, используя в каждой одни и те же шаги: история из текста, объяснение/применение и современная история. Рисунок 30.1 показывает, как это может выглядеть. 

Доктринальная проповедь

Тогда как по большей части трансформирующая проповедь является убеждающей, направленной на действие речью, мы должны понимать, что некоторые проповеди должны быть доктринальными. Писание богодухновенно, пишет Павел, чтобы исправлять, учить, обличать и для наставления в праведности (2 Тимофею 3:16-17). То есть Библия говорит не только о том, как мы должны себя вести, но и во что верить. Библейская проповедь также означает проповедь библейской истины, которая подтверждает и/или проясняет доктрину. 

Однако пять вышеупомянутых структур, кажется, ведут к убеждению и вдохновению, но не к преподаванию доктрин. Обычно это происходит через тематическую модель, которую я отвергаю. Как же нам тогда проповедовать доктрину, где бы мы могли передать величайшие истины нашей веры? 

К сожалению, слишком многие проповедники имеют плохую привычку информировать членов своей церкви обо всех доктринальных аспектах, в которые они хотели бы, чтобы те верили, с полным богословским объяснением. Как я уже говорил, информация редко изменяет людей – она только дает им богословские мысли. 

Так, когда подходит воскресенье, в которое вы желаете преподавать доктрину, я бы посоветовал этого не делать! По крайней мере, не делать в виде учения, не делать из этого просто передачу информации. И не использовать для этого «богословскую» проповедь (что мы обсуждали в 18 главе). 

Как же тогда следует проповедовать доктрины и при этом оставаться верным стремлению проповедовать трансформирующе? Понимание доктрины будет значимым, только когда она применяется к человеческой жизни, когда она влияет на его действия и мышление. С такой точки зрения доктрина, как и любая библейская истина, может быть очень трансформирующей. 

Рис. 30.1

Внутреннее строение: Марка 5:1-20

Фазы:
           Шаг 1     
     Шаг 2
        Шаг 3

                         (история в тексте)(применение «пункта») (современная история)


1. Человек встречает 

Иисуса
a. Одержимый в истории 

встречает Иисуса

 


       

      



b. сегодня мы 

встречаемся с Иисусом


                c. скептик 

встречает Иисуса


2. Иисус исцеляет его


a. одержимый из истории 

получает исцеление


      



b. сегодня мы получаем 

духовное исцеление


c. алкоголик получает 

исцеление

3. Человек возвращается домой
a.  Иисус повелевает 

исцеленному бесноватому 

идти домой


b. мы тоже должны 

идти домой

c. раскаявшейся дьякон 

отправляется домой

Как и к любой другой библейской проповеди, подойдите к вашему доктринальному тексту с вдохновляющим или побуждающим тезисным утверждением. Доктрина – это просто библейская истина, которую можно легко определить в тексте. Вы можете также выделить нужду или желание, для которой эта доктринальная истина будет по-настоящему значимой. И вы можете побудить своих слушателей откликнуться на эту доктринальную истину, как на любую другую, вдохновив изменение их мышления или побудив их изменить поведение. Это что касается доктринальной проповеди. 

Основным принципом доктринального научения является стремление полного объяснения доктрины со всеми нюансами ее значения. Но, опять же, это бессмысленная для слушателя речь. Будет гораздо лучше, если вы сможете, придерживаясь одной грани доктрины, сделать ее значимой. 

Доктринальная проповедь для трансформации может изменять отношения слушателей глубоким пониманием библейской истины: так как Бог любит нас, мы можем испытать Его утешение; Иисус отдал свою жизнь за нас, поэтому мы можем стать Его учениками; так как Бог – наш Создатель, Он помогает нам справиться с нашими страхами и трудностями. Трансформирующая проповедь библейской доктрины также должна оказывать влияние и на поведение: богодухновенность Библии ведет нас к тому, чтобы читать ее как откровение; отделение Церкви от государства означает, что мы ответственны за политическую ситуацию. 

Поэтому когда вы проповедуете доктрину, пусть ваша проповедь будет вдохновляющей или побуждающей, а не учительной. Избегайте тематического подхода и богословской проповеди. На основе доктринальной истины вы можете развить библейский, направленный на действие, тезис, использовать вдохновляющие истории и примеры, чтобы развить его, и применять одну из этих структурных моделей, так же, как если бы вы проповедовали на любую другую библейскую истину. 

Структурное разнообразие

Наконец, ценность этих классических моделей в том, что они позволяют вам выбирать, как строить свои проповеди. Если вы думаете о проповеди как о месте, вы ведете слушателей от одного берега реки к другому. Структурная модель станет опорами для моста; она поможет вам решить, куда будет двигаться каждая часть проповеди, чтобы лучше выполнить ваш тезис. В свою очередь, так как эти структурные модели помогают вашим слушателям более легко следовать за тем, что вы говорите, увеличивается шанс, что на них повлияет библейская истина.

Эти модели могут также привести вас к множеству различных вариантов проповедей. Конечно, некоторые тексты сами собой укладываются в определенную структурную модель (как два отрывка из Иакова, которые мы рассматривали). Но большинство текстов обычно не так легко подходят этим «упаковкам», как можно было бы ожидать. В действительности большинство текстов не следуют устной логической последовательности. Я не говорю, что Писание неверно построено с логической точки зрения, но строение устной речи отличается от письменной (что мы видели в 11 главе). В устной коммуникации слушателю необходима прогрессия в том, что он слышит. Письменная речь построена по-иному, так как читатель может сам работать с материалом, перечитывать и размышлять по мере надобности. Это значит, что библейский текст редко строится в соответствии с этими традиционными организационными моделями. 

Например, когда апостол Павел писал свое послание к Римлянам, он не думал, как будет проповедоваться каждый отдельный кусочек его письма. Он строил свой аргумент для чтения. Он писал, а не говорил, поэтому использовал иной язык, который способствовал достижению цели на расстоянии. Поэтому, когда мы используем письменные тексты Павла и других для устной проповеди, иногда мы перестраиваем порядок текста для удобства слушателей. Эти традиционные способы построения устной речи позволяют слушателям скорее охватить и ответить на истину из текста. 

Искусство проповедника, следовательно, проявляется в том, чтобы увидеть, что в подавляющем большинстве мест Писания нет одной организационной модели. В большинстве случаев один тезис, выведенный из одного текста, может привести к различным организационным моделям (что, конечно, зависит от тезиса). Исследуя текст для определения основных фаз проповеди, проповедник обнаруживает, что различные структуры ведут к различным проповедям. Давайте рассмотрим несколько примеров, чтобы понять, что я имею в виду. 

Пример из Первого Завета

Чтобы увидеть, как различные организационные модели могут привести к различному пониманию и подходу к тексту, давайте обратимся к истории о падении стен Иерихона, которая записана в книге Иисуса Навина 6. Эту историю можно рассказать, используя любую из шести, рассмотренных выше организационных моделей. Конечно, на это окажут влияние разные тезисные утверждения и нужды церкви, различными будут и экзегетические детали. Но давайте выполним это упражнение, чтобы увидеть, какие открываются возможности. 

1. Тематическая. Здесь фазы проповеди будут информирующими, и не обязательно должны призывать к действию. Так, например, мы можем проповедовать следующее: (Фаза 1): Люди, которые живут в Иерихоне, преткнутся. (Фаза 2): Люди, которые живут в Иерихоне, потерпят неудачу. (Фаза 3): Люди, которые живут в Иерихоне, в конце концов падут. (Применение: люди, живущие без Бога, подобны тем, кто жил в Иерихоне; они также преткнутся, потерпят урон и, если не придут к Иисусу, падут.)

Фазы подобной проповеди являются информационными и могут не призывать к действию. Их можно переставлять без урона для тематического развития. В проповеди нет цели побудить. Поэтому, так как нет трансформации, я бы не советовал использовать эту модель. Я использовал ее, только чтобы показать пример (кстати, довольно хороший) того, что представляет собой тематическое устройство. 

2. Хронологическая. Выбрав хронологическую модель, можно проповедовать это место следующим образом: (Фаза 1): Божий народ имел определенную историю до этого момента, (Фаза 2): время на востоке от Иордана – это время подготовки, и (Фаза 3): народ Божий преодолевал трудности, когда вошел в Землю Обетованную. (Применение: наша церковь имеет замечательную историю. Сейчас мы готовим себя к будущему. Мы обязательно встретим трудности, когда будем идти туда, куда нас хочет привести Бог, но Он руководит нами и идет с нами.)

3. Пространственная. Пространственное устройство истории помогает нам «увидеть» план Божий: (Фаза 1): Восточный берег Иордана – это место несовершенства; (Фаза 2): Обетованная Земля – место полноты. (Применение: есть два места в жизни: место несовершенства и мечтаний – к востоку от Иордана и место полноты жизни – Обетованная Земля.)

4. Причина – следствие – реакция. Причинно-следственная модель также может быть представлена в виде «следствие – причина», что я и попытаюсь сделать с этой историей: (Фаза 1: следствие): Наши города – это места беззакония и безнадежности, места, в которых развивается проституция; (Фаза 2: причина): Города – это места, где люди отделены стенами от Бога. (Фаза 3: решение): Стены уничтожаются действием Божиих людей, и Раав получает освобождение. (Применение: Сегодня города стали рассадниками проституции, люди в них отделены от Бога. Христиане должны сломать эти стены, чтобы и проститутки могли узнать о любви Божьей.) 

5. Проблема – решение – результат. Вот возможный подход проблемы – решения: (Фаза 1: проблема): народ Божий должен населить Обетованную Землю, но она занята. (Фаза 2: решение): Бог помогает Своему народу победить врагов. (Фаза 3: результат): Народ Божий должен, не сомневаясь, выполнять Его повеления. (Применение: церковь не собирает достаточно пожертвований [проблема]. Но Бог поможет нам преодолеть недостаток финансовых средств [решение]. Мы должны выполнить миссию, к которой Бог нас призывает [результат].) 

6. Развитие. Эта модель позволяет нам по-разному использовать эту историю. Вот один из способов: (Фаза 1): Народ Божий обрел лидера в лице Иисуса Навина. (Фаза 2): Иисус ведет народ Божий к стенам Иерихона. (Применение: Бог дает нам благовестника, который поможет нам разрушить стены, мешающие людям приходить к Иисусу.)

Эти модели являются примерами того, как по-разному может быть использован этот текст. Теперь давайте перейдем ко Второму Завету. 

Примеры из Второго Завета

Вместо исследования шести моделей из одного текста, давайте рассмотрим один повествовательный и один экспозиционный отрывки и попробуем использовать по три структурные модели в каждом. Так мы снова увидим, как разные структурные модели помогают нам «открывать» информацию для проповеди. (Тематическая форма не будет использована ни в одном из этих примеров.)

Пасхальная история. Первый текст из Евангелия от Луки 24:1-12 – это одно из повествований о Пасхальном утре. Обычно этот текст рассказывается в хронологическом порядке (по мере того, как разворачивались события в первое Пасхальное утро). Поэтому давайте попробуем три других подхода и посмотрим, как эти модели  повлияют на наше понимание текста. 

3. Пространственная. Рассматривая отрывок с пространственной точки зрения, мы можем увидеть «здесь» и «там». (Фаза 1): «Здесь» – это горница, наполненная страхом, отчаянием, безнадежностью и горем. (Фаза 2): «Там» воскресного утра будет пустая могила. (Фаза 3): Мы наблюдаем за перемещением Петра «отсюда»  – «туда», где Иисус находит его (см. стих 34). В этом состоянии Петр становится «символом» запутавшегося слушателя, который приходит в другое состояние, будучи найден Иисусом. 

4. Причина – следствие – результат. Если подойти к этому отрывку с причинно-следственной точки зрения, мы можем рассказать эту историю от лица одной из женщин. (Фаза 1: причина): Пустая гробница (Фаза 2: следствие): женщина идет и рассказывает ученикам. (Фаза 3: результат): их свидетельство побуждает Петра бежать к гробнице, чтобы увидеть все самому. Так мы можем побудить слушателей свидетельствовать другим о живом Иисусе, чтобы и они могли найти Его для себя. 

5. Проблема – решение. Если рассмотреть этот отрывок с позиции «проблема – решение», можно сфокусироваться на 11 стихе. (Фаза 1:проблема): ученики не верят женщинам, засвидетельствовавшим о воскресении. (Фаза 2: решение): Петр бежит, чтобы увидеть самому. Здесь мы будем стремиться побудить слушателей поверить в Иисуса не по чьему-то свидетельству о Нем. Они могут сами прийти к Нему, увидеть и почувствовать воскресшего Иисуса. 

Отличие этого подхода от предыдущего – в фокусе внимания, направленного на учеников в этом, и на женщин – в предыдущем примере. Поэтому и фазы проповеди получат различное развитие, будут использованы различные элементы текста. В предыдущем примере о женщине, мы можем обратиться к позитивному образу мгновенного ответа; во втором (про недоверие) мы можем обличить негативный взгляд неверующего. 

Римская дорога? Давайте рассмотрим другой знакомый текст, который также открывает несколько вариантов использования различных структур: Римлянам 12:1-2.

2. Хронологическая. Следование хронологической модели может привести к затруднению, так как Павел не пишет текст так, как обычно мы представляем его хронологическую последовательность. То есть мы не можем представить тела наши в жертву, пока не были преобразованы, мы также не можем преобразоваться, пока наш разум не был обновлен. Это приводит нас к другому возможному хронологическому порядку: (Фаза 1): Позвольте Святому Духу изменить ваш разум. (Фаза 2): Тогда вы будете преобразованы. (Фаза 3): Результатом этого будет действие жертвоприношения (представление своего тела). 

Также могут быть и другие хронологические модели этого текста. Возможно, в иной ситуации может быть, что хронология Павла верна. Может быть, сначала мы должны подействовать, а затем изменится и наше мышление. Так, применяя бихевиористскую модель, мы можем хронологически проповедовать на этот текст так: (Фаза 1): Мы представляем наши тела (Фаза 2): Это действие изменяет нас, обновляя наш разум. (Фаза 3): Тогда мы становимся способными познать совершенную волю Божью. То есть мы рискуем, предпринимая действие. Затем чувствуем, что были правы. За этим следует изменение нашего сердца. 

3. Пространственная. Если мы подходим к этому тексту с пространственной точки зрения, мы можем заметить, что (Фаза 1): Есть «светский мир», (Фаза 2): Есть и «святой мир». И мы либо сообразуемся с «миром», либо преобразуемся обновлением ума по направлению к «святому миру». Проповедь в этом случае строится на существовании «здесь» и «там». 

6. Развитие. Следуя модели развития, мы можем понимать текст как связанный с духовным преображением. Когда мы думаем о христианской жизни, мы реорганизуем его следующим образом: (Фаза 1): Мы естественно сообразуемся с веком этим, (Фаза 2): но мы должны преобразоваться обновлением ума. (Фаза 3): Тогда мы познаем совершенную волю Божью, что, в свою очередь (Фаза 4): ведет нас к тому, что мы представим свои тела как живую жертву (что возможно только в случае, если был преобразован наш разум). В этом случае мы можем представить в виде пошагового развития изменение нашего мнения о мире, затем поиск совершенной Божьей воли и затем представление наших тел. Шаг за шагом происходит духовная трансформация. 

Конечно, эти примеры только показывают возможное использование этих отрывков, хотя в каждом тексте может быть несколько вариантов. А подробный анализ каждой фазы предполагает информирующую проповедь. В действительности, лежащая в основе проповеди структура может легко привести вас к информирующему стилю проповеди. И только ваше намерение, тезис и стратегия побуждения смогут сделать каждую проповедь трансформирующей. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

В 2 Коринфянам 4:7 апостол Павел говорит, что мы носим сокровище в глиняных сосудах. Эта богатая метафора имеет удивительное применение для проповедей, которые мы готовим. Благая весть может быть передана в различных формах, одна и та же библейская истина может быть развита в разных проповедях. «Глиняный сосуд» структуры проповеди может изменяться, но содержание остается тем же. Сосуд временен, это всего лишь полезная емкость для истины, но самое главное – это содержимое. Когда Павел проповедовал, и мы можем это видеть в «Деяниях», одно и то же евангелие представлялось в различных организационных моделях в разных ситуациях. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Традиционные организационные модели могут быть полезными «глиняными сосудами», в которые закладывается содержание проповеди. Они помогают выстроить наши мысли в удобной для слушания форме, но они также помогают по-новому увидеть текст. 

Мы также должны помнить о том, что эти структурные модели составляют только Основную часть проповеди. Два других элемента классической публичной речи – это введение и заключение. Так как основная часть была построена, мы подходим к тому, как ввести предмет проповеди (Введение), а затем обратимся к окончанию (Заключению) проповеди. Мы рассмотрим эти важные компоненты проповеди в следующей главе.

Примечания

ГЛАВА 31

Альфа и омега проповеди

ВВЕДЕНИЕ В ОБЛОЖКУ

Джордж Бернс, великий старый комедиант, однажды сказал: «Хорошая проповедь должна иметь хорошее начало и хороший конец, и они должны быть как можно ближе друг к другу!»

Да, проповеди начинаются и заканчиваются, и начало и конец действуют как части обложки. Каждая имеет собственные требования, но обе помогают строить тезис. При правильном использовании они двигают проповедь в одном направлении. 

Когда этого не происходит, результат может быть ужасающим. Хорошим примером может быть проповедь Стефана в Деяниях 7:2-53. Ее окончание было неправильным, и это стоило ему жизни! Конечно, проповедь не была единственной причиной его смерти, но история Луки предполагает, что она могла быть одной из причин. 

Обратите внимание на ход его проповеди. Стефан начинает с Божьего обетования Аврааму, выделяет Иосифа и Моисея, говорит о непослушании народа у горы Синай. Говорит о Скинии, как свидетельстве Божьей верности, затем упоминает Храм Соломона. Это хронологический порядок с одной объединяющей темой, которую мы видим в 48 стихе: «Но Всевышний не в рукотворенных храмах живет». Бог «жил» с Авраамом, Иосифом и Моисеем, а Скиния и Храм стали Его «местопребыванием».

Но затем что-то происходит с его проповедью. Внезапно, по неясной причине, он изменяет направление (в 51 стихе). Начинается обвинительная речь против его обвинителей. Конечно, подразумевалось, что они служат Богу, живущему в «доме». Но не это было причиной их осуждения им. Его последнее предложение никак не относилось к началу проповеди, и его побили камнями. Он плохо закончил. 

Кто-то однажды сказал: «Лучше потерпеть неудачу в том, что в результате станет успешным, чем преуспеть в том, что в конце концов разрушится». Но мы также не должны терпеть неудачу в том, что в конце будет иметь успех. Иногда мы чувствуем себя «оправданными», если в своей проповеди смогли обеспокоить людей или наступить им на мозоли. Мы с удовлетворением говорим, что наши слушатели менее духовны чем мы или что мы проповедуем то, что Бог хочет, чтобы мы проповедовали. 

В действительности проблема может быть в том, что мы используем неподходящие обложки; наша проповедь начинается в одном месте и заканчивается в другом. А это, как мы видели на примере Стефана, может быть катастрофой. 

ПРОПОВЕДЬ КАК ПРОЦЕСС

Конечно, дословно Библия не передает всех проповедей, произнесенных ее персонажами. Обычно записывалось суммирование основных моментов или направление проповеди. Также проповеди контекстуализированы в определенном библейском повествовании (хотя не все пророчества контекстуализированы для слушателя). Но те проповеди, которые включены в Библию, передают определенную тему или помогают в создании структуры той книги, в которую они включены. Именно поэтому так важна проповедь Стефана: Лука использует ее, чтобы поддержать развитие тезиса своей книги. 

Но в других местах Деяний мы наблюдаем только отрывки более длинных проповедей. Так, например, может быть в случае из Деяний 14:8-18, где Павел проповедует идолопоклонникам в Листре. Все записанное Лукой сводится к тому, что Бог – великий «Податель Благ». Мы не знаем, было ли еще что-либо в этой проповеди или нет. Павел начинает очень близко к концу – самой проповеди мы почти не видим. 

Поэтому, возможно, нельзя утверждать, что все проповеди, которые мы находим в Библии – это законченные тексты. Мы не можем использовать примеры проповедей из Библии как доказательства, поддерживающие короткие проповеди в нашем служении! Если вы начинаете слишком близко к концу, причиной этому может быть очень маленькое содержание основной части. Следовательно, вы не отвели достаточно времени на развитие тезиса. 

Но когда мы рассматриваем проповедь с точки зрения слушателя, мы начинаем понимать, что проповедь включает в себя все, с первого предложения, которое вы произносите, до ухода с кафедры. Это одно длинное развивающееся повествование, которое должно иметь смысл для них от начала до конца. Для слушателя «содержание» – это не только как была развита тема в основной части проповеди; «содержание» относится ко всей речи. 

Поэтому в проповеди так важны Введение и Заключение.
 Более того, введение и заключение могут быть самыми важными частями проповеди как для содержания, так и для того, как структурно построена ваша проповедь. 

В соответствии с классической формой построения публичной речи мы начинаем думать, как начать проповедь. Это происходит после того, как мы определили, что хотим сказать в основной части. 

ВВЕДЕНИЕ

Каждая проповедь начинается с какого-то предложения. Иногда это извинение. Иногда – шутка. Иногда – объявление темы, на которую вы собираетесь проповедовать. И это даже может быть захватывающе! Но в современном мире с его легко теряющими внимание слушателями интересное введение очень важно.

В соответствии с Аристотелем, введение имеет три основных цели.
 В начале мы рассмотрим эти цели, а затем вернемся к нашей теме. 

1. ОВЛАДЕНИЕ ВНИМАНИЕМ

Первой и наиболее важной функцией введения является овладение вниманием слушателей. Люди приходят на богослужение, но это не значит, что они будут внимательны к вашей проповеди. Для современных слушателей не является необычным «отключить» внимание еще до того, как вы начали проповедовать. Поэтому так важны ваши первые слова. С самого начала вы должны заработать право на слушание. Полезным бывает представить себе слушателей, которые чаще всего являются пассивной массой, и вы ответственны за привлечение их внимания. 

2. НАПРАВЛЕНИЕ ВНИМАНИЯ

Вторая цель введения – это направление внимания слушателей. С самого начала вы желаете, чтобы они думали о предмете и цели проповеди, и вы должны начать выполнять это с того самого момента, когда открыли рот. Через введение вы должны переместить их с того, что они думают, к тому, о чем вы хотели бы, чтобы они начали думать. 

3. ПРЕДВАРИТЕЛЬНЫЙ ПРОСМОТР

Третьей целью классического введения является предварительный просмотр того, что будет сказано в проповеди. Традиционалисты говорят, что вы как оратор должны сказать своим слушателям, что они могут ожидать услышать в предстоящей речи. То есть необходимо четко и ясно обрисовать, что ожидать, чтобы слушатели могли лучше «услышать», когда вы будете об этом говорить. 

Аристотель советует сообщать слушателям о предмете речи трижды. Во введении вы говорите слушателям, о чем будете говорить, затем все это вы говорите в основной части речи, а в эпилоге вы напоминаете, о чем только что сказали.
 

Несмотря на то, что веками люди следовали этому совету Аристотеля и это важно для его категорий публичной речи, когда вы говорите слушателям, чего ждать, вы делаете свою проповедь предсказуемой и неоригинальной. Поэтому я не рекомендую следовать этому третьему принципу во введении. 

Но если мы принимаем, по крайней мере, первые две цели введения, мы принимаем ценность привлечения и направления внимания слушателей. Как это сделать? 

КАК НЕ ПРИВЛЕЧЬ ВНИМАНИЕ 

С первой произнесенной фразы вы либо начинаете овладевать вниманием слушателей, либо начинаете терять его. Если вы мудры, вы продумаете, как завоевать и направить их внимание, так как овладение вниманием слушателей, безусловно, является наиболее важной целью введения. Существует множество способов того, как это сделать. 

Интерес 

Во-первых, вы можете начать с того, о чем ваши слушатели уже думают. Это значит, вы должны знать, что занимает их внимание. О чем они думали, когда входили в зал богослужения? Когда перед вами церковь из 100 человек, сколько разных предметов занимает их мысли? Некоторые думают, где были прошлым вечером. Некоторые представляют приближающийся отпуск. Для других это воскресный ужин, способ доставить своего озорного ребенка в школу, стрессы на работе, жизненные вопросы, разрушенные, восстановленные и/или действующие отношения в церкви, болезнь одного из членов семьи, любимая еда, футбольный матч, цвет волос сидящей впереди женщины – список может быть практически бесконечным. Как вы можете узнать, что интересует людей каждое воскресенье? Ответ прост: вы не можете!

Нужды

Есть второй подход, когда вы можете попробовать говорить о нуждах людей, которые они приносят с собой. Несомненно, есть общие нужды, которые имеют все люди. Но как можно коснуться нужд всех людей в одной проповеди? Вы можете попасть в одну. Как мы уже говорили в 23 главе, человек приходит на богослужение с целым рядом нужд. Если прав был Авраам Маслоу, мы не можем убежать от своих нужд или желаний, но, к сожалению, для каждого слушателя они будут своими. Глупо было бы пытаться с самого начала коснуться каждой нужды. Да, самые эффективные проповеди – это те, которые отвечают на нужды людей, но большинство слушателей не осознают своих нужд до того, как вы начинаете проповедовать. Следовательно, попытка ответить на бесчисленные нужды каждого человека – это безнадежное дело. 

Выбор проповедника

Вы можете попробовать игнорировать нужды и проповедовать то, что хотите проповедовать, что хорошо и интересно для вас. К сожалению, такая проповедь быстро превращается в нечто неуместное. Ваши проповеди будут иметь смысл только для вас, что очень опасно для оратора. 

Богослужение

Попробуйте то, что делают во многих церквах. Вы тратите много времени, поднимая дух людей через музыку и прославление. Вы можете использовать богослужение, чтобы направить интерес людей. Вы планируете богослужение: прославление, молитвы, музыку, чтение и все остальное, что может помочь направить внимание слушателей. Вы надеетесь, что если есть одна объединяющая тема, ваши слушатели получат верный «склад ума» для проповеди. 

И хотя этот подход кажется хорошим, с ним связано, по крайней мере, четыре проблемы. Во-первых, служение по-разному «трогает» разных людей. Некоторые более глубоко увлекаются хоровым пением; других трогают старые добрые гимны. Некоторые поклоняются через глубокую молитву, тогда как других трогает чтение Библии. Некоторых интеоесует общение, которое происходит в совместном богослужении, как напоминание, что они не одни (для них важную роль играют объявления). Некоторые наиболее комфортно чувствуют себя, слушая классическое хоровое пение, тогда как другие – через ритмичную христианскую рок-музыку. Все это говорит, что никогда нельзя быть уверенным, что все одинаково «подготовлены» к слушанию проповеди. 

Во-вторых, этот взгляд ведет к ошибочному мнению, что богослужение важно только как «подготовка» слушателей к проповеди. Таким образом, богослужение, если оно не связано с проповедью, богослужением не является, его единственная ценность – подготовить людей слушать проповедь. А в богослужении ради богослужения нет никакого смысла. 

В-третьих, проповедь часто является временем, когда участники богослужения могут «отдохнуть». Начало проповеди дает им возможность «отсоединиться» от богослужения, осуществить «выборочную невнимательность». Если слушатели знают, чего ожидать, они «выключаются» до начала проповеди. Их мысли начинают блуждать. Не следует надеяться, что люди будут оставаться заинтересованными в течение всего богослужения. 

И наконец, иногда чтение Писания, музыка и все слова оказываются бесполезными. Песни исполняются, читается Библия, поет хор, но не происходит «переживания». Когда богослужение становится механическим, а вы желаете через него подготовить слушателей к своей проповеди, вы попадаете в неприятности! 

Объявление темы

Теперь вы пробуете еще кое-что. Когда вы выходите на кафедру, вы объявляете свою тему. Несомненно, это заинтересует людей в том, что вы будете говорить! Поэтому, прочитав Писание, вы говорите: «Сегодня я решил проповедовать о покаянии» или «Как вы только что слышали, этот текст – о Божьем суде». 

Из своего опыта я знаю, что это один из самых популярных вариантов начала проповеди, но это также один из самых верных способов потерять внимание вашей аудитории! Этому есть простое объяснение. Когда вы с самого начала говорите слушателям о теме вашей (что интересно вам), вы позволяете им решить, хотят они это слушать или нет. (Представьте себе, что вы подросток, который думает о красивой девушке, которую встретил прошлым вечером. Проповедник объявляет тему проповеди: «Завет Авраама и его связь с грехом Адама», или его первыми словами будут следующие: «Когда мы читаем это место, мы сразу же видим, что Павел говорит о проблеме единства церкви». Догадайтесь, что вам будет более интересно?)

Когда вы начинаете с риторического вопроса или с объявления своей темы, слушатели часто начинают думать о том, что волнует их. В действительности вы вряд ли сумеете завоевать интерес церкви, объявив тему или задав неинтересный вопрос. Это может происходить, но только в том случае, если вы касаетесь очень спорного вопроса или четко направлены на определенную нужду или проблему, с которой столкнулась церковь. Но на практике обычно происходит обратное: проповедь, начавшаяся с объявления темы, часто оказывается «гиблым делом». (Это проблема большинства заглавий проповедей. Если они слишком обширные, тема является уже «объявленной».) 

Более интересно

Хорошо, попробуйте еще один вариант. Можно выбрать тему, более интересную, чем те, о которых думают слушатели! Но хотя этот подход кажется верным, с ним также связаны трудности, включая и ту, сможете вы сделать это или нет. (Всегда ли можно найти тему, более интересную чем, например, секс? Или последний фильм? Скорее всего, нет.)

 Второй проблема – это то, что вы закончите проповедью только очень интересных или противоречивых тем. Это ограничивает круг вопросов, о которых вы можете проповедовать: секс, насилие, деньги, власть, агрессия и, может быть, диета (или что-то другое, что является модным в вашем контексте). И конечно, это значит, что вам придется не замечать наиболее ценные истины Писания. 

Отвержение этих вариантов ради того, чтобы привлечь внимание слушателей, заставляет меня предложить более приемлемые способы начала проповеди. 

ИЗМЕНИТЕ ИХ ИНТЕРЕС

Понятно, что привлечение внимания слушателей является довольно проблематичным. Вот что я предлагаю: не пытайтесь встретить слушателей там, где они находятся, или соответствовать тому, о чем они думают или что им интересно. Вместо этого заинтересуйте их в своей теме, изменив их интерес! Как? Вот некоторые рекомендации. 

Проповедуйте незаинтересованным

Первое: когда вы начинаете создавать проповедь и ее введение, делайте его для кого-то, кому она была бы неинтересна (самому заурядному члену церкви). Проповедь потенциально незаинтересованным людям означает, что вы также получите внимание тех, кто обычно в этом заинтересован. 

Заработайте их интерес

Второе: возбудите в них интерес к своей теме. Вместо того, чтобы пытаться соревноваться с тем, о чем думают они, измените то, что может быть в их мыслях. Как? Полезно подумать о том, что может изменить ваш интерес. Есть, по крайней мере, три способа этого добиться:

История. Вы можете начать с истории или личного примера. Люди редко воспринимают экспозицию, но они не могут не слушать хорошую историю. Помните слова Вальтера Фишера, что человек является «человеком повествующим»? Поэтому используйте личные примеры, газетные статьи, истории, найденные в сети Интернет. Только убедитесь, что они относятся к вашей теме, так как нельзя прыгать от темы к теме в одной проповеди и надеяться, что слушатели останутся с вами. Но вы можете использовать историю, чтобы сфокусировать внимание на предмете вашей проповеди. Не требуется много усилий, чтобы найти историю, относящуюся к теме или риторически просто построить историю или метафорический образ, который относился бы к библейской истине, вами провозглашаемой. Вернитесь к 27 главе и еще раз  подумайте, как рассказывать истории. 

Общий интерес. Вы можете начать с того, что интересно всем в вашей церкви и может перевести их оттуда, где они находятся, туда, где вы хотели бы их видеть. Например, если в церковной семье родился ребенок или близится какой-то праздник, начните с этого и найдите способ связать это с вашей проповедью. Какой-то кризис или трагедия, происшедшая в обществе, естественно будет занимать умы слушателей. Есть множество вопросов, идей, образов, которые касаются многих людей в церкви. Если вы затронете один из них, это будет интересно для всех. 

Удивление. Попытайтесь начать с направляющего удивления, с чего-то, что озадачит церковь. Когда я предложил эту идею своим студентам в Брянске, один из них должен был проповедовать в тот вечер. Выйдя на кафедру, он сказал: «Я рад, что среди нас сегодня нет каннибалов!» Слушатели с напряжением слушали – они никогда не слышали таких слов с кафедры!

Одну из рождественских проповедей я начал с того, что громко чихнул. На лицах слушателей выразилось недоумение, и одна из хористок прокричала: «Благослови вас Господь!» (Соответствует русскому «Будьте здоровы!») Это позволило мне объяснить, что в нашей культуре значит «Благослови вас Господь», и привело к комментарию Тини Тима «Бог благословляет нас всех!» (из Рождественской песни Чарльза Диккенса). Это была проповедь о благословении Рождества. 

На другое Рождество на телевидении часто показывали рекламу духов «Шепот», в которой говорилось: «Если вы хотите овладеть чьим-то вниманием, шепчите!» Я начал проповедь с того, что шепотом произнес это предложение. Это начало, опять же, было неожиданным, и те, кто поудобнее устроился на своих местах, приготовившись к проповеди, приподнялись, чтобы убедиться, что правильно расслышали то, что я сказал! Они были вынуждены начать слушать. (Проповедь была о том, что Бог «прошептал» в наш мир через рождение Иисуса.)

Все эти введения были попытками начать проповедь удивлением. Если вы попробуете подобный подход, убедитесь, что он относится к тезису и всей проповеди. 

Ценность начала с истории

Из этих трех вариантов история
 обеспечивает больший «контроль» над слушателями на более длительный период времени. Если она хорошо рассказана, слушатели увлекаются ею до начала основной части. Их внимание захватывается, и они ничего не могут поделать. Истории – это мощный риторический прием, так как слушатели вынуждены «оставаться с вами», пока ситуация не прояснится. Вот несколько принципов, которые могут быть полезны. 

Будьте конкретны. Наиболее захватывающи конкретные истории, говорящие об одном человеке или случае, а не о совокупности информации. Так, например, вместо того, чтобы говорить о мировых проблемах, грехах и ошибках общества, попытайтесь начать с отдельного происшествия, эпизода, примера или истории. После этого вы можете воспользоваться статистическими данными или обобщенной информацией, но для привлечения внимания используйте отдельную, конкретную историю. 

Значимость. Как я уже говорил, убедитесь, что начало относится к вашей теме. То есть как бы вы ни начали, каждая фраза проповеди от начала до конца должна работать для выполнения тезиса. Некоторые проповедники начинают с шуток, чтобы «разогреть аудиторию». После этого, когда шутки заканчиваются, им надо потратить силы, чтобы перенаправить внимание своих слушателей на предмет проповеди. Что обычно происходит после объявления «настоящей» темы проповеди, так это «отключение» слушателей от проповеди, так как это им больше не интересно. Во многих культурах шутки или смешные истории приемлемы для использования в проповеди (и я поддерживаю их использование!), но только если они связаны с темой. 

Двусмысленность. Наконец, попробуйте начать с некоторой двусмысленности в истории. Это заставит ваших слушателей «навострить уши», попытаться понять, что происходит.
 Это естественным образом удерживает их с вами во всей истории. Неясность означает, что слушатели вынуждены определить, о чем вы говорите, и ко времени, когда их любопытство удовлетворено, вы уже направите их внимание на нужную тему, текст и ваш тезис. Конечно, удержание их внимания в течение всей проповеди зависит от хорошей организации и тех средств для осуществления, которые вы включили в основную часть, но хорошее введение подготовит людей к этому. 

Исследовав введение проповеди, давайте обратимся к ее заключению. 

В ЗАКЛЮЧЕНИИ

В течение шести лет, пока я готовил свою докторскую работу, я преподавал ораторское искусство в пяти различных колледжах Филадельфии. Так как публичная речь – это одно из наиболее страшных для людей переживаний,
 первое выступление обычно вытягивает много нервов. Часто это волнение проявляется в конце речи. Однажды талантливая  молодая студентка заканчивала свою речь, и, неуверенно извиняясь за короткое выступление, она добавила: «Ну, это все, что я могла сказать об этом. Я думаю, ээ, что я буду садиться, большое спасибо, я думаю это все… ну, я надеюсь, вам понравилось, что я сказала, но я думаю, что это все и, а, я только…» Сказав это, она передернула плечами, взглянула в потолок, покраснела и, удерживая руку на пульте пока это было возможно, медленно направилась к своему месту. Это было довольно обычное происшествие, и я даже не стал много говорить об этом – для большинства из них это было первым выступлением перед группой. С течением времени студенты становились более умелыми и опытными, и их заключения становились стратегически продуманными и сжатыми. 

Однако фактом остается то, что некоторые ораторы просто не знают, как заканчивать, особенно этим страдают многие проповедники. Если вы не продумали хорошего заключения, оно может стать одной из самых ужасных частей проповеди, особенно когда вы продолжаете и продолжаете, не зная как остановиться. 

С другой стороны, заключение может быть одной из самых важных частей любой проповеди, которую вы можете произносить. Оно может побудить, призвать ваших слушателей к действию, а может погубить проницательную, побуждающую, мотивирующую проповедь, добавив к ней ужасающую, скрипящую остановку! Итак, давайте поговорим об окончаниях. 

Заключение проповеди в классической формулировке
 имеет две основные цели. Во-первых, оно обеспечивает краткое содержание того, что вы сказали, и/или тезиса. Это краткое содержание напоминает вашим слушателям, что они слышали. Иногда оно может включать суммирование темы и «пунктов», которые получили развитие в проповеди. 

Во-вторых, заключение закрывает проповедь. То есть через всю проповедь вы следовали определенному процессу развития, и теперь вы должны закончить ее так, чтобы это «завернуло» все сказанное. (Как говорит Дэвид Баттрик [1987]: «заключения создаются, чтобы заключать».
) Но окончание также должно естественно подвести слушателей к надежде или принятию решения, полноте, вдохновению или призыву. 

Очень важно включить оба элемента заключения: и краткое содержание, и закрытие. Иногда проповедник заканчивает одним или другим, и это создает проблемы. Так мы подходим к вопросу о слабых окончаниях. 

ТРИ ПЛОХИХ СПОСОБА ЗАКОНЧИТЬ

Есть три особенно плохих варианта окончания проповеди. Первый – закончить кратким содержанием, без последующего закрытия. Вы вновь, шаг за шагом повторяете то, только что говорили. Или подобным образом освежаете понимание темы проповеди или текста. Так поступая, вы укладываете асфальтовый гребень поперек дороги, обрываете мысли слушателя, так как этим вы его ни к чему не призываете. Все закончено и подытожено, и то, что могло убеждать, превращается в «научение». Потенциально хорошая проповедь опускается до уровня простого объяснения. 

 Другой проблемой является использование последней фазы проповеди в качестве закрытия, что также оставляет проповедь незаконченной. Последняя важная мысль может послужить окончанием (как мы увидим в следующей главе), но этот подход можно использовать только при применении модели «развитие». Когда проповедь строится в соответствии с четырьмя другими традиционными формами, последняя фаза является финальной частью основной части проповеди; Заключение должно следовать за ней. Когда в проповеди нет заключения, когда классическая модель не закончена, возникает проблема, так как структура проповеди включает в себя только Введение и Основную часть.  

Наконец, некоторые проповедники читают цитаты или стихи в конце проповеди в качестве подведения итогов либо как закрытие. Проблема в том, что подобное окончание трудно для восприятия, так как это письменные формы речи. Письменный язык обычно не побуждает, так как не основан на трансакции. И проповедь становится блеклой именно там, где должна вдохновлять или побуждать. Более того, любое чтение в конце проповеди делает из нее объяснение, а не побуждение, так как затормаживает мыслительный процесс. (Однако в Восточной Европе поэзия часто увлекает, побуждает и вдохновляет слушателей. В таком контексте окончание проповеди стихотворением может быть замечательным вариантом для побудительной, поднимающей дух проповеди.)

ЛУЧШИЕ ВАРИАНТЫ ОКОНЧАНИЙ

Есть лучшие способы закончить проповедь, чем те три, которые мы только что рассмотрели. Вы, конечно, желаете, чтобы заключение естественным путем вытекало из проповеди, поэтому давайте рассмотрим несколько более приемлемых вариантов.

Во-первых, для модели «развитие» последняя фаза проповеди может стать Заключением, особенно если она объединяет все в один фокус. Остальные фазы, шаг за шагом, будут вести слушателя к этому моменту. Например, 1 Петра 1:22 включает в себя великолепный образец трехфазовой формы развития: 1) послушание истине 2) ведет к чистой вере, что, в свою очередь, 3) приводит к любви ко всем христианам. Проповедь на это место, как оно написано, закончится призывом к действию: любить друг друга. В этом случае в конце вы можете использовать убеждающую историю, что также является и финалом третей фазы проповеди. (Более полно мы рассмотрим это в следующей главе.)

Но что если вы проповедуете, используя модель «проблема – решение», «причина – следствие», пространственную или хронологическую? Как заканчивать проповедь в этих случаях? 

Во-первых, используйте свою сильнейшую, самую вдохновляющую или убеждающую иллюстрацию для заключения. Она должна подводить всех к моменту убеждения или принятия решения, и ничто не сделает этого лучше, чем история. Она лучше, чем что-либо, вновь захватит внимание ваших слушателей, к этому времени уже уставших от слушания. Это не значит, что они устали слушать вас, но даже самые богатые, самые интересные и сильные проповеди отнимают силы слушателей, и к тому времени, когда вы доберетесь до конца (и слушатели должны понимать это), они устанут. Именно в этом месте история может вновь захватить их интерес и внимание. Поэтому здесь я рекомендую использовать самую сильную и убеждающую историю, ту, которая лучше всего захватит их и достигнет цели. 

Полезно помнить, что самые лучшие окончания – это те, которые обращаются к началу. Если вы закончите историю, начатую во введении, или «проясните» начало проповеди, это станет обложкой для нее. Вы можете рассказать часть истории во введении и использовать ее окончание в конце, особенно, когда она дополняет и «собирает» всю силу вашего аргумента. Или можно начать с метафорического подхода в начале (например, путешествие или мост), оставить его на время основной части и вновь ввести в самом конце, где вы подводите итог проповеди. 

Во-вторых, иногда полезно вкратце суммировать для слушателей, куда вы пришли. Что вы хотели бы, чтобы они пережили через ваше слово или библейскую истину? Здесь может быть достаточно одного краткого предложения. Или же вы можете подвести итог определенным фазам, которые вы развивали в проповеди, чтобы дойти до этого места. Но старайтесь чувствовать слушателей: в некоторых случаях краткое содержание может дать обратные результаты. 

Третий возможный вариант окончания – вопросом или утверждением, которые дадут толчок к продолжению размышления. «Что бы Господь хотел, чтобы мы сделали?» - вот подобный вопрос. Или: «Как Святой Дух говорил ученикам в прошлом, так же Он говорит и нам сегодня. Какой ответ вы дадите, продолжая размышлять над тем, что это значит для вашей жизни?»

Четвертое: в отдельных случаях сам текст может служить «заключением». Иногда его можно повторно прочитать или перефразировать, сделав акцент на тезисе, особенно, если возврат к тексту внезапно проясняет его. И я посоветовал бы вам избегать соблазна привести экспозиционное содержание текста (или всего, что вы сказали) – это превращается в скучное повторение. 

Пятое: экспозиционный «призыв к действию» как приглашение или указание, как необходимо вести себя в соответствии с библейской истиной, может быть достойным окончанием. В этом случае укажите на конкретное поведение, которое поможет им ответить на библейскую истину. Конечно, это должно быть в основной части проповеди, но в окончании вы можете вновь ввести его как «призыв к действию». 

Наконец, ваше заключение должно соответствовать вашим традициям. Является обычаем вашей церкви завершать молитвой, произносить «молитву Господню», просто сказать «Аминь» или пропеть гимн? Любое подобное окончание может быть приемлемым. Если в вашей традиции не оставляется возможности для публичного покаяния, вы можете оставить время для тихой молитвы или покаяния. Или же, если это допустимо, попробуйте произнести один из Символов Веры. Вы также можете оставить время для публичной молитвы людей из зала. (В церквах Восточной Европы люди молятся стоя или же на коленях, обычно после первой и третей проповедей, можно также молиться вслух, если вас особенно коснулась проповедь.) 

Суть в том, что завершение проповеди должно естественным образом вести к приемлемому окончанию. Например, я обычно заканчиваю проповедь прославляющим гимном и стараюсь сделать связный переход от проповеди к пению. В этом случае слушатели «слышат» гимн как продолжение слова. Если переход был сделан правильно, пение также дает возможность для личного ответа на проповедь. 

Однако в евангельских церквах самый приемлемый вид окончаний – это приглашение, поэтому, может быть, было бы полезно поразмышлять над некоторыми вопросами, связанными с этим типом окончания для проповеди. 

ПРИГЛАШЕНИЕ

Чаще всего приглашение делается проповедником для слушателей. Это приглашение стать христианином, посвятить жизнь Иисусу или стать членом поместной церкви (независимо от того, касалась проповедь этих тем или нет). Когда я был пастором, я понял, что люди ожидали подобных приглашений, поэтому они были бессмысленны для всех, включая и «своих». Есть ли в этом случае место для приглашения? Я убежден, что есть, но в соответствии с этими принципами:

Первое: почему вы делаете приглашение. Такова традиция? Если вы так поступаете только лишь потому, что этого ожидают члены вашей церкви, а также это хороший вариант концовки, тогда это может быть неэффективным способом закончить проповедь. 

Второе: если вы делаете приглашение, оно должно быть отзвуком проповеди, а не просто призывом принять спасение. Приглашение к спасению после того, как вы побудили своих слушателей давать десятину, теряет смысл. 

Третье: приглашение должно поддерживать личное решение, то, что между слушателем и его Господом. Только принятые лично решения, которые затем произнесены публично, будут по-настоящему значимы. Вынужденное публичное решение не ведет к длительной приверженности. 

Четвертое: публичные решения имеют ценность в том, что приводят в действие принцип постоянности. Люди склонны вести себя в соответствии с тем, что сказали публично.
 Так, если публичное исповедание следует за личным решением, оно становится значимым. Но приглашения, зовущие людей к публичному исповеданию веры, а не исповеданию личного решения, могут получить кратковременные обращения. 

Наконец, слишком раздутые приглашения действуют только обратным образом от ожидаемого. Если Святой Дух не действовал в человеке в течение проповеди, это мучение может быть бесполезно. Помните, что Святой Дух убеждает и обращает, а не проповедник. Дайте человеку возможность обратиться, но не вынуждайте его это сделать. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Павел взошел на Марсов Холм и мастерски засвидетельствовал своим слушателям новую благую весть (Деяния 17:22-33). Он начал проповедь так, что им пришлось следовать его аргументу. Они не могли отвернуться от него, так как шаг за шагом он вел их вперед. Он начал путь с места, где им было легко следовать за ним, затем, проведя их через серию логических перемещений, он призвал их к покаянию, завершив рассказом о человеке, который был воскрешен из мертвых. Это, конечно, вызвало дебаты в группе слушателей, и некоторые уверовали. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Через построение и трансакцию проповеди мы ведем своих слушателей из одного места к другому, туда, где их жизни будут изменены. 

Большая преображающая сила заключается в том, как вы начинаете и заканчиваете свою проповедь. Когда эти части построены правильно, весь ваш аргумент, от начала до конца, будет работать в направлении ожидаемого результата. Если вы не ожидаете, что что-то может произойти в конце вашей проповеди, нет причин быть убедительным. Если вы не ожидаете, что слушатели изменятся через проповедь, этого, скорее всего, не произойдет. 

Иисус напоминает нам в Иоанна 12:24, что большие события происходят из малых начинаний. Семя падает в землю и умирает. Только тогда оно приносит плод. Начало семени – это окончание вашей проповеди. То есть новая жизнь начинается с эффективного начала и окончания. 

Введение и заключение – это важные части в структуре проповеди. Уделяйте на их построение столько же времени, сколько вы тратите на основную часть, и ваши слушатели окажутся на пути к трансформации!

Примечания

ГЛАВА 32

Красная стрела

ВВЕДЕНИЕ В СТРЕЛЬБУ ИЗ ЛУКА

Усердного выпускника семинарии пригласили на служение в сельскую церковь, где первую проповедь он произнес о вреде скачек. После этого дьякон отозвал его и сказал: «В этой церкви не следует проповедовать против скачек. Эта область известна своими великолепными лошадьми, и многие члены нашей церкви живут этим». Пытаясь ужиться в начале своего служения, на следующий раз он проповедовал о вреде курения. Проповедь вновь не была хорошо воспринята, так как многие члены церкви выращивали табак. В третье воскресенье он осудил алкоголь, только чтобы узнать, что поблизости есть ликероводочный завод. 

Поэтому на братском совете он в полном замешательстве спросил: «Если о скачках, табаке и виски я проповедовать не могу, о чем же можно?»

Один старый член совета быстро ответил: «Почему бы вам не проповедовать против каннибализма – вы не найдете ни одного каннибала в пределах трех тысяч километров!»

Несмотря на отвержение библейской истины советом, молодой пастор был на правильном пути. Чтобы проповедь была трансформирующей, она должна говорить о заботах, нуждах, грехах слушателей. Когда проповедь связана с тем, что мало касается собравшихся людей, отвечает на вопросы, которые никто не задает, не касается сердец, мыслей или жизней слушателей, мало изменений может произойти в их ученичестве. 

Трансформирующая проповедь летит как горящая стрела, вдребезги разбивающая каменные сердца слушателей. Это слово мы слышим в Иеремии 23, где пророк определяет силу Божьего слова. Это слово, которое значимо для слушателя, оказывает на него воздействие. В 28-29 стихах Господь сравнивает истинного пророка с лжепророком, как чистое зерно и мякину. Истинный пророк честно и верно проповедует сильное слово от Бога. «Слово мое, не подобно ли огню…молоту, разбивающему скалу?» - говорит Господь. 

Огненное, подобное стрелам и молоту провозглашение, несомненно, заденет чувства расслабленных христиан. Но именно в такой проповеди нуждается Церковь. Обличающее слово Божие зажигает сердца и разрушает сопротивление, подобно молоту, разбивающему скалу. 

О, если бы с наших кафедр раздавался властный пророческий голос, летели огненные, вызывающие дрожь стрелы от Бога, если бы наша проповедь разбивала скалы! О, если бы мы могли так проповедовать!

КОММУНИКАЦИЯ «СВЯЗЫВАЕТ»

Цель проповеди – доносить весть. Если слушатели не понимают проповеди, это превращается в пустую трату времени. Поэтому так важны традиционные организационные модели. Говорят, что слушание наиболее удобно, если следует естественно протекающему «повествованию» - от одного шага к другому, в логической прогрессии. Традиционные модели служат нам на протяжении многих столетий, так как слушатели легче всего воспринимают устную речь, когда она так построена. Наиболее понятные проповеди – это те, в которых идеи естественно перетекают одна в другую в хорошо организованной модели. 

Однако чрезмерная приверженность модели «Введение, Основная часть и Заключение» иногда не только слишком предсказуема, но и становится скучной для постоянной аудитории. Проповедник, который из проповеди к проповеди решительно придерживается формы, где присутствуют Введение (с четко выраженной целью и предварительным просмотром), Основная часть (с ярко выраженными организационными принципами и четко определенными фазами) и Заключение (с кратким содержанием и закрытием), становится скучным. Поэтому желательно адаптировать эту классическую модель. 

Иисус сказал, что пришел не нарушить закон, но исполнить (Матфея 5:17). Так же и мы желаем следовать классической форме и традиционным моделям. Но в начале закон необходимо понять; только тогда мы сможем выяснить, что Иисус имел в виду, говоря об исполнении (под чем Он мог подразумевать жизнь в духе закона). Поэтому мы так тщательно исследовали форму и традиционные модели в двух последних главах. Но сейчас, когда мы их поняли, их можно трансформировать. 

Нашей целью является заменить правила и требования духом (или принципами), для чего они и были созданы. Мы заменяем строгую приверженность правилам свободой. Чтобы это сделать, необходимо понять классическую форму, ее значение, а также традиционные модели публичной речи. Мы не собираемся отбрасывать эти структуры и принципы, только модифицировать или придать им форму. Сейчас мы прекращаем размышлять о трех отдельных частях проповеди, пяти несколько ограниченных моделях, и представляем один подход. Мы начинаем размышлять о проповеди как об одном целом, так как такой ее слышат люди. 

Поэтому забудьте обо всех правилах, которые мы выучили. Сейчас мы рассматриваем форму с другой точки зрения, что больше, чем передача знаний или информации, больше, чем ограниченный правилами подход. Мы сосредотачиваем все внимание на побуждении. Сейчас мы видим проповедь как средство, которое помогает привести слушателей к решению. Мы проповедуем. 

Это изменение в направлении объединяет аргумент, структуру и истории и заставляет нас вновь подумать, какой люди слышат нашу проповедь. Мы желаем, чтобы они от начала до конца воспринимали ее как отточенную, направленную в одном направлении речь, чтобы они легко следовали и понимали последовательность наших мыслей. Не хотим, чтобы они увидели множество разных идей или разошлись в различных направлениях. Но мы желаем, чтобы они «слышали», что мы говорим, чтобы их коснулась библейская истина. Это то, что помогает следовать за ходом проповеди. Эта идея возвращает наше внимание к устной речи и неформальному диалогу, небольшое отступление, которое поможет нам понять, какой вид формальной речи наиболее удобен для восприятия слушателя, и что они должны ожидать, слушая проповедь. 

КАК РАБОТАЮТ РАЗГОВОРНЫЕ ИСТОРИИ

Это упражнение стоит того, чтобы его попробовать, но сейчас мы его просто вообразим. Предположим, вы, я и небольшая группа наших друзей сидим на полянке и рассказываем истории. Через этот дружественный, неформальный диалог мы входим в процесс, который филологи называют «занятие очереди». 

Вот, в несколько утрированном варианте, как это работает.
 Я начинаю рассказывать историю или шутку, например, интересный случай, произошедший с моим другом или со мной. Так как близится День Благодарения, я решил рассказать о самом запомнившемся мне праздничном ужине. Тогда я учился в колледже, и, так как в тот год я не смог попасть на этот праздник домой, меня и еще 20 студентов, оказавшихся в подобной ситуации, пригласили к пастору. Вместо привычной индейки и всего остального, мы ели рис. На деньги, которые таким образом были сэкономлены, эта семья отослала посылку с помощью в Индию. 

Итак, моя «очередь» прошла, и вы вступаете в диалог. Исходя из того, как построена наша беседа, вы можете выбрать любую деталь из моей истории. Связь в неформальном общении происходит не через предмет или тему, а через детали предыдущей истории. Вы в своем выборе историй не ограничены только тем, что произошло на День Благодарения, но можете рассказать любую историю, которую вспомнили под действием любой детали из моей истории. Так, вы рассказываете, как впервые пробовали рис и креветок в доме своего друга-китайца. Когда вы заканчиваете, кто-то другой вспоминает какую-либо шутку о китайском ресторане, а следующий – окончание фильма Джина Шеферда «Рождественская история», где события происходили в китайском ресторане. Кто-то вспоминает о фонарике, который был призом в этом фильме, а затем звучит рассказа о хрустальном канделябре, купленном в Праге. Разговор, таким образом, развивается в нескольких направлениях, в зависимости от того, какой элемент был «разбужен» предыдущей историей. Я попытался изобразить эту модель на рисунке 32.1. Все происходящее связано, и, хотя нет общей темы, отдельные детали «дают ход» следующим историям. Часто разговор следует одной теме, но это не обязательно является информационной беседой. Иногда член группы, который не успел «занять свою очередь», вступает в разговор позже, возвращая беседу на более раннюю ступень, и через это неуместное вторжение диалог останавливает. 

Перед нами предстает хорошая ролевая игра по рассказыванию историй. Первый рассказчик начинает так, как он или она того желают. Получив определенный сигнал, другой подхватывает. Это продолжается, пока каждый не получит возможность высказаться. История связывается через переходы, но она делает столько поворотов и витков, что уходит далеко от места, где была начата. 

Рис. 32.1
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Проповедь, конечно, не есть неформальный разговор, но некоторые проповедники строят свою проповедь по такому принципу. Мысль из одного стиха напоминает ему другой, что в свою очередь затрагивает третий, который уводит в совершенно ином направлении. Это проповедь типа «цепочка Томпсона», в которой нет иной связи, кроме как переходов между идеями. И уж конечно, она никогда не приводит к изменению в слушателе. За ней можно «следовать», но так как нет направленного аргумента, она никогда не затрагивает слушателя чем-то особенным. 

Чтобы эффективно проповедовать, необходимо сделать этот «спусковой» процесс более формальным. Как можно воспользоваться тем же принципом, но чтобы он принес пользу нашей формальной речи проповеди? Как сделать проповедь удобной для восприятия, но чтобы она оставалась направленной? Чтобы ответить на этот вопрос, давайте вернемся к предмету «повествования». 

ПРОПОВЕДЬ КАК ПОВЕСТВОВАТЕЛЬНОЕ ДВИЖЕНИЕ

Как я говорил в 29 главе, «повествовательное» не относится только к рассказыванию историй. Когда мы думаем о формальной устной речи, каковой является проповедь, мы начинаем понимать, что она следует повествовательному типу структуры:  имеет начало, середину и окончание.
 То есть проповедь – это повествовательная форма. Она следует «структуре истории», и слушатели «слышат» проповедь как движение. 

Такое понимание «проповеди» может быть полезно для вашей проповеди. Воспринимая проповедь как развивающуюся историю, вы начинаете думать о внутреннем прогрессе. Вы создаете повествование, за которым было бы легко следовать. Вы ведете слушателей из одного места в другое. Но связанность формальной речи, особенно если вы стремитесь быть трансформирующим, исходит из тезиса, а не из деталей. Когда это происходит, ваши слушатели, также как и ваша проповедь, совершают перемещение. 

Это я имею в виду, говоря о «повествовательном» движении для каждой проповеди.
 Хорошая проповедь перемещает слушателя от мысли к мысли, от фазы к фазе в логической, удобной для следования последовательности мыслей. Это значит, что структура повествования есть как в историях, которые вы используете в проповеди, так и во всем процессе проповеди. Это более полезная точка зрения на проповедь, чем архаические структуры, сопутствующие классической модели. В противном случае, как уже говорилось в 30 главе, проповедь может легко стать неподвижной и информирующей. 

Давайте рассмотрим пример. Если вы строите проповедь как проблему-решение, подумайте о ней, как о следовании сюжету. В начале вы говорите о проблеме, чтобы слушатели увидели ее. Затем предлагаете решение, через что помогаете разрешить эту проблему. Структурой проповеди вы создаете чувство движения, как будто что-то происходит. Будто что-то не так. Они чувствуют себя неуютно. Но затем вы перемещаете их к удовлетворению. Люди встречаются с библейской истиной, которая помогает им преодолеть напряжение и открыть, как эта истина может быть применена. Но это происходит в одной длинной последовательности идей. 

«Повествовательная парадигма» Вальтера Фишера частично помогает нам это понять: люди естественно воспринимают жизнь через повествование. Так проповедь от первого до последнего слова «слышится» как одно повествование, в котором что-либо происходит. Для слушателей это ход идей, которые перемещаются от одной мысли к следующей. 

Такое направленное понимание повествования должно изменить наше построение проповеди. Мы должны думать обо всей структуре проповеди в форме повествования. Это идея Баттрика (1987) о «перемещениях», которые создают структурное развитие, через что слушатель может естественно, шаг за шагом, следовать за ними.
 Мак-Артур (1992) говорил, что «правильная коммуникация в проповеди включает в себя проведение людей через логические, систематические и подчиняющие процессы».
 

Классическая форма и традиционные модели публичной речи обеспечивают удобство для восприятия тем, кто слушает нашу проповедь. Но сейчас все это необходимо отложить. Сейчас мы объединяем тему, тезис, определенный текст и его экзегезу, средства для осуществления, слушателей и их нужды, среду проповеди и ее структуру. Мы знаем библейскую истину, которую будем проповедовать, знаем ответ, который хотим получить от слушателей. Теперь мы проповедуем.

Так поступая, мы отходим от правил. Мы отдаем то, что выучили за более направленный подход. Так мы подходим к модели Красной Стрелы. 

КРАСНАЯ СТРЕЛА

Кажется, это очень просто, но она дает нам мощный образ, как для слушателя должна звучать трансформирующая проповедь:

Рис. 32.2

Красная стрела
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Этого нельзя сказать, глядя на это черно-белое изображение, но только оперение стрелы яркое, огненно красное; все остальные части черного цвета. (Стрела на обложке выглядит гораздо лучше.) Позже в этой главе мы рассмотрим ее описание, но сейчас нас интересует общее строение. 

Красная Стрела – это одно целое, и проповедь необходимо строить, помня об этом. Все элементы проповеди, ее экзегетические пункты, экспозиция, средства для осуществления – все работает вместе от начала до конца, от первого до последнего слова, от одной фазы к другой и от одного шага к следующему. Проповедь слышится такой же гладкой и направленной, каким является древко стрелы. 

Но сначала необходимо вспомнить о самом важном компоненте проповеди.

БЕСВВОПЧНП

Что по вашему мнению является Безусловной, Единственной Самой Важной Вещью О Проповеди, Что Надо Помнить? Библейская истина? Структура проповеди? Ее начало? А может, проповедник? Нет. Все это, конечно же, важно. Но есть только один самый важный аспект проповеди – ваша цель. Этот ответ, конечно же, подразумевает, что вы используете все составляющие проповеди, но если вы не знаете, почему проповедуете эту проповедь, все остальное незначительно. 

Если вы ничего другого не почерпнули из этой книги или из всего вашего проповеднического опыта, помните только о тезисе, вашей руководящей идее. Хаддон Робинсон (1980) называет ее «идеей».
 Брайсон и Тэйлор (1980) определяют ее как «сущность проповеди в одном предложении» (СПП).
 Билл Томпсон (1981) называет это «центральной контролирующей идеей».
 Гомилеты соглашаются, что проповеднику необходима особая идея или цель, вокруг которой он мог бы выстроить свою проповедь. Как бы вы ее не называли, если вы хотите, чтобы ваша проповедь была трансформирующей, вы должны знать, что и зачем вы проповедуете! В противном случае вы попросту выполняете бессмысленный ритуал. 

Однако, как я уже говорил, развитие тезисного утверждения может происходить не мгновенно. Иногда оно загорается только после соприкосновения библейского материала с нуждой. Вы можете получить его после нескольких попыток экзегезы текста или попробовав несколько направлений, которые никуда не привели. Но если вы продолжаете задаваться вопросом, зачем вы проповедуете эту проповедь (великое «И что?»), чтобы найти узкий, направленный тезис, в конце концов, ваши усилия будут вознаграждены – для вас и ваших слушателей. 

Обнаружив его, не сбейтесь с дороги! Вы обнаружите другую интересную информацию, истории, примеры или пункты экзегезы, по мере того как будете продолжать работу над проповедью. Убедитесь лишь в том, что библейская информация и все найденные вами средства, когда вы выходите на кафедру, работают в соответствии с четким и ясным тезисом.
 

Ответ на вопрос, зачем вы проповедуете именно эту проповедь, заключается в тезисе. Подумайте о своей проповеди в целом: экзегеза, герменевтика, средства для осуществления и структурные формы – все работает вместе для достижения одной цели, определенной в вашем тезисе. Это то, что я называю направленной проповедью и символом чего является Красная Стрела. 

НАЦЕЛИВАНИЕ ПРОПОВЕДИ

Когда мы говорим об одном фокусе или цели проповеди, мы, конечно же, говорим о структуре проповеди, не о содержании (хотя довольно сложно отделить одно от другого). Эта идея уводит нас от классической модели и пяти (или шести) традиционных схем. Сейчас мы располагаем все в виде одной, четко направленной, связной речи. Мы развиваем аргумент (который может даже ничего не доказывать). Мы говорим, как истина из Писания отвечает на нужды слушателей. Мы готовимся к тому, чтобы рассказать историю. 

Все, что мы делали ранее, очень важно, и этим нельзя пренебрегать! Но сейчас пришло время отложить все механизмы, чтобы сформировать четкий аргумент и повествовательно его построить, чтобы слушатели могли следовать за нашей речью, как за логическим, удобным для следования высказыванием. Мы собираем все материалы так, чтобы подвести слушателя к решению. С этой точки зрения проповедь является сфокусированной и однонаправленной, она имеет цель и стремится к ней. 

Когда мы говорим о направлении проповеди, это вопрос перефокусирования (или исполнения) классической формы и традиционных организационных моделей. Красная Стрела помогает нам двигаться в этом направлении. Она имеет три ступени развития, так же как и классическая форма публичной речи, но частями стрелы являются оперение, древко и острие. Они отражают функции введения, основной части и заключения, но в более связанном виде. С Красной Стрелой мы помним цели классической формы, но теперь подчиняем этот подход еще более удобной для «слушанья» модели для проповеди. 

ФУНКЦИИ СТРЕЛЫ

Вся стрела от оперения до острия является развитием тезиса. Это делает проповедь более связанной, чем в классической модели, где основная идея получает развитие в «основной части». С Красной Стрелой, когда мы думаем, как слушатели слышат наши проповеди, все материалы, экзегеза и идеи плавно ведут их от одной фазы к другой, в логической, удобной для восприятия последовательности, от первого слова до последнего. 

Но, несмотря на направленность всей проповеди, каждая из частей стрелы исполняет определенные функции. Давайте рассмотрим их. 

Оперение

Самая интересная и привлекательная часть стрелы – это оперение. Оно ярко-красного цвета, и это единственная красная часть стрелы. На то есть причина. Ярко-красный цвет привлекает внимание и интерес слушателей, направляет его и затем фокусирует на древке стрелы. 

Оперение – это место, где начинается проповедь. «Глаз» (говоря о проповеди, мы, конечно же, подразумеваем «ухо») сначала видит красное оперение. Оно является «крючком», интересной частью. Оно привлекает внимание, но ее внутренняя цель – заставить слушателя двигаться вдоль древка к острию. 

Обратите внимание, что красные перья постепенно сужаются, приближаясь к древку. С самого начала проповеди они начинают направлять внимание к древку и вдоль него и ведут к «острию» речи. Так начало «присоединено» к острию. Когда вы овладели вниманием слушателей, присоедините его ко всей проповеди и вашему тезису. Стрела, оперение которой не присоединено, просто не полетит! Поэтому рассказывайте историю или пример из личного опыта, используйте аналогию из природы, которая привлечет внимание слушателей, но делайте это так, чтобы с самого начала направлять это внимание к «острию» стрелы. 

Древко

Цель древка – перенести слушателей от оперения к острию. Древко прямое, не гнутое. Оно нацелено в соответствии с тезисом, что, конечно, помогает вам не отклоняться. 

Это, однако, не значит, что все в проповеди должно быть предсказуемо и укладываться в определенную четко разграниченную модель. «Гомилетический сюжет» Юджина Лоури (1980), например, изображен в виде обращенной вниз рыбы.
 Речь достигает момента высшего напряжения и затем происходит разворот. Но Лоури предполагает, что обращенный аргумент все-таки является связанным и однонаправленным на слушателя. Происходит движение от одного шага к другому, от напряжения к разрешению. Иногда в проповедь вводятся и опровергаются противоречия. Могут происходить приливы и отливы, от одной идеи и ее отвержения – к другой. Но все остается однонаправленным. Когда вы проповедуете, вы хотите, чтобы структура вашей проповеди направляла слушателя к «острию». 

Таким образом, стрела не предполагает, что проповедь линейна по строению. Напротив, проповеди имеют разную структуру (в соответствии с традиционными моделями) и по-разному используют библейский материал (определяемый тезисом). Развитие тезиса может происходить по многим разным моделям (и мы вкратце это рассмотрим), но идея Красной Стрелы в том, что конкретная проповедь движется в одном единственном направлении от начала до конца, вне зависимости от того, как построены ее внутренние фазы. 

«Острие» 

Завершение проповеди – это наконечник стрелы, острие. Это напоминание, что стрела имеет острие и только одно. Она имеет одно направление, один тезис. Это не «стрела-вилка» (с двумя наконечниками), не «трезубец» (с тремя), не стрела с девятью или десятью наконечниками. Любая из этих структур может подходить для учения, но в трансформирующей проповеди должно быть одно, направленное в одну сторону острие (определяемое тезисом). И все, что есть в проповеди, должно вносить свой вклад в «острие», все должно направлять внимание слушателей к «наконечнику». 

Тезис заранее определяет ожидаемый результат, чтобы с самого начала проповеди вы могли двигать к нему слушателей. «Острие» очевидно с самого начал, но когда проповедь достигает окончания древка, приходит время «убеждения». Цель острия – после аргумента поразить самое сердце слушателей библейской истиной, заставить их принять решение, побудить или вдохновить их. Но к этому их должна вести вся речь, от оперения до наконечника. Не добавляйте «острие» в конце, внезапно призвав к какому-либо действию или ответу. Помните о нем с самого начала, и, исходя из этого, стройте всю проповедь. 

Наконечник стрелы выделяется и сам по себе. Это не продолжение древка стрелы, как у стрел для стрельбы по мишеням. Это стрела охотника с четким наконечником. Это значит, что «закрытие» проповеди ясно видимо, как время принятия решения или окончательного вдохновения. 

Наконечник также напоминает, что важно знать, как завершать проповедь. Стрелы имеют определенную длину: слишком длинные или слишком короткие летают хуже. Длина проповеди во многом зависит от местной традиции, но только проповедник знает, когда надо заканчивать. Стрела заканчивается в определенном месте – не растягивается до бесконечности. Заключение трансакции проповеди не должно быть сконфуженным или попыткой ввести другое «острие». Оно должно быть убедительным, как и вся проповедь. Иногда, о чем напоминает классическая форма, надо останавливаться. 

В то же самое время острие указывает на продолжение, а не на заключение. Глагол «заключать» означает «закрывать». Это указание на тупой конец или резиновую присоску, а не острие. Но на Красной Стреле – острый наконечник вместо тупого конца, так как большинство трансформирующих проповедей – это те, где слово Божие через Святого Духа продолжает работу в сердцах и умах слушателей.
 Умело построенная проповедь сможет так вдохновить слушателя, что слово Божие продолжит свою жизнеизменяющую деятельность. Тогда Святой Дух берет на себя прямые функции проповеди. 

КЛЮЧИ К СТРУКТУРЕ

Чтобы эффективно построить проповедь в виде повествования, необходимо вернуться к понятию о фазах и шагах. Мы уже говорили, что каждая проповедь – это «форма повествования» с началом, серединой и концом. Она передвигается от мысли к мысли в логической, удобной для восприятия последовательности. А фазы и шаги – это риторические блоки, которые помогают строить проповедь в этом виде. Необходимо напомнить, что фазы – это большие части проповеди, тогда как шаги – меньшие деления внутри фаз. Но вместо того, чтобы рассматривать их как отдельные «блоки», мы направим их к повествовательному движению проповеди, к «Красной Стреле». 
ФАЗЫ

Проповедь состоит из нескольких фаз, или пунктов, или, как говорит Баттрик (1987), «перемещений».
 Каждый из этих «блоков» материала – это шаг в развитии проповеди. Каждый является значимой частью проповеди. 

Для определения больших разделов публичной речи Аристотель использовал термин «период».
 (Введение, например, это период.) Мы можем представить проповедь в виде хоккейного матча, который состоит из трех периодов. Но так вы не получите представления о том, что проповедь должна состоять из трех периодов, потому что бейсбольная игра состоит из девяти, а матч в американском футболе – из четырех. 

Я заимствовал эту идею у Аристотеля, но «период» обладает ограниченными качествами. Он быстро начинается и быстро заканчивается. Нам же следует думать о проповедях, построенных по принципу Красной Стрелы, как развиваемых идеей, а не временными рамками. Каждая фаза делает свой вклад в развитие тезиса. Это следующие одна за другой части аргумента, каждая из которых играет свою роль во всей проповеди. Каждая фаза помогает слушателям передвигаться в логической последовательности от того места, где вы начали, туда, где планируете закончить. Все фазы объединены вокруг тезиса, все они создают повествовательный аргумент проповеди. 

Оперение составляет первую фазу проповеди, а острие – последнюю. Эти фазы отличаются от фаз древка тем, что оперение создает привлекающее внимание начало, которое начинает направлять внимание к древку (внутреннее развитие тезиса), а острие подводит все движение проповеди к заключению. Это особые фазы, другие же, которые находятся на древке – будут внутренними шагами, которые мы также кратко рассмотрим. 

Разбивка проповеди на фазы имеет свои преимущества: это помогает строить проповедь, делает переходы гораздо более легкими (особенно когда фазы различны), это делает проповедь более запоминаемой, что важно, когда вы проповедуете без заметок. 

Кроме того, фазовый подход поможет вам управлять идеями – исключить загрязнение (когда чуждая идея «вторгается» в фазу) или совпадение (когда идея, принадлежащая к одной фазе, «вторгается» в другую). В то же самое время, это поможет вам увидеть, как различные компоненты проповеди взаимосвязываются между собой. Они помогают вам сохранять равновесие проповеди как в структуре, так и во времени. 

Фазовые варианты

Когда мы освобождаем традиционные модели, применяя к ним образ Красной Стрелы, перед нами открывается практически бесконечное множество структур для проповеди. В качестве примера, давайте рассмотрим некоторые дополнительные структуры, предложенные Фредом Крэддоком (1985). Каждая из последующих строк представляет отличный повествовательный аргумент, который мог бы быть использован внутри любой проповеди. Каждая представляет различный метод организации. Все вместе они помогают нам увидеть, что количество вариантов того, как может быть построена проповедь, практически бесконечно: 

· Что это? Что это стоит? Как кто-то может это получить? 

· Исследовать, объяснить, применить

· Проблема, решение

· Чем это не является, что это

· Или/или

· И/и

· Обещание, исполнение

· Неясность, четкость

· Основное предположение, второстепенное предположение, вывод

· Не это, не это, не это, не это, но это

· Взгляд назад (из настоящего в прошлое, затем в настоящее)

· От меньшего к большему

Конечно, эти формы могут привести к информирующей проповеди, но структура Красной Стрелы помогает думать о них как о повествовательном, направленном на цель движении. И хотя Крэддок утверждает, что форма должна следовать тексту,
 я обнаружил, что этот подход часто приводит к предсказуемой проповеди, объяснению и учительному стилю, а не «одноистинному» провозглашению. 

Я предлагаю следующее, тогда как структурное развитие играет важную роль, ваши проповеди не должны быть ограничены классической формой или традиционными моделями. Организационные модели – это повествовательные аргументы, которые помогают сказать то, что вы хотите сказать. В конечном счете, они зависят от использованного вами текста, нужды, к которой вы обращаетесь и тезиса, который вы развиваете. 

ШАГИ

Тогда как фазы помогают определить большие части проповеди, происходит развитие и внутри фаз, что я называю шагами. Это более мелкие сегменты, или их можно назвать частями фаз. 

Например, вы можете проповедовать на историю о женщине, которая помазала ноги Иисуса и отерла их своими волосами (Луки 7:37-50). Предположим, что первой фазой древка (после фазы оперения) является следующее: Иисус делает так, чтобы все приходящие чувствовали себя желанными. Внутри этой фазы я хотел бы поговорить об истории, особенно о части текста, где Иисус успокаивает женщину. Это будет первым шагом фазы. Затем я соотношу эту истину с сегодняшним днем, говоря, что мы также должны помогать неверующим, пришедшим на наши богослужения, чувствовать себя желанными (второй шаг). Наконец, я рассказываю историю о своем друге, который так отнесся к незнакомцу в своем ресторане. Это становится третьим шагом фазы. Эти три шага являются подразделами, развивающими идею, что все приходящие к Иисусу желанны. Вместе они доводят до конца эту фазу проповеди и переносят меня в следующую: чему Симон, хозяин дома, научился у Иисуса. 

Фазы создают всеобщий повествовательный аргумент проповеди, тогда как шаги оживляют каждую отдельную фазу. 

Внутреннее равновесие

Определение шагов также помогает уравновешивать внутреннюю структуру проповеди (как показано на рисунке 30.1). Так, если первая фаза включает в себя ссылку на библейскую историю, затем объяснение библейских «пунктов» из текста, за которым следует поддерживающая история, тогда каждая фаза должна иметь одно и то же устройство: текст, объяснение и история. Независимо от фаз оперения и острия фазы древка должны развиваться по тому же принципу. Такой подход поможет вам в построении и в запоминании проповеди. 

Давайте вернемся к нашей проповеди об Иисусе и грешнице и к ее второй фазе: Симон, хозяин дома, учится у Иисуса. Я буду развивать эту фазу так же как и первую: шаг 1: рассказать историю из текста, направив ее на ответ Симона и на слова Иисуса. Затем, в соответствии с той же пошаговой моделью из первой фазы, я объясняю, что это значит для нас, что и мы должны выучить тот же урок от Иисуса (шаг 2). Затем я рассказываю современную историю о христианине-мученике, который научился у Иисуса и отдал свою жизнь за других (шаг 3). Таким образом, внутренние шаги второй фазы соответствуют первой. И то же самое я сделал бы и со следующей фазой. 

ПЕРЕХОДЫ

Проповедь, имеющая движение, ведет слушателя из одного места в другое, фаза за фазой, так что содержание, форма и функция объединяются. Тогда как этот поток определяется тезисом, очень важно, чтобы слушатели проводились через всю проповедь, от одной фазы и шага к следующему, так чтобы все выстраивалось в одну линию. Это подразумевает необходимые переходы, что вы создаете отношения между частями и между каждой частью и целым. Есть три основных способа перехода. 

Первое: переход может быть словесным соединением между новой фазой или шагом и предыдущей. Вы делаете это, суммируя, что только что сказали, и кратким обзором того, что последует. Этот подход помогает слушателям легко следовать за вашим рассуждением. (Например, вы можете сказать: «Мы только что видели, как Иисус обличил фарисеев. Давайте посмотрим, каков был их ответ».)

Пауза является формой устной пунктуации, которая также может быть использована в качестве перехода. Выдерживая паузу между фазами или шагами, вы посылаете сигнал слушателям, что делаете перерыв, а затем начнете другую часть высказывания. 

Третье: так как различные жанры начинаются по-разному, вы напрямую известите своих слушателей, что начнете новую фазу или шаг, используя знакомое вступление. Например, письма начинаются так: «Дорогой и т.д. и т.п». Слушатели поймут, что я начал читать письмо, даже если я этого не сказал. Истории также начинаются определенным образом. Когда я говорю: «Однажды я вместе со своими сыновьями шел через луг», - слушатели понимают, что я рассказываю историю, для чего не потребовалось специального объявления. 

Самой большой проблемой с переходами является то, что часто проповедники ошибочно принимают за переходы шаги. Иногда им может казаться, что объяснение, история или метафорический образ являются переходом. Нет! Фазы и шаги несут повествовательный аргумент; переходы – это средства, чтобы перенести слушателей от одной из этих порций к другой. Не используйте информацию, чтобы соединять фазы – это сильно запутывает слушателей.

Так шаги составляют фазы, фазы составляют ваш аргумент, и все это, связанное между собой, выполняет цель вашего тезиса. 

ПРЕИМУЩЕСТВА ИСПОЛЬЗОВАНИЯ ФАЗ И ШАГОВ

Есть, по меньшей мере, шесть преимуществ подхода фаз и шагов. 

Во-первых, разбивка проповеди на фазы дает общее представление о развитии аргумента. План помогает определить шаги внутри фаз, и вы сможете увидеть, где у вас слишком много или слишком мало информации или недостает средств для осуществления. 

Во-вторых, когда вы размышляете о конечной структуре проповеди, намного легче перемещать «блоки» информации. Когда вы определили их, легче увидеть, как они могут работать вместе. 

В-третьих, эта концептуальная схема помогает связать каждую часть с последующей и целым, от шага к шагу (рассказывание историй к экспозиции и к средствам для осуществления) и от фазы к фазе (каждая вносит свой вклад в выполнение тезиса). 

В-четвертых, когда вы используете историю (или духовную аналогию, или метафору), такая фазово-шаговая структура помогает вам вводить эту единицу речи без объяснения слушателям, что вы делаете. И вы точно знаете, когда эту часть необходимо поставить. 

В-пятых, проповедь становится легче запомнить, что важно для проповеди без заметок. Когда вы видите свой повествовательный аргумент в виде системы фаз и шагов, вы естественно перемещаетесь от фазы к фазе и внутри каждой фазы – от шага к шагу. Это делает проповедь более простой для вас. 

Наконец, фазовая структура помогает слушателям следовать за тем, что вы говорите. Они будут оставаться с вами, так как повествовательное движение для них звучит так, как если бы вы их куда-либо вели. В то же самое время эта система упрощает проповедь без заметок для вас, поэтому вы будете использовать естественный устный язык, что удобнее для восприятия, чем письменная речь. 

Использование фаз и шагов – это вопрос, относящийся к восприятию. В начале этот подход помогает вам понять цель вашей проповеди и то, как вы будете ее достигать. Но затем это помогает слушателям лучше охватить проповедь, что позволяет библейской истине сильнее повлиять на них. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Иисус часто попадал прямо в сердце, подобно пронзающей стреле. Однажды его ученики ели зерно, и учителя закона задали Ему об этом вопрос (Марка 7:1-13). Не проявляя терпения, Иисус начинает обличать их. Его проповедь убийственно точна: Он выбирает цель и выпускает стрелу. Он предстает перед нами не слишком добрым и дружелюбным. Но в этом и есть цель. Своими словами Он бросает вызов. Он имеет один фокус, и Его проповедь направлена в одну цель. Подобно стрелку из лука Он выпускает стрелу, которая поражает сердца тех, кто имеет неверный взгляд на Бога и Его народ. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Если вы будете трансформирующим, будьте открытым Иисусу. 

Так вы получаете идею, четкую и узкую, как стрела. Вы глубоко погружаетесь в текст Писания, и найденная вами истина зажжет вам пальцы. Вы используете обстоятельства, в которых находитесь для придания формы этой истине, превратив ее в трансформирующее слово, а затем готовитесь выстрелить. 

Будьте готовы, дорогой лучник! Выполняйте необходимую работу в своем кабинете, но затем, когда выходите на кафедру, будьте как можно более открыты к действию Святого Духа. И тогда выпускайте эту стрелу! Проповедуйте, как это делал Джон Буньян:

Используя различные инструменты, которые давали ему его ум и сердце, он создавал стрелу убеждения, тщательно ее заострял, аккуратно прикладывал ее к луку, прицеливался, натягивал тетиву и выпускал быструю, точную стрелу, прямо в центр цели.

Это, дорогие друзья, и есть трансформирующая проповедь!

Примечания

РАЗДЕЛ 7
Последовательная проповедь: согласование
В этом последнем разделе книги мы рассмотрим вопросы, относящиеся к становлению последовательным проповедником. Под «последовательным» я подразумеваю две вещи. Во-первых, проповедь является причинной. То есть когда вы проповедуете, существуют определенные ожидаемые последствия. Проповедь имеет следствие, являющееся результатом действия. 

Но «последовательная» также указывает, что проповедь значима. Намеренный эффект – это не просто какие-то результаты, но это важные результаты, являющиеся следствием. 

По этим причинам мы серьезно относимся к служению проповеди. Это требует, чтобы мы подходили к проповеди с целью, готовились к этому, а также чтобы понимали значение серьезного отношения к проповеди. Через личную дисциплинированность мы стремимся получить больший контроль над своей ролью в этом важном служении. Так поступая, мы показываем направляемое Духом желание, чтобы жертва, которую мы приносим в своей проповеди, могла оказывать святое влияние на наших слушателей. 

Первое: так как проповедь последовательна, мы желаем, чтобы она относилась к нашим слушателям. Но где получать идеи для проповедей? Это предмет главы 33.

Затем глава 34 предоставляет полный обзор процесса построения проповеди, который мы обсуждали в этой книге. Как все работает вместе от начала до конца? Мы пройдем через «типичный» процесс, начиная от идеи и заканчивая окончательным приготовлением. 

Глава 35 касается подготовительных шагов, которые помогают в кратко- и долговременном планировании. В этой главе я буду говорить о важности распорядка, который помогает в еженедельной подготовке проповеди. 

Наконец, глава 36 посвящена вопросам,  с которыми вы столкнетесь после проповеди.

Эти четыре последние главы формируют то, что я называю «согласованием проповеди».

ГЛАВА 33

Прыжок к началу проповеди 

ВВЕДЕНИЕ В ПРИГОТОВЛЕНИЕ

Артур Хефлер, американский художник, дал интервью в одной из телепередач. В этом интервью он объяснил, как получает идеи для своих картин (я его несколько перефразирую): «Иногда», - говорит он, - «идея появляется в течение некоторого периода времени. Но сейчас, в этот момент, наступает время запечатлеть ее на холсте. Я могу быть занят чем-то другим, но именно в этот момент эта идея рождается». 

В начале введения к этой книге мы видели пророка, стоящего на башне за городскими стенами. В Аввакума 1:12-17 он возносит жалобы людей к Господу: кажется, что Бог слишком терпелив ко злу. Аввакум определяет проблему и говорит, что будет стоять и ждать ответа от Господа (2:1). 

Затем во 2 стихе Господь отвечает Аввакуму. Он говорит, что Его ответ всегда «в определенное время». Если ответ замедлил, «жди его», - говорит Господь (2:3). Он говорит, чтобы Аввакум терпеливо ожидал откровения; ответ будет в нужное время. Слово придет в нужный момент, когда все будет готово для него. Жди его!

Проповедь подобна этому. Иногда вы «открываете» идею для проповеди, но «момент проповеди» пока недоступен. «Истина» лежит здесь, но вначале ее необходимо «приготовить». Конечно, иногда бывает, что идея проповеди возникает одновременно с определением текста. Некоторые находятся в нужное время, именно тогда, когда вы в них нуждаетесь: они «выпрыгивают» из головы готовые, чтобы их проповедовать. 

Но чаще вдохновение приходит только когда подходящая история привлекает ваше внимание. Иногда идея рождается только после того, как нужда попадает в поле зрения и сопоставляется с библейской истиной. Иногда обстоятельства, «нужный» текст или насущная проблема церкви вызывает дремлющую идею к жизни – когда вы менее всего ожидаете этого. В любое время или при любых обстоятельствах идея может внезапно превратиться в провозглашаемую «истину». 

Да, многие хорошие идеи должны «готовиться» в течение долгого периода времени – только после этого они готовы для проповеди. Они – как семена, которым требуются недели или месяцы чтобы «дать всходы», перед тем как они расцветут хорошей проповедью. 

Часто бывает так, что хорошая идея тратится впустую, так как проповедуется до того, как бывает готова. Иногда она теряется, так как ее не додержали до нужного момента или ситуации. Проблема в том, как удерживать и хранить эти идеи, пока они «готовятся». 

В действительности одной из тонкостей проповеди является поощрение процесса подготовки. 

ДАВЛЕНИЕ ПОДНИМАЕТСЯ

Это начинается в конце недели, когда вы начинаете метаться в поисках идеи для проповеди. Возможно, ночью вы не можете уснуть. Или же взад-вперед ходите по своему кабинету, держа в руке открытую Библию. Или вы проводите огромное количество времени на коленях. 

После того как вы прочитаете 35 главу, это не должно быть проблемой, но предположим, что вы пытаетесь найти хорошую идею для проповеди. С чего начать? 

Есть один простой принцип, о котором необходимо помнить. Проповедь состоит из многих компонентов: тема или идея, нужда слушателя или церкви, экзегетическая информация, местные, национальные или всемирные тревоги, истории, метафоры, то, что интересно вам или что занимает ваше внимание – все, что мы рассматривали в этой книге. Вот этот принцип: проповедь может начинаться с любой из этих точек. Нет никаких ограничений происхождению идей для проповеди. Если вы не используете плана, вы как проповедник, имеете большую свободу в выборе идеи или текста и того, что хотите об этом сказать. Даже если вы пользуетесь планом, есть определенные элементы в каждой проповеди, которые определяют, что вы будете говорить. Давайте исследуем некоторые возможные источники идей для проповеди. 

СЕМЕНА ПРОПОВЕДИ

Иисус говорит, что самое маленькое горчичное семечко вырастает в большое дерево (Матфея 13:31-32). Проповеди подобны этому. Семя, полученное из любого источника, сажается, затем прорастает, а после расцветает. Эти семена являются отправными точками для проповедей, и существует множество этих отправных точек, в которых возникают семена-идеи. 

Теперь, когда вы становитесь более дисциплинированным проповедником, вы должны начать стратегически думать о происхождении идей для проповеди, вместо того чтобы до последнего момента ожидать подходящую мысль. Здесь я привожу только некоторые отправные точки, но они должны дать вам представление о существовании широкого круга источников идей для проповеди. 

1. ПИСАНИЕ

Существует множество путей, как Писание может давать идеи для проповеди. 

Первое: в традиции свободной церкви (где выбор текста и темы проповеди целиком зависит от проповедника) отрывок Писания может представлять определенный интерес. Может быть, вы просто перелистывали или подробно исследовали Библию, читали какие-то брошюры или анализировали комментарии, и, кажется, текст овладел вами, вашим умом и сердцем. Подобные тексты дают начало страстным и интересным проповедям, потому что в начале они заинтересовали вас. 

Другим способом использования Писания является проповедь библейской темы, которую вы разрабатывали в течение нескольких недель. Подобные тематические серии проповедей обычно определяются предметом (отрывки о «благодати», «библейском странствии» или «героях из Библии» и т.д.). В этом случае в следующей проповеди вы двигаетесь от текста к тексту по той же теме. Подобные серии дают темы для проповедей на несколько недель вперед, часто их бывает интересно проповедовать, так как вас могут привлекать либо тексты, либо сама тема. 

И, конечно, вы можете проповедовать одну проповедь или серию проповедей из одной книги Библии или на определенную тему из одной книги. 

2. ИНТЕРЕС

Второе: ваши проповеди могут начинаться с того, что волнует или интересует лично вас. Возможно, у вас родилась захватывающая мысль (например, образ горчичного семени в Евангелии от Матфея), глобальный вопрос, о котором вы хотели бы поговорить (например, кормление бедных), или тема, на которую вы чувствуете особое желание проповедовать (как, например, миссия или десятина). Такие личные темы или идеи часто «захватывают». Они возникают из личного изучения Библии (всегда держите при себе блокнот!), чтения комментариев, христианской литературы или статей из журналов. Время от времени пройдитесь по лесу, чтобы поразмышлять о частичках природы. Подобные аналогические размышления могут послужить толчком к хорошей идее для проповеди. Определите, как вы будете хранить эти идеи: может быть, в папке, коробке или компьютерном файле, чтобы они были доступны, когда вы будете в них нуждаться. 

И опять же, проповеди, которые вы будете проповедовать из этих идей, будут очень энергичными, так как они интересны вам. Но будьте осторожны: личные интересы могут стать мелкими или догматическими, так как вы сосредотачиваетесь на том, что значимо только для вас. А иногда то, что интересно вам, мало интересно или совершенно неинтересно вашим слушателям. 

3. КАЛЕНДАРЬ

Другим великолепным источником идей для проповеди является христианский календарь. Рождественский сезон (начинается за 4 недели до Рождества) – время поразмышлять о пришествии Иисуса. Время Великого Поста (6 воскресений до Пасхи) – великолепная возможность подумать, кто есть Иисус и что значит следовать за Ним. От Пасхи до дня Пятидесятницы (период из семи недель) – отличное время, чтобы проповедовать о присутствии Святого Духа в жизни учеников или церкви. Эти традиционные христианские праздники очень важны, так как покрывают широкий круг важных для Церкви вопросов. 

Но также не забывайте о национальных и исторических празднованиях. Например, а Америке день Мартина Лютера Кинга или День Независимости – это праздники, в которые внимание людей будет направлено естественным образом. Воскресенье перед Женским Днем во многих частях Европы (8 марта) дает замечательную возможность отметить важность женского служения в церкви. Праздники могут быть хорошими поводами проповедовать о христианских ценностях, Божьей заботе или политических вопросах. 

4. НУЖДЫ

Мы много говорили о нуждах или заинтересованности как важных компонентах развития вашего тезисного утверждения. Часто это бывает источником, из которого рождается ваша проповедь. Когда вы начинаете с этого места, проповедь сразу же становится значимой, так как относит евангелие к вопросам или проблемам, с которыми столкнулись ваши слушатели. В подобной пророческой проповеди центром вашего провозглашения становится слово Божие для этих людей в это время на этом месте. Не возникает сомнений, что проповедь именно этого типа является наиболее эффективным и прямым способом дать простор Святому Духу изменять жизни людей. Проповедь, движимая нуждой, направляет библейскую истину к определенной группе людей и ситуации, для которой вы говорите. 

Конечно, как я уже говорил, трансформирующей проповеди необходима эта «связь» в каждой проповеди. Если следовать по этому пути, вам потребуется как можно больше информации о слушателях. Вы должны хорошо их знать. И если вы любите их, это вам только поможет!

Не касаясь вопросов 23 главы, есть два основных способа определить, что интересует ваших слушателей. 

Во-первых, вы сможете определить нужды церкви через личное наблюдение. Многие нужды и желания вы увидите через неформальные беседы со своими членами – на встречах братского совета, на занятии по изучению Библии или на пикнике, организованном воскресной школой. Но также есть и глобальные нужды людей. Это грех, общение, ученический рост. Новые христиане должны иметь прочное основание веры и знать, как участвовать в жизни церкви. Проблема в отношениях между лидерами церкви, нужда в подготовке учителей, строительная программа или кризисная ситуация – все является подходящим началом для проповедей. Вы увидите их, если уделите этому внимание. Подобные нужды становятся видимыми через наблюдение. 

Второй способ определения церковных нужд – через озвученные нужды. Возможно, член церкви задал вопрос. Или, как делают многие проповедники, вы можете задать вопросы людям.
 Некоторые проповедники делают небольшие карточки, чтобы на них писали вопросы и нужды. Другие собирают группу прихожан, чтобы поразмышлять о нуждах церкви.
 Обсуждение прослушанных проповедей является иным вариантом, где дискуссия может открыть другие значимые и важные вопросы. Этот подход поможет вам еще лучше узнать свою церковь и проповедовать проповеди, которые говорили бы о том, чем люди действительно живут. 

5. ТРАДИЦИИ

Традиции или программы поместных церквей также могут дать темы для проповедей. Ваша церковь может проводить ежегодную евангелизационную кампанию, Памятное Служение, посвященное отошедшим в вечность за прошедший год членам, или какое-либо иное событие. Может, ваша церковь занята в строительной программе. Другим подходом будет попробовать общецерковное обучение, где занятия по изучению Библии, домашние группы, уроки воскресной школы, проповеди на неделе – все посвящено одной теме или тексту. 

6. ХРИСТИАНСКИЕ МАТЕРИАЛЫ

А что по поводу чтения другой христианской литературы? Есть множество источников, из которых вы можете получить идеи: книги, журнальные статьи и Интернет – только некоторые из них. Особую роль играют проповеди или истории, которые вы слышали или читали. Чаще всего, когда я слышу хорошую проповедь, у меня возникают мысли для одной или нескольких проповедей (я стараюсь, чтобы под рукой было на чем писать). Гимны или песнопения, мозаика на окнах в здании богослужения или встречи для домашнего изучения Библии могут привести к рождению идеи для проповеди. И если вы имеете к ним доступ, не отбрасывайте другие средства для проповеди, такие как книги и конспекты проповедей, планы или ваше собственное собрание средств для осуществления. А если в субботнем выпуске вашей церковной газеты печатают заглавия воскресных проповедей, вы можете развить свою проповедь из заголовка, который «рекламирует» другой проповедник. 

7. МИР

Наконец, во все больше секуляризующейся культуре вы должны поддерживать «контакт» с «внешним миром», если хотите оставаться значимым для своих слушателей. Читайте «мирские» книги, такие как автобиографии, исторические романы и поэзию. Узнайте, какую художественную литературу читают ваши люди. Не забывайте о гуманитарных науках: искусство вдохновения, лекции, поэзия, музыка и история могут дать богатый материал и многочисленные идеи для проповедей. Вы можете подписаться на пару журналов, которые нравятся членам вашей церкви. Узнайте, что говорят современные социологи и психологи. Это даст вам возможность отдохнуть от обыденного служения, а также поможет лучше понять людей, которым вы каждую неделю проповедуете. 

ОСТЕРЕГАЙТЕСЬ «ДОКТРИНАЛЬНОЙ» ПРОПОВЕДИ

Иногда получение идей из любого из этих источников может привести к акценту на доктринальной проповеди. То есть, сочтя свои богословские понятия и советы значимыми и удивительно мудрыми, вы можете пожелать, чтобы и ваши слушатели поняли библейскую истину. И вы будете более обеспокоены тем, чтобы они поняли Библию и ее значение, чем призывать их к действию в соответствии с библейскими истинами. Это приведет к информирующей и объясняющей проповеди, что закончится учительными речами, которые мало трансформируют.  

ЗАВЕРШАЯ ПРОПОВЕДЬ

Стоит спросить, какой из вышеназванных подходов использует Библию? Если вы библейский проповедник – все они! Какое начало ведет к наиболее убеждающей, вдохновляющей и побуждающей или мотивирующей проповеди? Ясно, что может быть любое. Как? Когда идея для проповеди появляется из одного из этих источников, это не значит, что она там и заканчивается. Отправная точка только заставляет вас начать движение. Вы продолжаете развитие проповеди, используя все элементы, о которых мы говорили: нужда церкви, текст и библейская истина, истории и конкретный тезис. Семя только начинает процесс: горчичное дерево очень отличается от горчичного семени. Все элементы хорошей проповеди, о которых мы говорили, должны быть использованы в процессе построения проповеди. 

Но есть еще один художественный взгляд на проповедь: вы, возможно, увидите, так же как увидел я, что большинство проповедей возникает по мере того, как вы их создаете. Когда вы вовлечены в построение проповеди, все может изменяться от начала до конца: тезис, текст, экзегеза, структура и средства для осуществления. Иногда первоначальная идея приведет вас к лучшей идее для проповеди, а иногда истории или текст не поддержат идею, которая у вас была. Так, в процессе вы увидите, что необходимо что-то изменить (первоначальную идею, текст или истории, которые вы используете). В любом случае, не бойтесь оставлять первоначальную идею. 

ПРИНЦИПЫ ПРОПОВЕДИ, В КОНЦЕ

Это подводит нас к четырем полезным и важным принципам проповеди. 

1. Проповедь – не проповедь, пока не была проповедована

Только когда проповедь проповедуется, она становится проповедью. Никто из слушателей не знает о работе, которую вы проделали, готовя проповедь. Они не знают, что вы планировали сказать. Они не знают об озарении, которое вы получили в прошлый четверг и что в конечном варианте было намеренно пропущено. Они знают только то, что слышат. Они – потребители только конечного продукта. 

2. Нет совершенной проповеди

Не ожидайте, что какая-то проповедь будет совершенной. Нет идеального способа проповедовать какой-либо текст, библейскую истину или проповедь. Проповедь возникает из материалов, которые вы имеете на данный момент. Она включает в себя собранные вами истории, текст и его экзегезу, нужды церкви, которые вы смогли определить, любые факторы окружающей среды, впечатлившие вас, и все остальное, что может оказать на вас воздействие. Когда вы ограничены временем в подготовке проповеди, вы ограничены тем, что можете собрать за имеющееся время. Эти «кусочки» проповеди будут достаточны, чтобы направлять проповедь в определенном направлении. Если вы не перестаете молиться о том, что имеете, и позволяете Святому Духу находиться над всем «хаосом», проповедь появится. Иногда она появляется через озарение, бывает же, когда она рождается из тяжелого труда и судорожного мышления. 

3. Только решите

Часто проблемой является не отсутствие идей, на которые можно проповедовать, но необходимость остановиться на одной из них для этой конкретной проповеди. Иногда вы можете чувствовать себя как капитан океанского лайнера, которые смотрит в океан и не знает, в каком направлении направить корабль. На самом же деле проблемой является не отсутствие возможных вариантов, а нерешительность. 

То есть иногда вы можете искать идею для проповеди. Возникает чувство разочарования, если она не находится, и может появиться желание оставить надежду. Принятие упорядоченного подхода к проповеди означает, что иногда вам надо принимать решение. Необходимо делать выбор в информации, которой обладаете. Вы можете не увидеть настоящую цель (что время от времени происходит даже с лучшими лучниками!), но даже если проповедь не поражает слушателя с той силой, с какой бы вы хотели, все равно она может быть хорошей побуждающей проповедью. 

4. Вы никогда не останетесь без идей!

Библейский проповедник всегда будет иметь больше идей, чем времени на их проповедь. Помните, что каждый текст содержит множество тем, каждая церковь и ситуация отличаются друг от друга и требуют различного библейского взгляда, и вы, проповедник, постоянно изменяетесь. В такой изменяющейся среде вы никогда не останетесь без предмета для проповеди. Чтобы проиллюстрировать, что я имею в виду, давайте рассмотрим ряд вариантов для проповеди, которые я определил на рисунке 33.1. 

Как часто 1 превращается в 192? Изо всех возможных отправных точек, которые мы рассматривали в этой главе, я решил начать с нужд церкви. То есть я сузил все возможные идеи до одной темы, и, в конечном счете, выбрал «единство церкви», хотя мог бы остановиться и на любой другой. На рисунке я обозначил эту тему как Уровень 1. 

Второе: я определил несколько возможных текстов, из которых мог бы проповедовать эту проповедь (Уровень 2). Почти сразу я определил четыре, но если бы использовал «Симфонию» или другие источники, то нашел бы гораздо больше. Но давайте представим, что эти четыре стали «финалистами». Это дает четыре возможных проповеди – по одной на каждый текст. 

Из этих вариантов я выберу только один, так как хочу строить свою проповедь на основе одного текста. Можно использовать любой из них, и он может привести к великолепной проповеди, но по разным причинам я выбрал место из Иоанна 17:20-23. 

Третье: я определяю и выделяю одну библейскую истину из этого текста (Уровень 3). Для Иоанна 17 я могу определить три следующие библейские истины: 

Истина 1: Единство приходит через правильные отношения с Богом (стихи 1-5).

Истина 2: Единство – это результат совместного пребывания в новом общении (стихи 6-12).

Истина 3: Иисус молится о единстве будущих последователей (стихи 20-21).

Я также предполагаю, что мог бы найти по три библейские истины в каждом из этих четырех текстов. Что в результате дает 12 возможных проповедей, на одну и ту же тему (четыре текста и три истины в каждом из них). 

            Рис. 33.1

           Богатство вариантов для проповеди:
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Конечно, я еще не закончил. Теперь я хотел бы поговорить о конкретной направленности для этой истины: нужда или желание, недостаток чего-то необходимого или то, к чему надо стремиться (Уровень 4). Я могу использовать подход нужды, если в церкви постоянно возникают разногласия или прения. Или же я мог бы проповедовать направленную на желание проповедь, если бы хотел вдохновить церковь стремиться к преимуществам совместной работы. Если есть одна нужда и желание, вокруг которых можно направить каждую из этих проповедей, мы имеем 24 варианта. 

Теперь необходимо создать тезисное утверждение (Уровень 5). Используя каждую библейскую истину, я могу вдохновить слушателей к единству или побудить сделать что-то для достижения единства. Конечно, эти утверждения зависят от определенных нужд или желаний, к которым я хотел бы обратиться. Мы уже практиковались в создании тезисных утверждений, поэтому нет нужды заниматься этим сейчас, но давайте представим, что мы получили, по крайней мере, один тезис для каждой риторической направленности (вдохновить или побудить). Это дает два подхода к каждой нужде и желанию, и в результате, используя ту же самую тему, мы имеем 48 разных проповедей. 

Наконец, я думаю о структуре проповеди. К пяти традиционным моделям проповеди Фред Крэддок добавляет еще 12, которые мы рассматривали на стр. 645 (Не говоря о множестве других вариантов.) Но, предположим, я могу выстроить каждый из двух тезисов только четырьмя способами, в зависимости от экзегезы, средств для осуществления и определенных нужд церкви (Уровень 6). Теперь мы имеем 192 потенциальные проповеди, используя только одну тему. Если бы я проповедовал один раз в неделю, мне бы потребовалось около четырех лет!

Конечно, я не советую вам так поступать. Ваша церковь просто перестанет приходить на служения, если на протяжении четырех лет будет слушать проповеди о единстве! Я использовал эту схему, только чтобы показать, какое количество проповедей можно получить, используя только одну тему. Если принять во внимание этот богатый материал для проповеди, которым вы обладаете, добавить к нему практически бесчисленное количество тем для проповеди и возможных текстов для каждой темы, возможные нужды или желания слушателей и бесконечное количество историй и личных примеров, вы получите темы для проповеди на много жизней вперед!

ХРАНЕНИЕ ИДЕЙ

Наконец, важно, чтобы вы определили, как хранить хорошие идеи для проповеди, чтобы просматривать их время от времени, когда в этом возникнет необходимость. Это сохраняет для вас свежие идеи для проповеди – идеи, которые вам интересны. Когда вы пользуетесь ими, ваша проповедь остается значимой и волнующей, если вы не теряете многие из них из-за небрежного отношения. Чтобы это сделать, я использую простую папку, под названием «Идеи для проповеди», которую регулярно подкармливаю маленькими заметками из Библии, статьями из журналов и тем, что услышал из проповедей других проповедников. Однако об этом будет говориться в 35 главе, поэтому нет нужды заниматься этим сейчас. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Это всего лишь небольшая мысль, только «горчичное семя» идеи, которая попадает в подготовленную почву ума и сердца проповедника (Матфея 13:31-32). Ей необходимо время для роста. Личные размышления помогают начаться росту. Правильная «активирующая» история извлекает истину из земли к свету. Когда это происходит, из земли появляются побеги, из контекста богослужения и нужд церкви. День за днем проповедь растет и развивается, и не проходит много времени, как расцветает зрелое горчичное дерево! Прилетают птицы и вьют гнезда среди его ветвей!

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Есть бесчисленное количество горчичных зерен, взрывных идей того, что проповедовать. Количество возможностей практически бесчисленно! Когда мы подходим к проповеди обдуманно, мы никогда не будем иметь недостатка в теме для проповеди или тексте. 

Конечно, Святой Дух является нашим высшим руководителем во всем этом. Но Ему также необходимы и наши усилия. Иногда нам надо потрудиться. Планирование расписания проповедей полезно, но в начале необходимо объединить все, о чем говорилось до этого момента. 

Пришло время для настоящей работы, время создания хорошей проповеди, от начала до конца, и к этому предмету мы и обратимся в следующей главе.

Примечания

ГЛАВА 34

Процесс подготовки

ВВЕДЕНИЕ В ПЛОХУЮ ПРОПОВЕДЬ

Жена деревенского проповедника готовилась сесть в самолет, чтобы лететь к своей дочери. Перед проходом на посадку она передала своему мужу запечатанный конверт и попросила открыть его, но только в случае если самолет разобьется. 

Старый проповедник был очень озадачен, и когда вернулся домой, сразу открыл конверт. В письме, которое было внутри, говорилось: «Если мой самолет разобьется, найди меленькую коробочку под кроватью и открой ее». 

Он нашел коробку. В ней было три яйца и большая пачка стодолларовых банкнот. Он был совершенно сбит с толку, но аккуратно закрыл коробку и поставил ее под кровать. Когда через неделю вернулась его жена, он признался, что открывал конверт и коробку. «Но я не понимаю, почему в ней яйца и деньги», - сказал он. 

«Дорогой», - начала она, - «после того, как ты окончил семинарию, каждый раз, когда ты плохо проповедовал, я представляла, что ты снес яйцо, и клала его в коробку!» 

«И за все эти годы там оказалось только три яйца!» - воскликнул он. «Да это очень даже неплохо. Но для чего там стодолларовые купюры?»

«Ну», - сказала его жена, «когда яиц собиралась дюжина, я их продавала!»

Все мы проповедовали проповеди, которые оказывались «тухлыми яйцами». Они не получались такими, какими мы хотели бы их видеть, и после этого мы плохо себя чувствовали. Это часть процесса обучения. Конечно, совершенно другое дело, если наши слушатели (или супруги) говорят нам, когда мы плохо проповедуем. 

Интересные, трансформирующие проповеди не всегда легко подготовить или проповедовать, но они стоят затраченных на них сил и времени. Подготовка проповеди напоминает процесс строительства. 

В Неемии 6:1-4 Неемия наблюдал за завершением возведения стен Иерусалима, когда враги пригласили его на встречу в долине Оно, чтобы причинить ему зло. Но вместо того, чтобы пойти, Неемия посылает им послание: «Я занят большим делом и не могу сойти». Четыре раза они отправляли посланников, и четыре раза он говорил, что занят слишком важным делом. 

Это хороший совет. Для вас, проповедника, проповедь является самым важным «строительным проектом». Как и с Неемией, в церкви всегда найдутся исполненные благими намерениями «враги», которые попытаются оторвать вас от работы по созданию проповеди. Они хотели бы, чтобы вы бежали на какие-то встречи, будут просить вас прослушать их сольную программу (все это жизненно важно),  попытаются потратить бесчисленные часы вашего времени, чтобы доказать, как важно убедить братьев выбрать зеленый ковер для новой комнаты отдыха. 

Все это может быть важными пасторскими обязанностями, но только если это не отнимает время, необходимое для подготовки проповеди. Итак, как же справляться с этими отвлекающими внимание и прерывающими пребывание в рабочем кабинете вопросами? Во-первых, вы должны оградить время, отведенное на подготовку. «Постройте ограду» вокруг вашего времени в кабинете. Пересмотрите свои пасторские обязанности (см. главу 6): возможно, вам придется переориентировать все служение так, чтобы вы могли внести изменения в расписание. Тогда вашим доброжелательным, но несознательным друзьям будет гораздо сложнее украсть необходимое для подготовки вашей проповеди время. Как бы то ни было, единственное, чего они хотят – чтобы вы присоединились к ним на равнине Оно. 

Если вы желаете быть трансформирующим проповедником, вам необходимо время на подготовку. Это святое время, поэтому не позволяйте ничему отвлечь вас от вашего «большого дела» проповеди!

КЛЕНОВЫЙ СИРОП И ПРОПОВЕДЬ

Построение проповеди, от идеи до заключающего «аминь» – это процесс дистилляции. Он происходит, когда проповедник, простая тема, текст, средства для осуществления, нужда церкви, обстоятельства – все объединяется в одно. Все делает свой вклад в смысл текста для этого времени и места. Все по капле стекает к одному, имеющему одну направленность событию, на котором большими буквами написано «трансформация». Это очень похоже на изготовление кленового сиропа. 

Те, кто производят кленовый сироп, в начале получают сок кленового дерева. Его собирают ведро за ведром, сливают в одну большую емкость, а затем кипятят до получения того восхитительного вещества, которое я намазываю на вафли холодным зимним утром. Нет ничего подобного этому! Требуется 40 литров кленового сока, чтобы получить 1 литр сиропа. Очень долгое кипячение! 

Все элементы проповеди должны прокипеть точно также. Библейский текст должен быть дистиллирован, чтобы раскрылись направляющие его цели и смысл. Это производит тезис, дающий толчок к возникновению истины. Но затем мы добавляем туда личность проповедника, нужду церкви, средства для осуществления и ситуацию. Мы изучаем и обдумываем это, и Святой Дух зажигает огонь, который все кипятит и превращает в удивительно мощную проповедь. Затем вы выходите на кафедру и «подаете ее». Вафли готовы! 

Подобно этой дистилляции, мы проследуем за процессом построения проповеди от самого начала до конца. 

ПОСТРОЕНИЕ В 16 ПРОСТЫХ ШАГОВ

В этой книге мы исследовали теорию и практическое применение многих элементов проповеди, а также вопросы, относящиеся к построению проповеди. Содержание, структура, коммуникация, роль проповедника – все это важно. Но теперь настало время все это объединить. 

Итак, мне хотелось бы провести вас через «типичный процесс» построения проповеди, от зарождения идеи до законченной проповеди. Конечно, это только один из способов, но я предлагаю его, чтобы показать, как я работаю над подготовкой одной проповеди. Я не заставляю принимать мой подход, но хотел бы, чтобы это стало толчком к развитию вашей собственной стратегии. 

Перед началом необходимо сказать о двух важных моментах. Первое: все «шаги» в этой главе представлены в логическом порядке. Но, к сожалению, процесс работы над проповедью не всегда укладывается в подобную хронологическую модель. Так как проповедь – это форма искусства, существует множество способов того, как происходит ее рождение. Иногда вы можете начать с 4, 5 или 2 шага, а затем вернуться к предыдущим. Но, в конечном счете, эти компоненты должны каким-то образом объединиться. Эти шаги, по крайней мере, напомнят о тех элементах, которые очень важны. 

Второе: есть один компонент дистиллирующего процесса, который необходимо оговорить. Это рожденный Духом огонь, который и позволяет сделать нечто трансформирующее. Следующие 16 шагов выделят проповедь из бочки для сиропа. Но только через ваши усилия, способность убеждать и через преданное ей направление, она будет, в конечном счете, преобразована из простого «наставления» в «трансформирующую проповедь». Разница между «доставкой проповеди» и «проповедью» огромна, но никто не сможет сказать вам, как сделать этот прыжок от одного к другому. 

Давайте теперь исследуем 16 шагов «примерного» процесса. По мере продвижения мы будем создавать проповедь, используя ту же тему, которую рассматривали на рисунке 33.1 в предыдущей главе. 

1. ОПРЕДЕЛЕНИЕ ОСНОВНОЙ ТЕМЫ

Первый шаг – отвечает на вопрос: «О чем я буду проповедовать?» Ответ на него может дать нужда, с которой столкнулась церковь, время года, откровение, полученное через личное изучение Библии. Я начинаю с одной темы. Размышляя о своей церкви, я понимаю, что в ней есть представители различных социальных групп, которые неуютно чувствуют себя вместе, поэтому я решил проповедовать о «единстве в церкви». 

2. ВЫБОР ТЕКСТА

Так как я начал с темы, я должен определить конкретный отрывок Писания, который будет направлять мою проповедь. Конечно, я мог бы начать с текста, тогда вторым шагом было бы определение темы внутри него. Но, начиная с темы, обычно я пытаюсь определить несколько разных текстов, чтобы иметь разные варианты. Подумав, я вспоминаю несколько возможных мест: Псалом 132, Иоанна 17:20-23, Римлянам 12:3-8 и 1 Коринфянам 12:12-27. 

Теперь я должен выбрать один из них. Все это потенциально хорошие тексты, но я хочу выбрать один, который бы наиболее полно отражал нужду, к которой я обращаюсь. Поэтому читаю и анализирую каждый текст и принимаю решение, что в свете последних событий, которые и подтолкнули меня проповедовать на эту нужду, текст из Иоанна 17:20-23 кажется наиболее подходящим. 

3. НАПИСАНИЕ ОДНОГО ТЕЗИСА: 5 ШАГОВ

Теперь я прохожу через пять шагов, которые мы обсуждали в 21 главе и которые помогают определить тезис для проповеди. Эти шаги могут занять у меня некоторое время, но они стоят усилий, которые я не них потрачу, так как четко определенный тезис сделает оставшийся процесс более легким. 

1) Одна тема

Так как я начал этот процесс с темы, мне не нужно заново открывать ее. Если бы я начал с текста или события, было бы важно определить основную тему для проповеди. 

2) Одна библейская истина

Я могу определить несколько библейских истин, так как в каждом тексте их может быть много. Каждая придаст несколько иную форму проповеди. Поэтому я вновь обращаюсь к тексту и определяю несколько библейских истин в отрывке: 

Истина 1: Единство приходит через правильные отношения с Богом (с.1-5).

Истина 2: Единство – это результат пребывания в общении (с. 6-12).

Истина 3: Иисус молится за единство будущих последователей (с. 20-23). 

Однако этот шаг в развитии тезиса означает, что я должен выбрать одну истину для проповеди. Размышляя о сложившейся ситуации, я решаю, что буду говорить о том, что Иисус молится о единстве Своих учеников. Мне также становится понятным, что в этой молитве Иисус, кажется, поддерживает экуменическое движение. Я также думаю, что должен ободрить церковь быть единой, так как Иисус любит всех людей. 

Конечно, я понимаю, что не могу включить все эти идеи в свою проповедь, или же она превратится в голое объяснение и передачу информации. Я должен исключить все истины, кроме одной. Поэтому мне приходится много работать, чтобы остановиться на одной библейской истине. Наконец, я решил говорить о единстве верующих, потому что об этом молился Иисус. Это довольно приблизительное утверждение поможет мне ближе подойти к библейской истине, которую нужно выделить. Когда я думаю о нуждах слушателей и о тексте, я понимаю, что необходимо как можно яснее и лаконичнее написать библейскую истину в виде полного предложения, где непременно присутствует действие. В конце концов, я получаю следующее: «Иисус молится за единство среди своих учеников». 

3) Нужда

Проповедь объединяет текст и нужду, и через это одно наполняет смыслом другое. Когда я думаю о своей церкви в свете текста, мне становится понятно, что я должен говорить о разделении церкви на группировки, но сейчас я просто определю, что члены церкви чувствуют неудобство в общении с верующими, относящимися к другим социальным группам. 

4) Риторическая цель

Теперь мне необходимо решить, собираюсь ли я вдохновить слушателей начать думать друг о друге по-другому или же побудить их по-другому вести себя. Так как нужда ясно видима, я решил, что попытаюсь заставить их изменить поведение: следовательно, это будет побудительная проповедь. 

5) Рабочий тезис

Пришло время объединить четыре этих шага в «рабочий тезис». Этот тезис будет затем руководить моим выбором средств для осуществления, текстом и экзегезой, нуждой церкви и моими размышлениями о тексте. Я называю его «рабочим тезисом», так как, возможно, он изменится с развитием проповеди. В действительности я вряд ли смогу получить окончательный тезис на этой ранней стадии, но мне необходимо оттолкнуться от чего-то в построении проповеди. 

В тезисе не обязательно упоминать о библейской истине, так как она изложена выше. Тезис – это конечная цель: чего я хочу добиться, провозглашая библейскую истину. 

Из библейской истины можно получить много различных тезисных утверждений. Поэтому я вновь обращаюсь к тому, что имею, и вновь думаю о своей церкви и тексте. Я уже принял решение направить проповедь на практическое проявление единства, поэтому после некоторого размышления я получаю следующее: «Я хочу побудить слушателей проявлять свою любовь друг к другу». Я буду основывать в своей проповеди на месте из Иоанна 17:20-23 и обращу внимание на молитву Иисуса о единстве будущих последователей. Когда я закончу проповедь, я хочу, чтобы мои слушатели по-другому вели себя по отношению друг к другу, хотя я еще не совсем знаю, как. Это тезисное утверждение, по крайней мере, дает мне отправную точку. 

4. ТЕЗИСНАЯ ЭКЗЕГЕЗА

Теперь я хочу провести экзегезу текста, чтобы увидеть, поддерживает ли он мой тезис. Для этого я возвращаюсь к тексту вместе с выделенной библейской истиной и полученным тезисом и «извлекаю» те элементы библейского текста и библейские истины, которые помогут мне выполнить тезис. Я не хочу исследовать весь текст (что займет слишком много времени), но хочу, чтобы моя проповедь отражала библейскую истину и передавала эту истину слушателям. Этот шаг также подразумевает, что я не буду включать некоторые элементы текста в проповедь. 

Когда я возвращаюсь к месту из Иоанна 17:20-23, я могу определить следующие экзегетические пункты, которые поддерживают мой тезис:

стих 20: Иисус молится за Своих будущих учеников;

стих 21: молитва Иисуса специфична: чтобы Его ученики были едины в своей воле;

стих 21: единство возникает из правильных отношений с Богом. То есть когда Бог – наш Отец, тогда мы – дети одного Отца;

стихи 22-23: единство показывает, что Иисус пришел от Отца и любит весь мир;

стих 22: ученики имеют славу Иисуса, и эта слава объединяет нас. 

Затем я думаю о «черновой повествовательной структуре» для этих элементов текста. Например: члены моей церкви должны являть единство, так как: единство распространяется от Бога через Иисуса на нас, Иисус молится о нас, наше единство является ярким свидетельством любви Иисуса к миру. 

5. ПРИМЕНЕНИЕ ИСТИНЫ

Этот шаг является естественным продолжением процесса. Я должен убедиться, что применяю истину к той нужде, к которой она адресована. Это герменевтический шаг. Ситуация, с которой столкнулась моя церковь, схожа с ситуацией в ранней церкви. Молитва Иисуса о единстве среди Его первых последователях была значима для них, она значима и для нас. Наше единство будет демонстрацией единства Иисуса с Отцом, Его любви к миру, и Его славы в нас, которая нас объединяет. 

Но так как это побуждающая проповедь, мне необходимо предложить практический способ того, как это единство может быть явлено. Думая об этом вопросе, я принимаю решение, что вместе с дьяконами мы организуем малые группы, которые будут собираться в течение четырех недель в домах верующих. На этих домашних встречах мы перемешаем людей между собой. Мы будем изучать вопросы о природе церкви. Это объединит людей так, что они будут являть единство во Христе. Поэтому я  изменяю тезисное утверждение на следующее: «Я хочу побудить слушателей посещать малые группы по разбору Библии». Это, по моему мнению, будет хорошим проявлением любви Иисуса к ним и хорошим способом, как церковь сможет увидеть свое единение. В конце концов, Иисус молился именно об этом. 

6. СБОР СРЕДСТВ ДЛЯ ОСУЩЕСТВЛЕНИЯ

Зная, что люди «слышат» истории и шутки лучше, чем экспозицию и объяснение, я отвожу некоторое время на сбор историй, примеров, метафор и/или аналогий, которые помогут в выполнении моего тезиса. Существует большое количество различных материалов, которые я могу использовать, и я трачу время на исследование моей базы данных, папок, книг с иллюстративным материалом. Я также стараюсь вспомнить другие библейские тексты, которые были бы полезны в выполнении моего тезиса, особенно библейские истории. 

Я всегда стараюсь собрать больше средств для осуществления, чем может понадобиться, так как знаю, что многое я не использую. Я могу начать с 10 или 12 историями, а в итоге оставить 5 или около того. Но у меня будет возможность выбора. И то, что я смогу собрать, поможет в определении, как в итоге будет выглядеть моя проповедь. Но на данный момент мне необходимо всего несколько, чтобы начать. Сейчас я не буду принимать решения, какие из них я буду использовать. Это я сделаю позже. 

После размышлений и исследований я решил оставить следующее: Иакова 2:1-7 (и проблему бедных и богатых). Я также вспоминаю о церкви в Коринфе, и ее больших проблемах с единством (я нашел очень полезный текст в 1 Коринфянам 1:10-17). Я вспоминаю историю из детства, что я чувствовал себя изолированным от других детей в школе, так как был «другим». Передо мною лежит газетная вырезка о произошедшем в церкви разделении по доктринальному вопросу и журнальная статья о разделении между деноминациями. Я также просмотрел файлы со своего компьютера, относящиеся к «церкви», и выбрал три хороших истории о единстве в поместных церквах. Наконец, я вспомнил старую «Притчу об инструментах», которую выкопал из своих папок. 

7. ОБЪЕДИНЕНИЕ

Сейчас пришло время в впервые все объединить. Чтобы это сделать, я раскладываю все перед собой – все данные, экзегетические заметки, тезис, мои мысли о тексте и все собранные мной средства для осуществления. Обычно я записываю все на листке или раскладываю перед собой отдельные кусочки бумаги, на которых записаны заметки. Сделав это, я получаю следующее: 

Иакова 2:1-7: богатый и бедный;

1 Коринфянам 1:10-17: группировки;

история из детства: личная изоляция;

вырезка из газеты: разделение церкви;

журнальная статья: деноминационное разделение;

гуси: единение в полете;

овцы: вместе защищаются от опасности.

Текст: Иоанна 17:20-23,

20: Иисус молится за всех будущих учеников;

21: Иисус молится, чтобы будущие ученики были едины в своей воле;

21: единство возникает из отношений с Богом;

22/23: единство показывает, что Иисус пришел от Отца, Который любит весь мир;

22: ученики имеют славу Иисуса; эта слава объединяет нас.

Вот все находится передо мной, и я могу видеть все вместе. Я еще раз думаю, подходит ли текст или тема к нужде, вновь думаю о слушателях, напоминаю себе об ограничивающих факторах, таких как время, место, время года или христианский календарь.

Но, самое главное, я хочу еще раз исследовать все «детали», которые я собрал, и подумать о них. Я пытаюсь представить, каким будет аргумент из тех текстовых элементов, которые я выделил. Я пытаюсь увидеть, нет ли очевидного «пробела» в моем аргументе и нужно ли больше историй или других материалов. Возможно, мне придется еще что-то добавить. Я могу вернуться к тексту и просмотреть его еще раз. Если я еще не определил тезис, я попытаюсь выработать его на этой стадии: это даст мне представление о том, как объединить весь материал. (Иногда тезис появляется только после того, как я соберу все компоненты проповеди вместе. Его также может определить история, деталь текста или нужда.) Опять же, на данном этапе не обязательно иметь точно определенный тезис, но я пытаюсь увидеть, как упорядочить все собранные идеи и кусочки информации. 

8. ОПРЕДЕЛЕНИЕ СТРУКТУРЫ ПРОПОВЕДИ

Пришло время приблизительно расположить материалы в связном повествовательном аргументе. Я делаю это, работая с пятью традиционными моделями (исключая тематическую) и прочими структурными вариантами, а также экзегетическими «пунктами», которые я определил. Чтобы оставаться библейским проповедником, я стараюсь построить проповедь в соответствии с текстовыми элементами, которые я нашел, так чтобы они поддерживали мой тезис. Но я также хочу остановиться на одной форме, которая поможет мне объединить, что я имею, и выстроить это так, чтобы слушателям было легче понять и ответить на библейскую истину (что Иисус молился о явном единстве среди Его учеников). 

На этой стадии разработки проповеди я обычно перекладываю эти маленькие бумажки у себя на столе, рисую стрелки или нумерую и перенумеровываю элементы списка. Я пытаюсь «увидеть», как будет выглядеть модель «проблема – решение», хронологическая структура или структура «развитие». 

Рассмотрев, что у меня есть, я решил, что для имеющихся у меня материалов подойдет причинно-следственная модель. Исходя из того, как я сейчас понимаю этот текст, я вижу, что стих 21 говорит, что все мы относимся к Отцу (причина), и поэтому мы едины в воле (следствие) и далее, в стихах 22-23, что наше единство показывает нашу христианскую веру миру (следствие). 

Это выглядит несколько странно (причина – следствие – следствие), и не является четкой структурой «причина – следствие», поэтому я немного исправляю ее и получаю структуру развитие:

Фаза 1: мы  связаны с Отцом.

Фаза 2: мы едины в воле.

Фаза 3: наше единство видимо.

Фаза 4: это свидетельство для мира.

Я помню, что моей конечной целью является побудить слушателей показать единство, начав посещать малые группы. Когда наше единство явно видимо, наши соседи увидят Иисуса в нас. 

9. ПОДГОТОВКА ЭСКИЗА

После определения структуры пришло время объединить все, что мы имеем. Поэтому я делаю черновой эскиз или набросок. Мне необходимо решить, что оставить, а что исключить. Я попытаюсь представить, как перейду от открывающей истории к тексту и фазам проповеди. Я начинаю «играть» с находящейся напротив меня информацией. Я пытаюсь увидеть, как истории и другие средства для осуществления укладываются в структуру. Какие имеющиеся у меня истории и аналогии поддерживали бы каждую из фаз, которые я определил? Я пытаюсь решить, какая история была бы самым захватывающим открытием, а какую можно было бы использовать для закрытия. Я думаю о Красной Стреле как о направленном, заостренном повествовательном аргументе, который я хотел бы создать в этой проповеди. 

 Так я подхожу к созданию эскиза. На этой стадии я в очень простой форме записываю на бумагу все, что решил на этот момент: я беру лист бумаги и делаю список из фаз и шагов проповеди в последовательности, в которой они будут располагаться. Я пытаюсь сохранить одинаковую внутреннюю структуру для шагов: если в начале я объясняю определенную идею, за ней включаю обсуждение текста, а затем использую историю, я буду придерживаться той же модели: объяснение, текст, история – пока не пройду всех фаз. Я думаю о своей проповеди как об однонаправленном «повествовании», которое сможет переместить моих слушателей от привлекательной «фазы оперения», через постепенное развитие на древке стрелы, к заключительной «фазе острия». Теперь мне необходимо проверить основной аргумент, чтобы увидеть, действительно ли он ведет слушателей к пониманию и действию в соответствии с библейской истиной, которую я провозглашаю. 

На этой ступени я не пытаюсь сделать проповедь совершенной. Я только хочу установить некоторое подобие порядка, в котором можно было бы все построить. 

Вопросы, связанные с историями

Перед тем как мы двинемся дальше, необходимо поговорить о некоторых вопросах, с которыми я столкнулся, когда подошел к включению историй в структуру. 

1. Что делать, если у меня есть две истории, которые поддерживают одну и ту же фазу? Иногда это происходит, и у меня появляются два варианта. Я могу оставить одну из историй для другой проповеди, или же попытаться использовать одну историю для начала или окончания проповеди. Когда я выбираю второй вариант, мне, возможно, придется подкорректировать историю так, чтобы она лучше подходила к началу или окончанию. Если я использую ее в начале, ее необходимо рассказать в очень интересном виде. Если она используется для окончания, она должна охватывать тезис и подводить слушателей к точке принятия решения. 

2. Что если мне понадобились дополнительные материалы? Иногда оказывается, что мне требуются дополнительные средства, чтобы «заполнить пробелы» в моем плане. То есть у меня недостаточно средств, чтобы включить историю в каждую фазу. Что делать в этом случае? 

Во-первых, я могу потратить час или два на поиск дополнительных историй или подумать о значимых событиях из своей жизни. Хорошо. Все это часть процесса разработки проповеди, и чем больше я потрачу на это времени, тем лучше будет моя проповедь. Я могу просто вернуться к своим источникам, для получения дополнительной информации (о чем мы говорили в главе 25). 

Во-вторых, я стараюсь помнить, что для слушателей важно повествовательное движение, а не структура проповеди. Я хочу создать удобную для следования от начала до конца организационную модель, но есть множество вариантов, как это можно сделать. Я не хочу «застрять» на одной только модели, с которой начал. 

Предположим, я следую хорошей четырехфазовой модели развития, и у меня есть истории для всех ступеней, кроме третьей, но я просто не имею времени, чтобы подобрать для нее «правильную» историю. Одним из вариантов будет отказаться от четырехфазовой структуры в пользу следующей дедуктивной модели:

· Открывающая история

· Объяснение «пунктов» текста в соответствии с тезисом

· Выполнение тезиса с помощью другой истории

· Окончание наиболее сильной и важной историей. 

Или же я могу попробовать этот индуктивный подход:

· История, за которой следует вторая история, которая

· напрямую ведет к тому, что говорит текст;

· Окончание наиболее убедительной историей.
 
Все это просто говорит о том, что есть различные подходы к проповеди, когда я думаю повествовательно (а также в фазах и шагах), вместо того чтобы пытаться втиснуться в ранее созданные модели. 

3. Что делать, если есть великолепная история, которая не подходит? Бывает, что весь процесс построения проповеди начинается с отличной истории, но ко времени, когда я добираюсь до этого момента, я понимаю, что она больше не подходит к проповеди. Что делать в этом случае? Есть несколько вариантов (их необходимо принимать во внимание на этой ступени, а также в двенадцатом шаге). 

1) Я могу исключить историю, если она не подходит, оставить ее для другой проповеди.

2) Если это история, которую мне просто необходимо использовать, я могу изменить тезис, чтобы он отражал эту историю. Тезис – это не что-то неприкосновенное, все в процессе построения проповеди может изменяться (так как проповедь не является проповедью, пока не проповедована). Или же я могу добавить к проповеди еще одну фазу, в которой эта история могла бы быть использована – если, конечно, она не противоречит библейскому тексту. Если я использую один из этих подходов, мне необходимо убедиться, что я сохраняю один, четко направленный тезис, что я не ухожу сразу в нескольких направлениях. Если обнаруживается, что я следую двум идеям, я могу разделить имеющийся материал на две проповеди и проповедовать вторую на следующей неделе, как серию из двух частей. 

3) Я могу немного изменить историю, если это поможет ей согласоваться с моей темой. Помните: то, как рассказывается история, не обязательно изменяет события истории. Иногда я заключаю ее в несколько иной контекст или исключаю некоторые отвлекающие детали, чтобы она подходила к определенной фазе проповеди. Это не значит, что я меняю смысл истории, которую хочу использовать, но многие истории могут быть представлены с небольшими изменениями, что поможет им поддержать тезис. 

Эскиз

Давайте посмотрим, что у нас получается. Вся работа, выполненная перед тем, как я начал писать, определила, что я хочу сделать с проповедью и какой ответ слушателей я хочу получить. Это первоначальный эскиз, и на данный момент он выглядит так: 

Фаза 1: Открывающая история: Вчера я видел летящих вместе гусей. 

Именно так Иисус хотел, чтобы мы жили в единстве как Его последователи. 


Мы видим это в Иоанна 17:20, где Он молится о нашем единстве.

Фаза 2: Мы относимся к Отцу в единстве (стих 21)

Средство для осуществления: Иакова 2:1-7: богатый и бедный не смогут ужиться в одном сообществе, пока не осознают, что Бог – это их общий Отец.

Фаза 3: мы едины по воле (стих 21).

Средство для осуществления: овцы сообща защищаются от опасности

Фаза 4: наше единство видимо (стихи 22/23).


Средство для осуществления: Притча об инструментах.

Фаза 5: для свидетельства миру (стих 23).

Средство для осуществления: 1 Коринфянам 1:10-17: группировки в церкви.

Средство для осуществления: газетная вырезка о разделении в поместной церкви.

Фаза 6: Закрытие: соседняя церковь, которая попробовала опыт малых групп. 

Может быть, вы заметили, что я использовал дополнительное средство для осуществления в четвертой фазе: газетная вырезка о разделении в поместной церкви. Я еще не знаю, куда это можно поместить, но точно знаю, что хотел бы использовать ее в своей проповеди, поэтому я поместил ее туда. Когда я начну писать рукопись (см. шаг 10), я буду иметь лучшее представление, где она могла бы быть расположена. 

10. НАПИСАНИЕ ЧЕРНОВОГО ВАРИАНТА ПРОПОВЕДИ

Теперь я пишу текст проповеди. Это «черновик», который я развиваю из чернового плана. Иногда это бывает самой сложной частью процесса, но он зависит от того, насколько тщательно я его продумал, насколько ясным для меня является план и насколько он «закончен». Я обнаружил, что очень важно полностью, слово в слово записать, что хотел бы сказать. На это есть, по крайней мере, четыре причины.

Первое: я получаю возможность расположить весь имеющийся у меня материал на бумаге, чтобы увидеть, все ли подходит друг другу. 

Второе: я могу узнать приблизительную длину проповеди, исходя из количества страниц рукописи. Я увижу, нужно ли что-либо изменять или добавлять к окончательному варианту. 

Третье: черновик позволяет мне проверить ход проповеди: что подходит, а что нет. Я проверяю, есть или нет повествовательное движение в проповеди. План может казаться великолепным, но когда все оказывается на бумаге, я могу заметить, что некоторые части не подходят туда, куда, как я думал, они должны были подходить. 

И четвертое: это помогает увидеть большие пробелы в обосновании или места, где необходимы дополнительные средства, повествование или объяснение. 

Есть еще три аспекта, которые относятся к черновой рукописи. Первое: когда я пишу черновик, я не обращаю внимания на грамматические правила (это забавнее, чем опрятное и правильное написание). Все равно этот текст никто никогда не увидит – я уничтожаю его после написания окончательного варианта. Он только для моего личного пользования, предварительный просмотр, помогающий подготовиться к проповеди. Поэтому я не переживаю за правописание или пунктуацию – просто делаю то, что получается само собой. 

Второе: когда я пишу черновой вариант проповеди, я переживаю некий феномен, который раньше меня пугал. То есть я обнаружил, что когда пишу, проповедь движется в совершенно ином направлении, чем я планировал к этому моменту. После нескольких попыток успокоиться я понял – это часть творческого процесса создания проповеди. Моя проповедь не закончена, пока я ее не произнес, мои слушатели не имеют ни малейшего представления о том, что я собираюсь сказать или как буду рассматривать текст. Поэтому я позволяю направляемому Духом творческому процессу работать для меня, когда пишу черновик, и по мере продвижения я свободно делаю любые изменения в первоначальном плане. Моя первоначальная идея, средства для осуществления, понимание текста, черновой план – все это не неприкосновенно. Я просто пытаюсь упорядочить, что я собрал. Это лишь способ как можно лучше все связать между собой.

Наконец, так как это всего лишь черновой вариант, по мере написания у меня могут возникать новые идеи. Так, иногда я что-то выделяю жирным шрифтом или курсивом, пока набираю рукопись на компьютере, или рукой, если текст уже распечатан. В любом случае он очень приблизителен, так как я только начинаю думать о том, что имею. 

(Из за длины чернового и окончательного вариантов, я решил не продолжать этот пример. Если бы я это сделал, вы бы заметили огромную разницу между двумя вариантами. Я уже вижу некоторые места в плане, которые не очень хорошо укладываются. Но вы можете это сделать и сами.)

Но давайте перейдем к следующим шагам. 

11. ДАЙТЕ ВСЕМУ ПОВАРИТЬСЯ

Теперь пришло время позволить черновому варианту несколько «довариться». Я провел много времени, работая над проповедью. Теперь необходимо оставить ее на день или два. Это поможет критически взглянуть на нее, когда я вернусь к работе, даже если это время я совсем не думал о ней. 

В следующей главе мы поговорим о недельном расписании, но уже сейчас понятно, что вы не сможете отложить проповедь на два дня, если начали работать над ней в субботу утром! Начинайте заранее.

12. ВОЗВРАТИТЬСЯ И ПОРАЗМЫШЛЯТЬ

 Спустя некоторое время я возвращаюсь к рукописи. Я просматриваю заметки на страницах, стрелки, добавления или изменения, сделанные во время ее написания. (Это изменения, которые я знаю, что хочу сделать.) Но теперь вся идея проповеди «доготовилась» в моем уме, и я подхожу к ней со свежим взглядом и вижу, что буду изменять в ней очень многое. 

Я задаю себе следующие вопросы: 

1. Я смотрю на тезис. Для чего я проповедую эту проповедь? Что особенного я хочу сказать? Какой ответ слушателей я хочу получить?

2. В своем черновом варианте не закончил ли я в другом месте, не там, где начал? Это самый важный вопрос, с которым я сталкиваюсь во время построения проповеди. Когда я начинаю писать, у меня в голове есть определенная идея, но ко времени окончания написания черновика у меня возникают новые мысли из текста, я думаю о других историях или вижу, что рукопись уходит в сторону из-за другой нужды, которая обнаружилась во время написания. Это значит, что я не придерживался одного тезиса в тексте рукописи. Это нормально. Но теперь мне надо либо изменить тезис, либо направление проповеди. 

3. Есть ли повествовательное движение в проповеди? Естественное течение? Как это будет звучать для слушателей: смогут ли они легко и естественно следовать за моими мыслями? Если что-то нелегко или неестественно, тогда необходимо поработать над структурой и/или переходами.

4. Это также время, чтобы взглянуть на равновесие в структуре проповеди. Если в одной фазе есть история, которая следует за сказанным или «освещает» сказанное, происходит ли это в каждой фазе? 

5. Захватывает ли меня начало и конец? Как можно рассказать открывающую историю с большей двусмысленностью и более конкретными образами, которые бы завладели вниманием слушателей? Способствует ли подход к заключению, который я избрал, тому, чтобы окончание было достаточным и обеспечивало бы постоянный призыв? 

6. Что необходимо отбросить? Что уводит меня от тезиса? 

7. Не является ли рукопись слишком короткой или слишком длинной? Нужно ли добавить или удалить некоторые истории, или же следует удалить одну из фаз? 

8. Как я построил похожие мысли в соответствующих фазах? Я хочу, чтобы каждая фаза отделялась от других, поэтому могу ли я сказать, что все комментарии сгруппированы там, где они относятся к каждой фазе проповеди? 

9. Не слишком ли много объяснений? Иногда я нахожу самым лучшим интерпретировать и/или объяснить библейскую истину в одной фазе проповеди, а не в нескольких. Конечно, иногда я снова и снова обращаюсь к библейской истине, как бы используя мнемонический прием, но попытка включить ее по-другому в других местах делает проповедь сложной для запоминания и неудобной для «уха» слушателей. 

Не являются ли предложения слишком длинными? Обычно, если я использую короткие предложения в рукописи, я автоматически удлиняю их на кафедре. 

13. РАЗРАБОТКА ВТОРОГО ПЛАНА

Я вновь напоминаю себе, что все изменяемо: тезис, структура, фазы, пункты экзегезы, библейская истина и прочее и прочее. Поэтому, проведя детальное исследование черновика, я делаю новый план. Часто это требует реорганизации структуры или пересмотра тезиса, некоторых историй, начала и заключения и, может быть, текстовых пунктов. Возможно, мне придется добавить новые переходы между фазами проповеди, продумать или переоформить библейскую истину. Фазы, возможно, придется построить по новой, более удобной для восприятия схеме. 

Итак, с новым представлением о том, что из себя должна представлять эта проповедь, я набрасываюсь на черновик и перестраиваю его. Второй план получается через проработку чернового варианта. В этом «финальном» плане, я также просто хочу перечислить все фазы и шаги своей проповеди от начала до конца, как я делал в черновом плане. Однако этот план более последователен и помогает в подготовке окончательного варианта рукописи. Вот финальный вариант плана: 

Фаза 1: Открывающая история: Драма Коринфской церкви.

Фаза 2: Проблема: Опасность в церкви!


Средства для осуществления: деноминационное разделение.





      Разделение в поместной церкви.

Фаза 3: Решение: Иисус молится о нас.


Текстовое развитие: Иисус молится о нашем единстве.


 
           Иисус молится, чтобы наше единство было видимо.

Средства для осуществления: овцы собираются вместе при 

обнаружении опасности.




  
       Гуси вместе летят против ветра.

Фаза 4: Наша реакция: Изучение Библии в малых группах!


Средства для осуществления: успех церкви с малыми группами.

Фаза 5: Закрытие: История многонациональной церкви, 

преодолевшей подобную проблему.

14. НАПИСАНИЕ ФИНАЛЬНОГО ВАРИАНТА РУКОПИСИ

Когда я подхожу к написанию финального варианта, я уделяю внимание не только строению всей проповеди, но и выбору слов. Так, если я часто повторяю определенное слово, я стараюсь заменить его синонимами. Возможно, это немногое изменит, когда проповедуешь без рукописи или заметок, но помогает подумать о других вариантах выражения мысли. Записывая все это, я могу лучше запомнить проповедь. 

Или бывает, что многие предложения начинаются одинаково, как, например, «Я думаю…» или «Было бы хорошо…». И я стараюсь по-другому их записать. Если есть только утверждения, можно добавить несколько вопросительных фраз. Если используются только старые клише или избитые фразы, я могу обратиться к более «колоритному языку». Если я смешиваю концептуальные метафоры, можно что-либо перестроить, чтобы все следовало одной метафоре (как, например, мост, дерево или спортивная тема). Я могу исключить что-то, что отвлекает слушателей от тезиса, а также стараюсь разнообразить окончательный вариант рукописи, не потому что собираюсь читать его с кафедры, а потому что это заставит меня продумать, что и как говорить. 

Теперь мне надо поглубже вздохнуть, и начать писать окончательный вариант рукописи. На компьютере я могу перемещать фазы и шаги по мере необходимости. Я исключаю, что не подходит, и добавляю новые материалы. И я также «настраиваю» язык. 

Есть два вопроса, о которых вы, может быть, думаете. 

1. Зачем писать второй вариант проповеди? 

Есть четыре хороших ответа на этот важный вопрос: 

Первое: построение и перепостроение проповеди помогает прояснить и утрясти проповедь в моей голове. Она становится более прочно укорененной в моем разуме. 

Второе: я могу что-либо неверно увидеть в первый раз. И не требуется много времени для понимания, что первой попытке требуется переосмысление. Кроме того, через «усовершенствование» рукописи вы получаете глубокое удовлетворение. Когда я меняю содержание текста во второй раз, я понимаю, насколько неорганизованным был первый вариант рукописи. Первая попытка не создает такой слаженности, как вторая. 

Третье: весь этот процесс и написание второго варианта рукописи помогает увидеть, что в проповеди «не подходит». То есть некоторые вопросы или истории, на которые я не обратил внимания, когда впервые записывал свои мысли на бумагу. Написание чернового варианта, размышление над ним, переписывание его помогает лучше понять, что я буду проповедовать. 

Четвертое: вторая попытка позволяет создать лучшую рукопись. Теперь я имею копию хорошо продуманной проповеди. Придет время, когда я пожелаю проповедовать эту проповедь в другой церкви. Хорошо подготовленная рукопись позволяет сохранить богатый материал для будущего, особенно, если я собираюсь проповедовать на этот же текст позже, но еще не знаю как. Это полезно как экзегетическое средство для других проповедей на тот же самый текст (поэтому я обычно сохраняю экзегетические заметки вместе с рукописью), и это ценно, особенно как вводная информация к тексту. 

2. Зачем вся эта суета, ведь я проповедую без использования заметок? 

Это еще один хороший вопрос. Опять же, на него есть несколько ответов: 

Первое: проповедь без заметок не означает проповедь без подготовки. Это значит лишь, что я выхожу на кафедру без заметок, на которые можно надеяться. Когда я начинаю процесс построения проповеди, зная, что буду проповедовать без заметок, это помогает более просто и эффективно подготовиться. Написание второго варианта рукописи заставляет мой «проповеднический ум» глубже погрузиться в проповедь. 

Второе: повторная проработка рукописи помогает закрепить в голове ход проповеди, как этого не сможет сделать одна. Это дает более четкое представление о том, что я хочу сказать. 

Третье: повторное переживание процесса помогает запомнить проповедь, чтобы проповедовать без заметок. Это создает в разуме образ или картинку того, что я хочу выразить в проповеди. Если я укорачиваю процесс, образ не будет таким четким и резким, и его легче забыть. Я пишу, чтобы проповедовать без использования заметок, и эти два раза позволяют лучше поразмышлять над ходом проповеди. 

Четвертое: двойная работа над проповедью позволяет мне писать, как я говорю, так проповедь лучше «звучит» для слушателей. Я стараюсь писать для слушания, а не для чтения. Структура устного языка велит мне думать, как «говорить мою рукопись», когда я пишу. Это помогает подготовиться к проповедованию, работая над рукописью. 

Пятое: этот процесс позволяет моей речи быть более формальной, а не неформальной. Неформальная речь неприемлема в формальных ситуациях, поэтому я стараюсь использовать слова и грамматические структуры, которые были бы приемлемы, но и удобны для восприятия. Я хочу использовать более широкий набор слов, чем тот, который применяю в обыденной ситуации. Написание заставляет меня использовать более простые слова и более конкретные образы, которые лучше воспринимались бы слушателями. То есть написание помогает развить пригодный к употреблению, спонтанно используемый словарь. Чем «правильнее» я пишу, тем более четкой и простой становится моя речь. 

Шестое: это помогает отточить навыки по рассказыванию историй. Когда я размышляю об образах и выборе слов, возможной двусмысленности, о финальной развязке, создаются более четкие и увлекательные истории. 

Наконец, это заставляет меня думать о переходах, которые я буду использовать между фазами проповеди. Иногда я не имею четкого представления, как перейти от одной фазы к следующей, и повторный анализ рукописи помогает более ясно изложить мысли, а также сделать переход. Я редко понимаю все это при первом написании, поэтому такой повторный процесс готовит меня проповедовать без заметок.

15. ЭСКИЗ «ПЛАНА ПРОПОВЕДИ»

После того как написан второй («финальный») вариант рукописи, я делаю краткий «план проповеди» из этого документа. Я просто записываю шаги и фазы проповеди один за другим, могу набросать некоторые статистические данные или даты, если необходимо их запомнить, так как этот план я использую для окончательного приготовления. 

Этот финальный план является документом, с помощью которого я репетирую свою проповедь. Я дважды написал текст проповеди, и теперь настало время прояснить проповедь и придать ей окончательную форму в голове, чтобы ее проповедовать. Простой план наиболее удобен для этого. Поэтому я откладываю в сторону рукопись и начинаю окончательное приготовление уже без нее. 

16. ПОДГОТОВКА К ГЛАВНОМУ СОБЫТИЮ 

Наконец, с молитвой я пробую проповедовать с помощью плана. Я, по крайней мере, дважды продумал и написал его. Я знаю весь ход проповеди, но когда я занимаюсь окончательным приготовлением, я хочу прочувствовать повествовательный аргумент и истории. Так, используя только план, я «проповедую» дважды, пока все фазы и шаги не «привязываются» друг к другу и к тезису. 

Есть еще один секрет, который я открыл. Каждая попытка отличается от предыдущей. Проповедь получает иные акценты каждый раз, когда я «проповедую» ее в своей голове. Я рад, что это происходит. Я не только утверждаю ее в себе, но это также значит, что проповедь является живым переживанием в тот момент, когда я ее проповедую. Это не вымученное, лаконично написанное эссе, которое имело смысл у меня в кабинете, но живая трансакция между слушателями, библейским текстом, Духом Божиим и мной в основе всего этого. Проповедь оживает, так как это уникальное переживание, когда я выхожу на кафедру, непохожее ни на что происходившее до этого момента. Проповедь – не проповедь, пока не была проповедована, и когда я, наконец, ее произношу с кафедры, это совершенно иное событие, непохожее на то, что было на репетиции. Важно только то, что происходит в трансакции проповеди. Все остальное – лишь «пролог». 

Так, все приготовления, особенно окончательная репетиция – это всего лишь возможность подготовиться к большому событию, моменту, когда я выйду на кафедру и погружусь в живую трансакцию с настоящими людьми в реальной ситуации и принесу живое слово Божие, чтобы оно повлияло на их взаимоотношения. Это трансформация!

ОДНА ПОСЛЕДНЯЯ МОЛИТВА

Вы можете сказать, где же в этом процессе место Святому Духу? По своему опыту я знаю, как важно погрузить всю подготовку проповеди в молитву – от зарождения идеи до выбора текста и его экзегезы, от поиска подходящих историй, которые помогут в выполнении тезиса, до самого тезиса. Только когда Святой Дух контролирует ваш разум и мысли, от начала процесса до заключительного «аминь», только тогда вы будете способны создать проповедь, которая бы трансформировала жизни людей. Поэтому чаще и больше молитесь о своем служении. Искренне молитесь об этой конкретной проповеди. Молитесь о своих слушателя до и после проповеди. Молитесь о себе, чтобы вы смогли увлечь слушателей в трансакцию трансформирующей проповеди. 

Перед тем как я выхожу на кафедру, я кратко молюсь. Иногда это молитва о памяти, иногда о слушателях, иногда я молюсь, чтобы Бог вел меня к этой проповеди. Иногда я не чувствую, что готов к этому. Но когда я перемешиваю волнение с живым событием проповеди, когда Святой Дух говорит мне «Иди!», происходит удивительное! Проповедь – это служение, даже если я не чувствую, что полностью готов к нему. 

Так Чарльз Аллен (1978) цитирует Дина Инджа, который молится: 

Дорогой Господь, моя проповедь – это очень мало, но я честно поработал над ней, и это лучшее, что я могу сделать, по крайней мере, на этот момент. Я знаю, что все, что она может дать, будет Твоим, а не моим. Прошу тебя, помоги мне жить, чтобы я мог быть источником Твоей благодати. Помоги мне, чтобы я имел Твои мысли и говорил Твое слово. Я люблю Тебя и люблю людей, которым служу. Да будет так, Господи, аминь.
 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

 После крещения и 40 дней, проведенных в пустыне, Иисус трижды был искушаем. В своей третьей попытке (Матфея 4:8-10) дьявол показывает Ему все царства земные. И затем приходит самое страшное искушение: если бы Иисус поклонился дьяволу, Он получил бы все это без всяких волнений! Именно для этого Он и пришел на это место, и достигнуть того же, но без жертвы на кресте, было огромным искушением. К счастью, Он отказался укоротить Свое служение. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Возможно, самым сильным искушением будет укоротить наше служение проповеди. Каждую неделю мы переносим искушение укоротить процесс подготовки. Но если мы желаем быть трансформирующими проповедниками, мы должны идти на жертвы. Если мы хотим что-либо изменить, мы должны проводить достаточное количество времени, готовясь к трансакции проповеди. Мой призыв: не сдаваться! 

Конечно, ваши слушатели не имеют представления об иногда утомительном, иногда воодушевляющем процессе подготовки. Они знают только одно, понимают они вас или нет, касается ли их библейская истина, чувствуют ли они призыв к ответу. Никто не знает, что вы собираетесь проповедовать, пока не услышат вас. Проповедь – это то, что вы проповедуете, а не то, что готовили. 

Поэтому в тот самый момент, когда все ваши приготовления были закончены и вы находитесь на кафедре, молитесь. А затем аккуратно достаньте светящуюся Красную Стрелу из колчана своей Библии и выстрелите в самое сердце своих слушателей. 

Именно этот момент стоит любых жертв, так как жизни ваших слушателей будут изменены!

Примечания

ГЛАВА 35

Планирование вашего проповеднического служения

ВВЕДЕНИЕ ВО ВРЕМЯ

Один из моих первых студентов объяснил, как он готовился к проповеди: «Я беру свою Библию в 10:00 в субботу вечером, открываю ее там, где она откроется, указываю на первый, попавшийся на глаза отрывок, читаю его и размышляю о нем в течение часа. Затем я иду спать. На следующее утро я выхожу на кафедру и проповедую!» Казалось, он гордится своим отсутствием подготовки, но мне кажется, что его проповеди были скучными и никого, кроме него, не вдохновляли. 

Иногда у нас создается впечатление, что именно так и поступали пророки, что они иногда впадали в транс и «экспромтом» говорили пророческое слово. Это то, что многие называют «истинно духовной, направляемой Святым Духом» проповедью, и поэтому многие проповедники не используют преимуществ планирования. Они считают, что только когда они говорят спонтанно, Святой Дух может через них действовать. 

Давайте обратимся к 1 Петра 1:10-12. Петр пишет, что пророки тщательно исследовали указания Божии. Это подразумевает академический подход к пророческому служению – работа над рукописью и книгами, общение с людьми, стратегический подход к пророческому слову. Многие пророки не говорили просто от себя или находясь в состоянии транса или сна. Скорее всего, для них «направляемое Духом» пророчество означало тщательное приготовление, так, чтобы они могли правильно передавать «слово Божие». Они не всегда были спонтанными ораторами. 

Павел пишет то же самое. В 1 Коринфянам 2:13 он говорит, что когда он проповедует, он говорит словами, изученными от Духа Святого. «Изученными» имеет несколько иное значение, чем «вдохновленными». Это подразумевает осмысление и работу над информацией, чтобы получить новые выводы. Нет указания, что Павел полагается на влияние момента, на импульсивное вдохновение Святого Духа для проповеди.

Возможно, что и Иисусу в Его человеческой природе приходилось заранее думать о Своих словах и притчах. Нет свидетельства того, что Ему приходилось легче, чем нам, что Ему не нужно было готовиться. Несомненно, что Он, являясь одной из личностей Божества, все планировал заранее. 

Как уже говорилось, мы никогда не будем по-настоящему свободны, если не имеем границ. Дисциплина необходима, чтобы делать что-либо хорошо, особенно проповедь. Только после того, как мы подчиним себя дисциплине, необходимой для трансформирующей проповеди, мы сможем быть действительно свободны в проповеди. Одной из этих дисциплин является предварительное планирование. 

Чарльз Аллен (1978) говорит об индийском философе, который однажды сказал: «У меня на столе лежит струна от скрипки. Она может свободно двигаться в любом направлении. Если свернуть один ее конец, она развернется; она свободна. Но она не может петь. Поэтому я беру ее и закрепляю в своей скрипке. Я натягиваю ее, и когда она натянута, она впервые сможет петь!»

Мы также не можем быть свободны, пока не закреплены, не застрахованы и не дисциплинированы. Иисус связывает нас через наше ученичество, и если мы действительно стремимся к трансформирующей проповеди, мы должны быть послушны. 

Как проповедники мы должны исследовать, искать, думать о том, что говорим с кафедры. Наше проповедническое служение может стать живым, когда мы серьезно начинаем дисциплинировать себя. 

ДУХОВНОЕ ВЫСОКОМЕРИЕ

Среди баптистов Восточной Европы есть некоторые интересные обычаи. Например, когда я преподавал в Сибири, я узнал, что подающие самые большие надежды братья, бывшие христианами в течение 6 месяцев, назначались пастором «братьями». Это значило, что они должны были начинать проповедовать.
 Каждое служение обычно содержит три проповеди (включая воскресное утро, вечер и обычно три или четыре встречи на неделе). Пастор определяет, кто из братьев будет проповедовать на служении. Некоторые пасторы говорят об этом перед началом служения, тогда как другие просто указывают на бедного брата, когда подходит время выходить на кафедру. В этом случает, он должен «подготовиться» за время, необходимое, чтобы дойти от своего места до кафедры. Те же, кто особенно умны, заранее думают, о чем можно проповедовать. 

За исключением некоторых традиций, на Западе обычно так спонтанно не проповедуют. Большинство из нас заранее знают, когда кто будет проповедовать, и обычно имеют достаточно времени, чтобы подготовиться – если вообще готовятся. Проповедник, выходящий на кафедру с молитвой и без подготовки, может демонстрировать духовное высокомерие, как бы показывая свою «лучшую» связь со Святым Духом, чем другие члены церкви. Работающие с таким предположением, конечно же, определяют, когда и как Дух будет наполнять проповедь. И когда Дух вдохновляет в соответствии с расписанием проповедника или жесткими рамками служения, создается впечатление, что Он «изливается» по первому приказу проповедника. Те, кто привязывают движение Духа к моменту, повинны в попытке манипулирования Им в соответствии со своими прихотями. Когда это происходит, не Иисус, не Святой Дух, а проповедник становится Господом кафедры. 

Марка 13:11 иногда используется, чтобы поддерживать этот подход. Иисус сказал: «Не заботьтесь наперед, что вам говорить, и не обдумывайте; но что дано будет вам в тот час, то и говорите: ибо не вы будете говорить, но Дух Святой». В этом контексте Он ясно обращается к арестованным христианам, которые находятся в суде. Он говорит о дне, когда не будет возможности заранее знать, какие обвинения будут сфабрикованы против Его учеников. То есть нет указания на то, что Иисус устанавливал принципы для проповеднического служения, и, возможно, сейчас необходимо вновь обратиться к идее о подготовке к служению на кафедре. 

БОГ, ПЛАНИРУЮЩИЙ ЗАРАНЕЕ

 Изучая Писание, мы понимаем, что Бог видел всю историю человечества и все время, которое мы проводим в своей жизни. Это начинается с Бытие 12:1-3, когда Бог обещал будущее Авраму. Это «план» Божий, на исполнение которого ушли столетия. 

Псалом 138:16 напоминает, что еще до нашего рождения Бог знал о нас. Псалмопевец уверен, что Бог разработал всю его жизнь еще до его рождения. Пророк Иеремия говорит, что у Бога есть для нас план (29:11), также и Иисус в своей первосвященнической молитве в Иоанна 17:20-21 говорит о будущем Своих учеников. 

В 2 Фессалоникийцам 2:13 апостол Павел говорит о Божьем «плане» спасения и в Римлянам 8:28-30, что мы были предопределены. Во 2 Тимофею 1:9 он пишет, что спасение во Христе Иисусе было дано нам «прежде вековых времен», та же идея повторяется в Ефесянам 1:4-12, одном из великих отрывков о «предопределении». Здесь мы видим, что Бог имел план спасения еще до времени сотворения. (Это место не обязательно ведет к учению о личном предопределении, хотя это доктринальное убеждение также подразумевает планирование.) Позже, в послании к Ефесянам (3:10-11), церковь становится в центр Божьего плана и процесса спасения. 

И давайте не забывать Евреям 11 и перечисление людей, которые доверились Богу, что и привело их к новому будущему. Они ясно полагались не на то, что было перед ними, но на исполнение удаленного обетования. Все эти места говорят, что Бог все запланировал заранее. 

ПРИНЯТИЕ УПРАВЛЕНИЯ СВОЕЙ ЖИЗНЬЮ

 Если мы желаем подражать Богу, Который действует по заранее определенному плану, мы должны научиться быть молитвенно открытыми и подчиняться Ему. Давайте обратимся к началу служения Иисуса в первом Евангелии, где перед нами предстает взгляд Марка на подготовку Иисуса к Его труду. В Марка 1:12 Иисус, после крещения, уводится Духом в пустыню (ερημος). (Это слово по-разному переводится – как «пустыня» или «пустынное место».) Там Его вера подверглась испытанию, так же, как испытывается и очищается золото. 

Затем в Марка 1:35 Иисус вновь удаляется в «пустынное место» для утренней молитвы. «Пустынное место» – это то же слово, которое переведено как пустыня в 12 стихе. Там Иисус опять «проверяется». 

Наконец, в Марка 1:45 мы читаем, что Иисус «находился» вне, в «местах пустынных» (опять используется то же греческое слово). Используя эти образы пустыни, Марк в самом начале своего Евангелия говорит, что Иисус постепенно «входил» и, наконец стал постоянно пребывать в воле Божьей. То есть после крещения Иисус брал управление Своей жизнью и судьбой через регулярную молитву, через которую познавал волю Своего Отца, и, наконец, всецело жил по воле Отца. 

Когда мы, проповедники, также приходим в присутствие и под контроль Божьей силы, мы начинаем видеть важность дисциплины. Самым важным плодом Святого Духа является самоконтроль, он стоит в конце списка, на самом важном месте (Галатам 5:23; см. также 2 Петра 1:6). Ученичество означает дисциплину, когда Святой Дух наполняет нас, Он позволяет нам взять под контроль собственную жизнь, взаимоотношения и режим. И когда мы, проповедники, приходим к Иисусу, мы просим Его быть нашим Господом, и подчиняемся Его живущему Духу. Тогда мы можем стать самоконтролируемыми, особенно, в проповедническом служении. 

Этот подход очень отличатся от состояния реагирующего ученика, всегда отвечающего на запросы и нужды других. Когда это происходит, другие люди начинают определять то, как я веду свою христианскую жизнь; их состояние определяет мое служение. Конечно, Святой Дух может привести меня к принятию такой жизненной направленности, но зависимость от прихотей других людей часто является оправданием плохой самодисциплины и знаком того, что в действительности Святой Дух не контролирует происходящее. И это может разрушить возможность истинно стратегического и трансформирующего проповеднического служения. 

За этим следует мой собственный подход к личному ученичеству для проповеди, принципы, которые, как я обнаружил, очень полезны для моей жизни и подготовки к проповеди. Я молюсь, чтобы эти слова помогли вам выработать собственный порядок в жизни, чтобы вы могли управлять своей жизнью, чтобы ваша проповедь стала еще сильнее. 

ПЛАНИРОВАНИЕ ПРОПОВЕДНИЧЕСКОГО СЛУЖЕНИЯ

По мере роста в понимании того, что значит быть учеником, который полагается на Иисуса как Господа и Его Духа, как Проводника, я постепенно открывал важность дисциплины в процессе взросления. Я увидел в этом еще большую важность, когда осознал огромную ответственность, которая лежала на мне, так как я проповедовал Евангелие. 

Одним из самых важных образовательных курсов, которые я посещал после семинарии, был двухдневный семинар о том, как распоряжаться своим временем. Там Эд Дейтон и Тед Энгстром из «Мирового Видения» говорили, что есть четыре «сферы», в которых необходимо подумать о том, как мы используем время. Их книга «Стратегия для жизни» (1976)
 может быть применена к проповеди, поэтому, давайте исследуем четыре их «сферы» времени с точки зрения того, как это может быть применимо к проповеди. Это цель жизни, долговременное планирование, расписание на неделю и на каждый день.
 

I. ЖИЗНЕННАЯ НАПРАВЛЕННОСТЬ

Мы начнем с понимания того, что такое цель жизни. Оно состоит из четырех компонентов. 

1. Цель

Для чего вы существуете? Какова цель вашей жизни?

Я рано принял решение, что целью моей жизни будет служение Иисусу, вне зависимости от того, где и как Он пожелает меня использовать. Я не только решил следовать за Ним как можно ближе, но и использовать каждую возможность служить Ему, даже если я не совсем уверен, является ли это действие или решение Его полной волей для меня или нет. 

Эта руководящая цель, в свою очередь, определила, как я трачу свое время, решения, которые я принимаю в личной, семейной и профессиональной жизни, силы и энергию, которые я трачу на проповедь и учение. Я проповедую, потому что Иисус – мой Господь, потому что я знаю, что когда проповедую, я служу Ему. Я также знаю, что Он дал мне способность проповедовать и учить, что я получаю удовлетворение, только когда использую дарования, которые Он дал мне. Конечно, эти дары присутствуют, но они несовершенны, поэтому я продолжаю развивать и совершенствовать свои навыки и умения каждый раз, когда подхожу к этому делу. 

Зачем живете вы, какова руководящая цель вашей жизни? Если вы определили это, все остальное начнет вставать на место. 

2. Задачи

Вторым шагом является определение конкретных задач, которые помогут вам в достижении цели. «Поведенческие» задачи – это именно те, которые имеют конкретность, ограниченные временные рамки и могут быть измерены. Они очень важны, так как вы можете сказать, выполнили ли вы их, и если да, то когда. Это очень простая система –  выполнение поставленной задачи помогает достигать цель в служении Иисусу. 

3. Шаги

Третье: конкретные шаги помогают выполнять те задачи, которые вы перед собой поставили. Это подводит нас к еженедельной и ежедневной стратегиям, которые мы будем рассматривать несколько позже в этой главе. 

4. Приоритеты

Последней частью процесса является построение шагов в порядке старшинства. Это призыв к тому, чтобы быть проактивным в своем служении. Я обнаружил, что в своем пасторском служении я больше всего был занят «тушением пожаров», и чтобы более серьезно относиться к своему служению проповедника и учителя, я должен быть более дисциплинирован. Установление приоритетов помогло мне в этом. Это значит, что я определил для себя цель и призвание своей жизни, вместо того, чтобы полагаться на то, чем другие хотели меня видеть. Это также помогло мне проводить достаточное (не создающее чувство вины) время с семьей. 

Установление приоритетов проповеди просто означает, что каждая проповедь (задача) играет важную роль в достижении цели (служении Иисусу). Таким образом, мне пришлось распределить недельное и дневное время, чтобы делать это качественно (шаги). Эти отрезки времени стали приоритетами для моего служения. 

Такой всеобщий подход к управлению временем готовит почву для последующего долговременного, недельного и ежедневного расписаний. 

II. ДОЛГОВРЕМЕННОЕ ПРИГОТОВЛЕНИЕ 

Проповедь была неотъемлемой частью моего пасторского служения. Это относится ко всем аспектам служения пастора. Как вы помните из 6 главы, когда мы говорили о пасторских обязанностях, у нас осталось только 8-10 часов на подготовку к проповеди. Так как эти обязанности приходится выполнять постоянно, из недели в неделю, я понял, что распорядок поможет мне правильно выстроить расписание по подготовке к проповеди, так, что я смогу с максимальной отдачей использовать эти недолгие часы для проповеди. Я осознал, что важно уметь предвидеть и иметь продвинутую информацию. Это, в свою очередь, требует некоторых мер по сохранению времени. Одной из таких мер является как можно большая заблаговременная подготовка к проповеди. В конце концов, я открыл четыре принципа, которые помогают в выполнении этой задачи. 

1. Сбор идей

Самой большой нуждой, с которой я столкнулся, когда начал проповедовать, был недостаток подходящих историй, помогавших мне в построении проповеди. Поэтому необходимо было найти способ собрания рождающихся идей. По этой причине у меня вошло в привычку иметь при себе небольшой блокнот, куда бы я ни направлялся (иногда это был всего лишь кусочек бумаги). Зачем? Я обнаружил, что идеи не ждут удобного места или времени. Идеи возникают, когда я останавливаюсь на светофоре, сижу в кафе или нахожусь на поле для гольфа. Многие самые лучшие идеи возникали не тогда, когда я был занят подготовкой проповеди. Поэтому мне пришлось собирать эти увлекательные, побуждающие идеи, которые я с нетерпением желал проповедовать. 

Когда я записывал мысль, не обязательно было ее развивать, но я старался снабдить ее достаточным количеством информации, чтобы не потерять то вдохновение, которое с ней пришло. К сожалению, я утерял больше идей, чем сохранил, просто потому что не записывал достаточного количества деталей, когда мысль приходила ко мне. 

Если вы еще не начали работу по сбору идей, начинайте прямо сейчас. Может быть, вы захотите делать свои заметки на небольших карточках или же, как только появляется такая возможность, записывать их в компьютер. 

2. Классификация и хранение идей

Второе: мне пришлось найти способ хранения этих идей. Для этого я использовал обычную папку, которая стала моим «хранилищем», в которое я опускал все свои идеи для проповеди: заметки, которые я писал, духовные аналогии, статьи из журналов и вырезки из газет, рекламные объявления, откопированные страницы из книг (с подписанными на них библиографическими данными), странички из брошюр, истории, шутки, и т.д. – все, что было бы полезно для построения проповеди. Большинством этих идей я так и не воспользовался, но, по крайней мере, у меня было место, куда я мог их собрать. Запись и классифицирование этих идей заставляет меня думать о них,  поэтому у меня никогда не иссякают хорошие мысли для проповеди. (Вы можете рассмотреть структурную систему Илиона Т. Джонса (1956),
 но, в конце концов, вам придется принять или разработать процесс, который был бы наиболее удобен для вас.) 

Вам также следует разработать собственные принципы нахождения этих идей. Я не разрабатывал никакой системы поиска. Поэтому всякий раз, когда я обращаюсь к этой папке, для меня это означает просмотр всего этого вороха маленьких бумажек, что может быть довольно неудобно. Появление компьютеров дает вам возможность разработать систему, которую вы сможете использовать в течение многих лет. 

3. Уединение для планирования

На ранней стадии своего служения, в начале каждой недели я часами пытался придумать тему для воскресной проповеди. Это не только делало начало подготовки очень трудным, но и создавало серьезные проблемы с использованием времени. Зная, что мне обязательно придется проповедовать, я тратил на подготовку проповеди даже то время, которое могло бы быть потрачено на несение прочих обязанностей пастора. Постепенно я все более и более расстраивался. 

После семинара по управлению временем я занял иную позицию по отношению к подготовке проповеди, что в корне изменило мое расписание. Три или четыре раза в год я решил уединяться на три дня. Я начал с кемпинга, но затем один из членов церкви предложил мне воспользоваться своим загородным домиком. (Вы можете найти подходящее место, где будете вне обычного распорядка служения и вне досягаемости телефона и случайных посетителей.) Подобные уединения я считал «временем служения», а не отдыха. Я сообщал о них на братском совете, брал с собой все, что мне могло понадобиться для планирования проповедей: различные переводы Библии, Симфонию, календарь с указанием праздников и церковных событий, папку с идеями для проповедей, сборник гимнов и все истории, шутки, личные примеры, которые у меня хранились. Во время этого уединения я планировал не только церковное служение, но и темы проповедей на последующие четыре месяца, я также делал специальный список с темами для руководителя хора, чтобы он мог подготовить соответствующее теме проповеди музыкальное сопровождение. 

Я начинал с того, что на листе бумаги записывал даты всех воскресных дней. Я отмечал все праздники или события (Пасха, Рождество, а также дни хлебопреломлений), а также особые дни, такие как концерт хорового пения, особая программа воскресной школы или же крещение. Это давало мне возможность видеть, как лучше «заполнять» эти даты хорошими идеями, которые я собрал со времени предыдущего уединения. 

В течение этого времени я также размышлял, как уравновесить «тяжелые» проповеди более легкими, пророческую проповедь юмористической, доктринальные вопросы практическим применением, чтобы моя проповедь была всегда значимой и новой для людей. Схема 35.1 является примером расписания проповедей, которое я использовал. 

4. Недельные папки

Наконец, я разработал систему недельных папок на каждый воскресный день года. Я назначал одну папку на одну неделю, записывая на них месяц и неделю: «Январь 1», «Январь 2» и т.д. Я также имел четыре папки под номером «5» для каждого пятого воскресенья, которое появляется через каждые три месяца. 

Схема 35.1

Расписание проповедей и богослужений

Сентябрь 13 – Октябрь 11, 1988

13 сентября: 
Тема: Обновление наших приоритетов



Призыв к служению: Евреям 12:2



Гимн общего пения: «Так приятно довериться Иисусу»



Место Писания: 3 Царств 20:37-42



Заглавие проповеди: ЗАНЯТЫЕ ДРУГИМИ ДЕЛАМИ



Гимн общего пения: «Прими мою жизнь»



При заключении собрания: Псалом 25:2-3

20 сентября: 
Тема: Свидетельство о Христе 



Призыв к служению: Матфея 28:19-20



Гимн общего пения: «Передай дальше»



Место Писания: Деяния 26:28-31



Заглавие проповеди: ГРОМОГЛАСНОЕ СВИДЕТЕЛЬСТВО 



Гимн общего пения: «Я пойду туда, куда Ты пожелаешь»



При заключении собрания: Марка 5:19

27 сентября
 Тема: Рост Христианина 



Призыв к служению: 1 Коринфянам 3:10-11



Гимн общего пения: «Больше о Христе»



Место Писания: 1 Петра 2:4-5



Заглавие проповеди: ТОЛЬКО СТАНОВИМСЯ 



Гимн общего пения: «Высшие Земли»



При заключении собрания: Марка 1:17

4 октября

Тема: Обновление нашей веры 



Призыв к служению: Псалом 25:2-3



Гимн общего пения: «Иметь мысли Христа, нашего Спасителя»



Место Писания: Иезекииль 37:1-14



Заглавие проповеди: ЛОМКИЕ КОСТИ И НОВАЯ КРОВЬ 



Гимн общего пения: «На моих глазах нет слез»



При заключении собрания: Псалом 50:10



Отметка: Причастие

11 октября:
Тема: Миссия 



Призыв к служению: Псалом 71:19



Гимн общего пения: «Иисус будет царствовать»



Место Писания: Псалом 66 



Заглавие проповеди: ДОЛГАЯ ЖИЗНЬ 



Гимн общего пения: «Пошли Свет»



При заключении собрания: Псалом 66:7



Отметка: Сбор для миссионерской организации

Когда я был пастором, у меня на столе находились такие папки на три месяца, и в любое время я мог ими воспользоваться. В каждой из них была собрана информация для проповеди, которую я намеревался проповедовать в одно из воскресений. Я начал заполнение этих папок во время уединения для планирования, и обнаружил, что моя Ретикулярная Активирующая Система постоянно находилась наготове, когда я пользовался этой системой, так мои глаза и уши были направлены на получение любого материала, который мог бы помочь в раскрытии темы в более поздней проповеди. Когда я находил историю, которая потенциально устраивала определенную проповедь, я просто закладывал ее в папку на то воскресенье. 

Когда же подходило время написания той проповеди, я начинал с просмотра уже подобранного материала. Таким образом, я получал множество возможных направлений для каждой проповеди. Конечно, большинство историй имело отношение к основной теме, но они не обязательно подходили к тексту или тезису, который я со временем разрабатывал. Однако самым главным было то, что когда наступало время начать работу над проповедью, я всегда имел несколько вариантов. 

Следуя этой системе, в начале каждой недели я всегда имел представление о теме и тексте, который я собирался использовать, а также у меня уже было некоторое количество средств для осуществления. Это позволяло сэкономить много времени, так как мне больше не приходилось часами раздумывать о возможной теме, подходящем тексте, определении соответствующих гимнов и хороших историях. 

Я советую вам как можно скорее начать свою собственную систему – возможно, даже до того, как вы начнете регулярно проповедовать. Вы будете поражены количеством времени, которое эти принципы планирования помогут вам сэкономить. 

III. РАСПИСАНИЕ ПОДГОТОВКИ В ТЕЧЕНИЕ НЕДЕЛИ

Постепенно мы подошли к недельному расписанию. Я нашел, что все мое приготовление к проповеди укладывалось в восемь – десять часов в неделю. Это расписание постепенно разрабатывалось в течение почти 15 лет, когда я нес пасторское служение, и мне было необходимо проповедовать, по крайней мере, 1 раз в неделю. Конечно, вам придется приспособить это расписание в соответствии с вашей ситуацией, особенно, если вам приходится проповедовать два, три или четыре раза в неделю, что происходит со многими пасторами в Восточной Европе. Вам придется разработать расписание, которое наилучшим образом устраивало бы вас. Мое же обычное расписание выглядело приблизительно так: 

Понедельник

В понедельник я откладываю рукопись вчерашней проповеди и ее план. Это как бы «скачок» к началу работы над следующей, для чего я беру папку, относящуюся к следующему воскресенью, просматриваю ее содержание, но не трачу на это много сил. Чаще всего в понедельник я размышляю о теме и о нуждах или вопросах, на которые она будет направлена. Шаги 1, 2 и 3 (из 16 шагов предыдущей главы) были сделаны во время «уединения для планирования», хотя часто нужда церкви или какие-либо обстоятельства в обществе могут направить текст или тему для этой недели. 

Вторник 

Обе церкви, где я был пастором, издавали еженедельный бюллетень, и вторник был днем, в который я собирал эту информацию. Часто я вносил изменения в то, что определил во время планирования. Иногда, например, выбранный гимн больше не подходил к проповеди, или же первоначальный текст не соответствовал ситуации. Я мог свободно изменять все это в непосредственном контексте служения. 

Среда

В среду я проводил около часа за подготовкой проповеди. Я вновь просматривал папку для предстоящего воскресенья, исследовал собранные материалы, читал библейский текст и записывал дополнительные идеи или заметки (Шаги 4, 5 и 6). Иногда обращался к комментариям. Я также мог заняться поиском средств для осуществления (шаг 7), а иногда писал план проповеди, которая уже возникала в мыслях (шаги 8, 9 и 10). 

Четверг

Четверг был основным подготовительным днем, днем, когда я располагал все идеи перед собой (шаг 10). Затем я писал черновой вариант проповеди (шаг 11). Работа  над этой фазой проповеди занимала половину утра, обычно около двух часов. Это была первая возможность записать все на бумаге. Затем, работая с черновиком, я изменял, добавлял, выбрасывал какие-либо идеи. Я находил, что необходимо использовать больше иллюстративного материала или прояснить тезис. Но основной целью было записать и распечатать информацию, а затем делать пометки на распечатанных страницах. 

Пятница 

Пятницу я проводил вне стен своего кабинета и вне работы над церковными вопросами или с членами церкви. Это была не только возможность провести время с Элен и мальчиками, но также в это время проповедь «готовилась» (шаг 12). Как я уже говорил в предыдущей главе, это один из самых важных шагов в творческом процессе. В этот день я оставлял черновой вариант проповеди в кабинете и совершенно о ней не думал. 

Суббота

В субботу утром я возвращался к проповеди и анализировал, что перед этим написал, но теперь уже со свежими мыслями. Я заново читал рукопись и библейский текст, окончательно определялся с тезисом, заново располагал все истории, чтобы они лучше подходили к тезису. Если возникала необходимость, я искал новые материалы, экзегетическую поддержку или истории. Я исключал многое из того, что уже написал (шаг 13). Затем я делал новый план (шаг 14) и переписывал текст проповеди, исходя из нового плана (шаг 15), а затем писал «финальный» план на основе окончательного варианта текста (шаг 16). Обычно все это занимало у меня около двух чалов, и окончательный план обычно был очень детализированным. Домой с собой я брал только этот план. 

Субботний вечер был временем, которое я приносил в жертву подготовке проповеди. С 9:00 до 11:00 я делал последние приготовления. (Эффективная проповедь требует жертв, и это была моя.) Я изучал план, который принес домой, продумывал его, перечитывал его, проверял, исправлял, делал к нему добавления и проповедовал с его помощью (про себя). 

После этого проводится первый настоящий «тест» проповеди: я дважды проповедую ее сам себе уже без помощи плана. Я обнаружил, что это было наиболее важным шагом в подготовке проповеди, так как именно в это время я могу заметить, естественно ли она выстраивается и не слишком ли ее сложно запомнить. Я нахожу места, где могу запнуться или где необходимо использовать другой переход. Иногда даже после повторного написания текста проповеди оказывается, что я недостаточно четко представляю себе ход мыслей. Поэтому даже в этот поздний час я вношу некоторые изменения в план, добавляю какие-то истории. Я часто напоминаю сам себе, что «это не проповедь, пока не проповедована!» 

Я трижды репетирую проповедь: один раз используя план, и два – без него. Каждый раз проповедь несколько изменяется, и это все больше и больше готовит меня у событию проповеди следующего утра. 

Воскресенье 

Наконец, наступает воскресенье! Когда я был пастором, у меня вошло в привычку рано утром идти в церковь (к счастью, до нее было всего 30 минут ходьбы). И во время этого путешествия я мысленно проповедовал эту проповедь снова, и еще один раз вносил необходимые правки. Финальные приготовления прямо перед богослужением означали погрузиться в проповедь, напомнить себе о тезисе и цели проповеди, ее начале и конце и ее общем устройстве. 

Все это недельное приготовление к проповеди занимает от восьми до десяти часов.

Возможно, ваше расписание будет иным. Вам придется принять во внимание семейные обстоятельства, контекст служения и культуры. (Когда я рассказал, что делаю в воскресенье утром, один из моих русских студентов с ужасом воскликнул: «В воскресенье перед служением мне необходимо подоить корову, собрать своих четырех детей и проехать 30 километров!» Поэтому я вновь говорю, что это мой способ.  Ваш может быть совершенно другим.) 

Но как бы вы это не представляли себе, начните разрабатывать собственное расписание. И чем быстрее вы начнете работать в соответствии с определенной моделью, тем быстрее вы начнете экономить время на подготовке проповеди. 

IV. РАСПОРЯДОК ДНЯ

Наконец, в самом начале своего служения я нашел очень важным установить распорядок дня. Расписание помогает мне быть направленным на выполнение того, что я должен сделать. Это верно как для работы пастора, так и для любого другого служения. 

Как пастор обычно я проводил утренние часы в своем офисе. После обеда я занимался административными вопросами или посещал людей, вечер же отводился для встреч и посещений. Я не вырабатывал каких-либо строгих правил, но подобный распорядок помогал мне лучше выполнять работу и вносить необходимые изменения, если в этом возникала необходимость. 

Обычно (я поступаю так и сейчас) каждое утро начиналось с молитвы, чтения Писания и другой духовной литературы, необходимой для моего христианского роста, что часто давало мне ценные идеи для проповеди. На это я отводил 45 – 60 минут. Это не было временем поиска материала для проповеди – это было время молитвы и Библии – время общения с Богом.

Обычно, в офис я приезжал в 8:00 – 8:30 утра. Временное расписание (отведение определенного времени на определенные задачи или встречи) не помогало в подготовке проповеди. То есть я не мог отвести определенное время для чтения, написания, экзегезы или размышления над проповедью, потому что не так просто было контролировать внезапные встречи или вторжения. Поэтому я начал использовать направленный на задачу подход, где указывал, что необходимо выполнить за день. Если выполнение одной из задач было прервано, или же я не смог выполнить ее в запланированное время, я мог окончить ее в другое время в течение дня. Каждое утро я делал список «что сделать», указывая в нем то, что хотел бы сделать, не приписывая этого к определенному времени. (Я также нашел, что в подобное расписание было проще вставлять дополнительные встречи или занятия.) После того, как я выполнял определенную задачу, я просто вычеркивал ее из списка. 

Эти принципы в этих четырех «сферах» планирования жизни очень помогли в моем проповедническом служении. Но хотелось бы еще раз отметить, что вам необходимо выработать собственное расписание и распорядок, а не следовать моей модели. Очень важно, чтобы вы выработали расписание, которое работало бы на вас. Слово «ученик» подразумевает дисциплину, и чаще всего мы не можем эффективно нести служение, если не имеем порядка в жизни. 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

 Когда приближались дни взятия Иисуса от мира, Лука пишет, что «Он восхотел идти в Иерусалим» (Луки 9:51). Этот путь привел Его к кресту, но Иисус действовал намеренно, чтобы выполнить Свою миссию. Он знал, куда шел, и решительно выполнил все, что должен был. Он имел цель, которую и достиг. 

В Великий Четверг, в день омовения ног (Иоанна 13:3), Иоанн говорит, что «Иисус, зная, что Отец все отдал в руки Его, и что Он от Бога исшел и к Богу отходит», омыл ноги учеников. Иисус выполнил это отдельное действие, смотря на него с точки зрения вечности. Поступив так, Иисус оставил нам пример. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Когда мы следуем за Иисусом и просим Его стать Господом наших жизней, Он призывает нас на служение Его Царству. Когда мы слышим этот «высший призыв», мы обращаемся по направлению к этой цели и видим, что все, что мы делаем, указывает в том направлении. 

Конечно, Святой Дух планирует заранее. Он может приготовить вашу проповедь задолго до определенной ситуации, о которой знает только Он. Но Он действует и в текущей ситуации, и в подготовке проповеди, и в самом событии проповеди. Он и внутри вас, в проповеднике, и в ваших слушателях, и между вами в трансакции. Самая лучшая проповедь объединяет заблаговременное приготовление и непосредственные обстоятельства. Она включает в себя и цель приготовления, но также позволяет Духу Святому работать через все ваше служение и обстоятельства, в которых звучит проповедь. 

Такой долгосрочный взгляд открывает двери процессу стратегического приготовления к проповеди. Каждая из сфер управления временем помогает выполнить высшую цель: приоритеты помогают нам делать шаги, шаги – выполнять задачи, а задачи – достигнуть цели жизни. 

К сожалению, «тирания срочности» захватывает наше внимание, изменяет наши самые лучшие намерения, перенаправляет то, как мы хотели бы жить. Приготовление проповеди является одной из жертв. Но если вы попытаетесь взять под контроль процесс приготовления к проповеди, это поможет вам расти как проповеднику. Поэтому я советую вам сделать отведенное на подготовку проповеди время неприкосновенным. 

Господь призвал вас проповедовать. Восхотели ли вы идти в Иерусалим? Будете ли вы дисциплинировать себя, предпримите ли необходимые шаги, чтобы выполнить то, к чему Иисус призывает вас?

Это именно тот пример, который Он оставил для нас.

Примечания

ГЛАВА 36

Последние слова «для потом»

ВВЕДЕНИЕ В ПРАКТИКУ

Однажды один молодой человек сказал своему пастору: «Бог повелел мне проповедовать. Вы должны дать мне возможность показать, что я могу!» Пастор пригласил его проповедовать в воскресенье вечером. К сожалению, молодой человек очень нервничал, но сумел прочитать нудный и извилистый доклад о древних ересях и их отношении к христианству. Уснула даже его мать. 

Через неделю пастор спросил, получал ли тот еще какие-либо повеления от Бога. Молодой человек заколебался, а затем сказал: «Я точно слышал, как Бог повелел мне проповедовать, но после той первой проповеди Он сказал: «Забудь!»». 

Иногда мы чувствуем, что действительно «коснулись» своих слушателей, и в этом есть глубокое удовлетворение. Но в следующий раз, когда мы проповедуем, все происходит не так хорошо, и кажется, что, может, нам вообще не стоит проповедовать. 

Мужайтесь! Ваша проповедь никогда не станет совершенной, так как вы не совершенны. Даже проповедь Павла не всегда была полезной, поучительной или вдохновляющей. Коринфские христиане заявляли, что он не впечатляет, и его проповедь «незначительна» (2 Коринфянам 10:10). Его речь усыпила Евтиха. Бедный юноша выпал из окна 3го этажа и разбился насмерть (Деяния 20:7-12).

Но мы можем чему-то научиться от Павла и его других впечатляющих примеров проповедей. Неважно, считаете вы себя хорошим или плохим проповедником, Господь будет использовать вас, и вы сможете расти в своем умении проповедовать. 

Поэтому, если Бог призвал вас на проповедь, держитесь этого. Развивайте дар, который в вас. Проповедь помимо всего прочего – это форма искусства, и потребуется много усилий, чтобы она получилась, если когда-либо получится. 

ПОДХОДЯЩИЕ ОКОНЧАНИЯ

Возможно, вы слышали о женщине, которая, уходя с воскресного богослужения, поприветствовала пастора и сказала: «Мне очень понравилась ваша проповедь! Она была как вода для утопающего!»

В следующий раз она попыталась исправиться: «Мне так понравилась ваша проповедь! Всякий раз, когда вы проповедуете, ваша проповедь всегда лучше, чем следующая!»

Намеренно или нет, но она смешала два образа. В действительности трансформирующая проповедь предполагает, что ваши слова будут как вода для томимого жаждой путника в пустыне. И что каждая проповедь будет лучше, чем предыдущая. Когда все сказано и сделано, проповедь, в которой нет «огня», вряд ли будет трансформирующей. Вы не будете так проповедовать всегда, но у вас всегда есть возможность стать лучше. Иисус указывает нам вперед, а не назад (Луки 9:62).

Поэтому давайте подумаем о дне, когда у вас «получится», когда вы будете довольны стилем своей проповеди. Воскресный полдень. Вы упорно работали всю неделю и подготовили замечательную проповедь. Вы вышли на кафедру, и все слушатели были вовлечены в трансакцию, что привело их к ответу. Сейчас проповедь окончена.

После того как слова проповеди были произнесены, после того как трансакция проповеди привела слушателей к ответу на библейскую истину, вы все еще не закончили с этой проповедью. Есть четыре дополнительных компонента проповеднического служения, являющиеся важными последними словами «для потом». Давайте обратимся к ним: 1) депрессия, естественно следующая за хорошей проповедью; 2) хранение проповедей в доступном месте; 3) что если у вас появится возможность перепроповедовать определенную проповедь; и 4) как вы растете и изменяетесь в своей жизни как художник. 

Давайте поговорим об этих вопросах «после проповеди». 

1. ДЕПРЕССИЯ

В Ниневии Иона был очень эффективным проповедником. Покаялся весь город. Но пророк не был счастлив. С самого начала он знал, что Бог спасет этих ужасных грешников, и был раздражен этим! В 4 главе книги Ионы, 2-3 стихах он говорит с Богом: 

«я… знал, что Ты Бог благий и милосердый, долготерпеливый и многомилостивый и сожалеешь о бедствии. И ныне, Господи, возьми душу мою от меня, ибо лучше мне умереть, нежели жить».

Иона вышел из города, сделал небольшую палатку и стал смотреть на город –  может быть, Бог разрушит его после этой маленькой вспышки раздражения. Он варился в собственной депрессии, погряз с жалости к самому себе.

Иона был несчастным проповедником! Он не хотел проповедовать, когда имел такое повеление, и после проповеди он был недоволен ответом людей. Он хотел, чтобы они отвергли его слово, чтобы Бог стер их с лица земли. Он был в депрессии. 

Когда ваша проповедь дает такой же результат, какой дала проповедь Ионы, вы, возможно, также будете чувствовать депрессию. Ожидайте этого, так как это переживание связано с проповедью.

Арчибальт Харт (1995) говорит, что адреналин – важная химическая составляющая в нашем теле. Всякий раз, когда человек сталкивается с волнением или опасной ситуацией, в теле немедленно начинает выделяться адреналин, создавая естественное состояние «битвы или отступления».
 Обычная физиологическая модель –  это «тревога, активация и восстановление».
 То есть Бог сотворил наше тело таким образом, что, попадая в состояние страха или страстности (как, например, проповедь), уровень адреналина поднимается в теле, когда оно находится в состоянии «тревоги» и готовит вас к битве (активация). Но когда все завершается, вашему организму требуется вернуться к «нормальному» состоянию (период восстановления).

Когда мы завершаем проповедь, необходимо помнить именно о состоянии восстановления. Восстановление естественно и происходит через физическую депрессию. Так наше тело реагирует и восстанавливается.

К сожалению, многие интерпретируют физиологическую реакцию как эмоциональную. Часто после проповеди первой мыслью является: «Что за глупость! Не могу поверить, что я забыл эту часть!» или «Почему же никто не ответил сегодня?», или «Тот и тот ничего не говорили сегодня утром – мне также не стоило проповедовать, как я и думал». Почти каждый раз, заканчивая проповедь, я чувствую, как если бы сделал все не лучшим образом. 

Слова Харта очень полезны, так как я понял, что это во мне говорит депрессия. Теперь, зная о подобной реакции, я просто жду час или два, пока организм не вернется к нормальному ритму работы.
 Я слышал, как Харт говорил однажды, что после долгих уик-эндов, когда ему приходится много говорить, он приезжает в аэропорт за два или три часа до вылета, садится в углу и погружается в депрессию. Ко времени вылета его тело работает в нормальном ритме, и он прибывает домой в хорошей форме. 

Если вы хорошо проповедовали, если вы вложили в проповедь всю свою душу, депрессия – это естественная реакция, и ее следует ожидать. Это не значит, что вы «провалили» проповедь, но показывает, что ваше тело было таким «живым» во время этого события, что вы пережили всплеск адреналина и теперь возвращаетесь к нормальному ритму работы. 

Поэтому не начинайте сомневаться в себе. Напомните, что Святой Дух побудил вас проповедовать эту проповедь. Если вы чувствовали радость во время события, если вы чувствовали, что была «связь», позвольте сомнениям поглотить вас в воскресный полдень. (Если вы не чувствовали депрессии, есть вероятность, что вы недостаточно «участвовали» в проповеди.) Не отвергайте этого естественного периода «восстановления», который был создан Богом как последствие всплеска адреналина. Вы сделали все самое лучшее, отдали свое время, силы – все, что имели. Теперь время двигаться далее. 

2. ХРАНЕНИЕ ДАННЫХ 

Наступил понедельник, утро. Пока проповедь еще свежа в вашей голове, необходимо найти способ сохранить ее. Зачем? Есть три хороших причины. 

Во-первых, полезно иметь окончательный вариант текста этой проповеди, если вы пожелаете вновь ее проповедовать. 

Во-вторых, это помогает иметь каталог историй, которые вы использовали в проповеди. Если через несколько лет вы будете проповедовать на ту же тему, и потребуется подходящая история, вы сможете найти ее в старой проповеди (даже когда не проповедуете на тот же текст и не произносите ту же проповедь). 

И, в-третьих, вы провели экзегезу текста. Если вам вновь придется проповедовать на этот же текст, вы будете иметь заметки о том, какие взгляды на него вы имели ранее. 

Итак, если вы решили сохранить свою проповедь по одной или по всем этим причинам, необходимо помнить о двух моментах: 1) окончательные исправления рукописи и 2) разработка системы хранения. 

Окончательные исправления

Перед тем, как вы уберете свою проповедь, возможно, вам придется внести последние исправления. За последние мгновения подготовки к проповеди или во время самой проповеди, возможно, вы внесли в нее некоторые изменения: истории, структура, порядок или даже экзегетические пункты. Или же между воскресеньем и понедельником, после того как у вас был день, чтобы подумать, вы могли счесть необходимым внести некоторые исправления, чтобы сделать проповедь более эффективной. Поэтому перед тем, как вы окончательно уберете проповедь в «хранилище», у вас остается последняя возможность подумать о ней и о том, как слушатели восприняли ее. Иногда вы можете сделать заметки в рукописи, которые помогут в следующий раз изменить структуру или напомнят об истории, которую вы посчитали полезной. 

Так, в понедельник утром, в течение десяти минут, помещая проповедь туда, где она будет храниться, используйте последнюю возможность сделать свое проповедническое служение в будущем более сильным. Сделайте эту «использованную» проповедь лучше, на случай, если вы воспользуетесь ею вновь. 

Система хранения

Очень важно разработать систему хранения проповедей, чтобы они были легко доступны. Из-за того, что я начал проповедовать до появления компьютеров,  я сохранял печатные копии. Сейчас у меня два ящика с проповедями, расположенными в хронологическом порядке. Возможно, вы пожелаете сохранять тексты ваших проповедей на диске компьютера. Какой бы способ вы не избрали, важно это делать. 

У меня также есть список проповедей. Опять же, он распечатан на бумаге, но вы можете разработать свою систему с помощью компьютера. 

1. Указатель названий. Во-первых, я использую список названий проповедей. На этих страницах у меня есть список проповедей (в хронологическом порядке) по заголовку, используемому тексту, дате, когда я проповедовал и оценке, которую я себе поставил. (Оценка помогает мне быстро выбрать «хорошую» проповедь, если я позже буду такую искать.) Рисунок 36.2 содержит пример листа «Названий». 

2. Тематический указатель. Второе: у меня есть тематический список проповедей. Я включил почти 200 различных категорий в эту папку, использовав половину страницы для каждой. (Я привел список тем на рисунке 36.3, чтобы он мог послужить отправной точкой для создания вашего собственного списка.) Многие из этих тем я не использую, а также время от времени добавлю новые. Но у меня есть различные варианты. 

После каждой проповеди я отвожу некоторое время на ее категоризацию, по крайней мере, тремя различными способами под разными темами. Например, проповедь на Иоанна 17, над которой мы работали в 34 главе можно тематически определить как «единство», «церковь», «экуменизм». Любая из этих тем позже поможет мне ее найти. Тематический указатель также помогает находить тексты или истории, которые я ранее использовал. В этой папке я указываю номер проповеди, заголовок и дату, когда она была проповедована. 

3. Текстовый указатель. Третий указатель используется, чтобы не забывать тексты, на которые я уже проповедовал. Если передо мной на выбор имеется несколько текстов, я могу использовать тот, на который еще не проповедовал. Эту информацию я храню двумя способами. Во-первых, у меня есть список всех книг Библии и каждой из глав, и я делаю отметку напротив главы. Подобный список показывает, какие книги Библии я использую слишком часто, а какие избегаю. 

Но у меня также есть и «текстовая коробочка», в которую я помещаю записи на карточках. На каждой я указываю библейский текст в верхнем левом углу, номер проповеди в верхнем правом углу, ее заглавие в центре и внизу – даты, когда я эту проповедь проповедовал. Такие карточки помогают легко найти проповеди, которые я проповедовал на определенный текст. Это особенно полезно, когда делаешь серию проповедей. Пример такой карточки – на рисунке 36.1.

Рис. 36.1

Текстовая карточка


Рис. 36.2

Указатель названий проповедей

	Проповедь №
	Название
	Текст
	Дата
	Оценка

	600
	Книга и люди
	2 Пар. 34:29-33
	22 февраля 87 
	А

	601
	Процесс спасения
	Фил. 2:12б-13
	01 марта 87
	Б

	602
	Где был ты?
	Марк 14:27-31
	08 марта 87
	А

	603
	Бог и мыльный бизнес
	Малахия 3:10
	15 марта 87
	А

	604
	Великий подарок!
	4 Царств 7:3-11
	22 марта 87
	Б

	605
	Борьба против сатаны
	Ефес. 6:10-18
	29 марта 87
	А


3. ПОВТОРНАЯ ПРОПОВЕДЬ

Из рисунка 36.1 вы увидите, что я проповедовал эту проповедь дважды (оба раза во время своего пасторского служения). Время от времени у вас будет возможность проповедовать проповедь во второй и даже в третий раз. Не следует об этом переживать – Элен делает замечательный картофельный суп, который становится еще вкуснее через день или два после того, как был приготовлен. Иногда у вас будет возможность использовать «дорожную проповедь» (как я проповедовал одну и ту же «миссионерскую проповедь» в разных церквах), или когда вас пригласили проповедовать в соседнюю церковь, или когда появляется возможность проповедовать на экуменическом богослужении или особом событии в церкви. Когда вы проповедуете старую проповедь, скорее всего, вы выберете ту, которая лучше получилась (потому я и ставлю оценки в указателе «названий»). Если вы делали исправления в рукописи после проповеди, вы уже думали о новой направленности для нее, поэтому она может стать еще сильнее, чем была в первый раз. С новой нуждой или новым тезисным утверждением проповедь «переродится». 

Однако я никогда не проповедовал одну и ту же проповедь для одной аудитории. Я использовал «старые» проповеди, только находясь в других местах. 

Но помните, что когда бы вы ни проповедовали старую проповедь, вы всегда будете проповедовать ее в другом контексте. Каждая ситуация отличается, так как отличается аудитория, даже если большинство людей – те же. Так как каждая аудитория имеет различные нужды и различные личности, переживание трансакции проповеди будет всегда отличаться – даже если содержание, в сущности, то же. 

Поэтому, если вы проповедуете проповедь вновь, подумайте о шагах, составляющих структуру проповеди, вспомните важную роль, которую нужда играет в ее развитии и окончательном состоянии. Стрела имела конкретную цель. Просто взять старую проповедь, которая подходила другому контексту и собранию, и попытаться поразить ею совершенно иную цель может означать, что стрела улетит в сторону. Поэтому убедитесь, что вы перестроили свою старую проповедь так, что она подходит новой ситуации. 

И не забывайте, что каждая ситуация, в которой вы проповедуете, отличается, потому что даже вы, проповедник, стали другим. Из-за этого вы не сможете просто «перепроповедовать» ту же самую проповедь. Вы подходите к ней с уже изменившимся взглядом на текст, можете воспользоваться свежими средствами для осуществления. Только будьте готовы и стремитесь к тому, чтобы внести соответствующие изменения, когда готовитесь. 

Самой большой проблемой с использованием старых проповедей является сильное искушение проповедовать ее «как есть». Вам может показаться, что она отлично подходит новой ситуации, как подходила к той, в которой впервые позвучала. Но проведите некоторое время, готовясь к определенной ситуации, в которой вы собираетесь проповедовать. Возможно, вы пожелаете изменить истории, чтобы они лучше подходили к ситуации, нужде или вашему настроению. Или же вы можете несколько изменить тезис. 

Рис. 36.2
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Если вы будете помнить, что каждое событие проповеди уникально и неповторимо, вы будете использовать старые проповеди как такие же свежие, как если бы проповедовали их впервые. 

4. ПОСТОЯННОЕ ИЗМЕНЕНИЕ

Пока я учился в семинарии, одной из самых больших радостей было то, что у меня всегда было множество замечательных идей для проповедей из занятий по изучению Библии, прочих классов, дискуссий в перерывах между занятиями. Это не значит, что я проповедовал все, что слышал, так как не все было пригодно для проповеди. Но мне очень нравилось включать новые интересные взгляды, которые я получил – мои ранние проповеди были всегда полны оригинальных мыслей и были весьма стимулирующими. Я нашел, что в академической среде всегда возникали мысли или диалоги, которые вызывали рождение интересной идеи для проповеди. 

Окончив семинарию, я лишился подобной стимулирующей среды. Поэтому мне пришлось придумать новые способы получения идеи для проповеди. Чему я научился? Как эти идеи продолжали возникать? Вот некоторые «последние слова», которые относятся ко времени, когда вы окончите богословское учебное заведение. Я молюсь, чтобы эти рекомендации помогли вашей проповеди оставаться свежей и волнующей. 

1. Форма искусства

Во-первых, помните, что как проповедник вы являетесь художником. Поэтому вы только можете практиковать искусство. Вы несовершенны в этом. Поэтому не останавливайтесь. Не бойтесь рисковать в проповеди. Ободряйтесь тем, что получилось в последней проповеди, и много работайте, чтобы исправить то, что не сработало. Всегда есть еще одна возможность произнести (и отполировать) проповедь.

Это значит, что вы учитесь «по ходу». Продолжайте развивать свое мастерство. Работайте над этим. Ваши отношения с Иисусом Христом будут расти, взрослеть и развиваться, как это происходит с любыми взаимоотношениями. И вы увидите, что проповедь является отражением вашего растущего и развивающегося богословия. Позвольте ей отражать ваш рост. Это сохранит ее живой, свежей и интересной для ваших людей!

И будьте собой! Время от времени перечитывайте 14 главу. Помните, что если бы Бог хотел, чтобы на вашем месте был кто-то другой, чтобы проповедовать это слово, Он бы вас туда не поставил! Бог хочет видеть вас таким, каким вы являетесь, и Он будет использовать дары, вдохновение и умения, которые вы имеете. В результате проповедь, которую вы проповедуете, является той, которую Бог хотел, чтобы была проповедана, поэтому Он пожелал, чтобы она воплотилась через вас!

2. Идите к этому!

Эта книга создана, чтобы подготовить  вас к проповеди. Надеюсь, что она дала достаточно инструментов, которые вы могли бы использовать в регулярной проповеди. Но только начав постоянно проповедовать, вы научитесь этому, увидите, как все это работает. Обучение происходит через дисциплинированную практику, неделю за неделей, месяц за месяцем, год за годом. У вас уйдет много времени на то, чтобы определиться с собственным стилем. Поэтому продолжайте расти каждый раз, когда выходите на кафедру. Единственный способ сказать, принесло ли ваше образование какую-либо пользу, это взглянуть на то, что у вас получается 10 или 12 лет спустя. Используйте эту книгу как пособие и обращайтесь к ней время от времени. 

Но вы пожелаете развить собственные планы и принципы построения проповеди. То, что предложено в этой книге, может дать некоторое представление о том, что работало для меня, но вам необходимо выработать свой стиль и теорию для своего служения. Конечно, что наилучшим образом работает для вас, может более ни для кого не работать. Поэтому применяйте и приспосабливайте то, что найдете в этой книге (а также все, что вы читаете), так как ваша уникальная проповедническая среда имеет собственную культуру. 

3. Выработайте режим

Как я уже говорил, вы можете поэкспериментировать, чтобы выработать собственный лучший вариант расписания, организации и стиля презентации. Что лучше всего подходит вам? Я очень рекомендую вам выработать режим в течение первых двух лет. Также вам придется бороться с текстами, нуждами, и идеями, которые будут значимы в вашей ситуации. 

4. Ежедневный духовный рост

Сохраняйте свою веру живой через изучение Библии и молитву. Не позволяйте подготовке проповеди или библейским урокам занять место ваших личных отношений с Иисусом Христом. Отводите время на размышление. Изучайте Писание во всей его контекстовой красоте, пусть его сила для вашей личной жизни время от времени переполняет вас. Размышляйте над своим богословием и перенаправляйте его. И продолжайте давать Святому Духу контроль над разумом, сердцем, личностью и проповедью. 

5. Постоянное образование

Когда задаются вопросы, почему люди перестают становиться пасторами, когда сталкиваются с серьезными жизненными вопросами, часто в качестве ответа приводится высказывание епископа М. Симпсона: 

Одной из причин, я убежден, является отрицание образования со стороны многих пожилых служителей. Они теряют стимул, который есть в других профессиях… Для доктора каждый случай – это новое исследование. Открываются новые заболевания и способы лечения. Он не может отставать от времени, иначе кто-либо иной захватит его практику. Адвокат находит новые элементы в каждом деле. Верховным Судом  принимаются новые решения, и он должен исследовать их. В государственном управлении постоянно возникают новые вопросы. Возникают разнообразные политические связи, поднимаются новые проблемы, иногда очень сложные, требующие глубокого понимания, чтобы охватить все мельчайшие детали. У политика нет старой проповеди, которую он может найти и использовать. Он должен думать, учиться, писать, что сохраняет его разум свежим и деятельным. Он не имеет времени для сна. Но старый служитель сидит под своей лозой или финиковым деревом, и перед ним нет никого, кто может досадить ему или испугать… У него не хватает времени, и он предлагает своей церкви речь, написанную им двадцать лет назад на вопрос, о котором уже все забыли. Все его мысли – о прошлом; его проповеди – прошлое; и сегодняшнее поколение чувствует, что он вряд ли является одним из них.
 

Продолжайте расти в вере и умении проповедовать, особенно после окончания формального богословского образования. Продолжайте учиться и расти после семинарии. Есть два вида обучения, которые вам следует искать. 

Формальное. Формальное образование – это обучение с присвоением ученой степени и без нее, как, например, семинары, вечерние или субботние курсы, организованные семинарией или руководством объединения церквей, или же небольшие собрания пасторов, на которых проходит изучение. Сюда также относятся продвинутые учебные программы с присвоением ученой степени. Кроме того, можно получить новую информацию от тех, кто призван учить. Это происходит в любой сфере жизни и служения, но особенно – в проповеди. Любая возможность изучать дисциплину проповеди с помощью других, любой, даже плохо разработанный курс будет вам полезен (иногда из этого вы учитесь тому, как не следует проповедовать)! Если же у вас есть возможность сделать короткий перерыв в работе, найдите программу, где ваша проповедь может получить ободрение, вдохновение и новые силы. 

Кроме того, посещайте семинары и вечерние курсы в университете или в местной библиотеке (если есть таковые). Не обязательно ограничивать себя программами, которые касаются вашего христианского роста или проповеди. Любой предмет может быть полезен для вашего личного развития и может оказать влияние на ваше проповедническое служение. (Однажды я посещал занятия по живописи, а в другой раз присутствовал на литературном кружке в соседней библиотеке. Я не имею ни малейшего представления о том, какое влияние эти курсы оказали на мое проповедническое служение, но это был замечательный опыт для моего проповеднического личного роста.)

Неформальное. Второй тип обучения – это неформальное. Под неформальным я имею в виду, что занятия не управляются кем-либо кроме вас, как это происходит в формальной программе. Это включает чтение книг, периодики, любых газет – любые материалы, которые могут попасть вам в руки. Почти ежемесячно на рынке появляются новые книги о проповеди, и вам следует читать их. Применяйте или обдумывайте то, что прочитали (или слышали) о проповеди. Если найдете это полезным, учитесь на этом; если нет – отвергните. Слушайте записи других проповедников (всегда с карандашом в руке!), и если есть такая возможность, время от времени посещайте богослужения, где вы можете слышать проповеди других людей. 

Помните, что проповедь – это дисциплина, для изучения которой требуется целая жизнь.
 Не оставляйте ее! 

ПОСТОЯННЫЙ ПРИЗЫВ

Трансформирующей проповеди необходим трансформи-рованный проповедник. Апостол Павел знал это. В действительности он утвердил этот принцип для всех христиан, независимо от их даров и служений. Он написал, что ученики Иисуса Христа должны постоянно трансформироваться обновлением своего ума (Римлянам 12:2). Когда наш разум обновлен, тогда мы знаем волю Божью. 

Библейский призыв ясен. И сегодня он остается тем же для нашей проповеди. Он толкает нас к росту в направлении к становлению трансформирующими проповедниками. Это призыв всегда быть внимательными к нуждам наших слушателей. Если мы правильно слышим его, Святой Дух будет трансформирующе проповедовать в сердцах наших слушателей и после события проповеди. Подобно этому, мы также можем продолжать расти в нашем проповедническом служении на протяжении всей своей жизни. Это одна из привилегий ученичества. 

Поэтому не останавливайтесь на том, что вы знаете сейчас. Продолжайте расти, развивайте свои идеи, расширяйте горизонты вашей проповеди. Читайте о других подходах и взглядах. Может быть, вы найдете идеи, противоречащие написанному в этой книге, очень ценными, так как они заставят вас вновь задуматься о своей проповеди. 

Остен Кеннеди до Блуа (1928) в биографии Джона Буньяна написал слова, которые бросают вызов нашему служению проповедью:

Когда мы думаем о Вильяме Кэри, баптистском ученом, миссионере и основателе современного протестантского миссионерского движения, мы представляем его в его сапожной мастерской, мечтающем о всемирной евангелизации. В его руке ботинок, который необходимо отремонтировать, но его глаза устремлены на карту, висящую на стене. Пока он размышляет, разгорается огонь. 

Также было и с Джоном Буньяном и его тяжелым трудом. Ботинки и шнурки, кажется, перемешались с нашей духовной историей. Отрезая и вставляя шнурки, Мечтатель мечтал, и никакая тюремная стена или скучное занятие не могли убить его фантазию или его видение небесной радости или благодати.

Так мы должны подходить к проповедническому служению. Так должно быть в наших мыслях, независимо от того, какова действительность. Мы мечтаем о том, чтобы найти способы захватить сердца слушателей библейской истиной, на которой мы основали свои жизни. 

Будете ли вы так проповедовать? Мечтайте об этом и стремитесь к этому. 

И пусть ваши слушатели и ваши церкви будут трансформированы силой Святого Духа через ваше служение трансформирующей проповеди!

Пусть Бог дарует вам это в вашей жизни!
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относительный аспект человечес-ких взаимоотношений, 167-168, 182, 183-188, 216, 256, 573, совместное, 185

отправные точки для проповеди, 652-657

паралингвистические сигналы, 154, 169, 170, 181, 190-191, 206, 208, 223, 257

пастор, как титул Второго Завета, 36, 111-112, обязанности, 116-117, передача полномочий, 118, и проповедь, 119-120, качества, 126-130

«первого получателя» подход, 435-436

Первый и Второй Заветы, объяснение терминов, 15

переходы, 206, 635, 643, 645-646, 683

периферийное направление инфор-мации, 588-589, 591

печь, Хопвелл, 22

план, черновой, 676-677, второй, 679-680, для проповеди экспромтом, 243, преиму-щества, 646-647, плна проповеди, 682, для оконча-тельного приготовления, 698-700

планирование проповеднического служения, 252, 564, 662, 691-701

Платон, 187, 201, 202, 224, 285, 287, 599

плохое начало, 618-621

плохое окончание, 625-626

«Побережье Москито», 508-509

побуждение, 36-38, 224, 229, 412, 414-415, 492, 588-591, опреде-ление, 588, и проповедь, 591-592

поведенческая психология, 256,477

повествование и история, 531

повествование от 1го лица, 537, 540

«повествовательная вероятность», 511, 513, 523, 526

повествовательная парадигма, 511-513, 637

«повествовательная точность», 511, 513, 523, 526

повествовательный аргумент в про-поведи, 585-586, 596-598, 604, 642-643, 646, 672, как движе-ние, 635-637, 679

повторная проповедь, 709-710, 712

подготовка, задолговременная, 693-697, еженедельная, 697-700, ежедневная, 700-701

подержанный автомобиль, прода-жа, 224, 573

поместная церковь, 29, 54-55, 64, 114-115, 313, 656, пастор в, 106-107, 111-114

пороговое состояние, определение, 289, 340, и проповедь, 296-299

«посещение», подход к повество-ванию от 1го лица, 543

послание, 49, 182, в линейной модели, 143-150, 161-165, 180-181, 199, 245-246, в проповеди, 150-154, 162-165, 185-188, 188-192, развивается в диалоге, 173

последовательность, в богослу-жении, 76, 97, в богословии, 306, 309, в библейском богословии, 317, 433, 443, в герменевтике, 475, во внутренней структуре, 606, в публичном решении, 628

«постепенное откровение», 436-437

постоянное образование, 314, 714-715, формальное, 715, нефор-мальное, 715

построение для слушателя, 168, 231

построения проповеди процесс 665-684

потенциальный ответ, 232

поучение против проповеди, 23, 24, и гомилетика, 24

правило спасения, 472

Прага, 172, 499, 598

«превосходства Евангелия» прин-цип, 438

представление и богослужение, 86-92, и проповедь, 99-100, 294, 461

пресвитер, как термин для пастора, 110

претекст, 19, 516

приглашение, 628-629

применение истины, 188, 193, 365, 387, 518, 613

принуждение, 224, 590, 629

принципы рассказывания историй, 530-531

приоритеты в распределении времени, 693, 702

приписанная мотивация, 440-441

 притча о сеятеле, 50, 341, 478, 522, 567

притчи, 50, 115, 260-261, 341, 389, 407, 439, 474, 479, 495, 496, 497, 504-505, 508, 516, 518, 578, 688, как «амбразуры», 519-520, как «треснувшее стекло», 521-523, как «зеркало», 523-524, многоуровневые, 524-527

причинно-следственная, 602, 610, 612, 672

проактивность в проповедническом служении, 189, 693, 695

«прописные истины», 53-54, 311-312, 376

проповедники, в Библии, 271-272, и «призыв», 284, 288, 291, 330

проповедь по рукописи, 140, 162-163, 166, 216, 242, 244-247, 333, важность для проповеди без заметок, 250, 707, черновой вариант, 676-677, окончатель-ный вариант, 680-681

проповедь, как форма искусства, 9, 10, 11, 15, 25-26, 33, 197, 404, 418, 443, 445, 480, 666, 704, 713

проповедь, определение, 7, 24-26, 27-32, как событие, 24, рито-рическая, 24, предписывающее, 28, описательное, 28-29, экс-прессивное, 28, церковная, 30, монологическая, 30-31, устная, 31, как представление, 68, 99, 294, 298, и роль пастора, 119, 120, стили презентации, 241-255, пророческая роль, 303, 340, пример расписания, 696, против поучения, 23-24

проповедь, старый взгляд, 5

пространственная структура, 602, 610

«противоречия» в Библии, 307, 355, 370, 375, 437n2

публичная речь как совещательная, судебная, эпидейктическая, 286, 454, 597

«рабочий тезис», 417, 420, 668

развитие вашего собственного стиля, 15, 25, 289, 713-714

«разумный мир» взгляд, 511

расписание, ежедневное, 700-701

распорядок, разработка для подготовки проповеди, 665, 693, 697-700, 714

«растущий оптимизм», 472

Рейгана миф, 533-534

река, 87, 507

реклама о головной боли, 225-227, 556

репетиция проповеди, 683-684, 700, историй, 545

Ретикулярная Активирующая Система, 499-501, 503, 697

риторика, 285-288, определение, 224

риторическая цель, 412-415, 422, 604, 661, 668, вдохновить, 413, побудить, 414-415

риторический конструктивизм, 224, 228, 493, 513, и проповедь, 228-237

«риторического согласия» подход к Библии, 431-432

ритуал, проповедь как, 68, 99-100, 296-299, богослужение как, 86, 93-99

Россия, 59, 87, 163, 171, 240, 406

рост проповедника, x, 16, 45, 69, 80, 96, 290, 314, 315, 321, 323, 511, 701, 715, церкви, 82, 456

Самаритянка, 273-274

самопрезентация, 185, 187, 189, 192, 195, 196

свободная церковь, традиция, 57, 64-65, 72, 75, 653

Святой Дух, 106, 107, 194-195, первостепенная функция, 60, как добрый Направляющий, 63, и изменяющий, 18, 22, 23-24, 62, 68, 282, 295, 299, и проповедник, 27, 305, 322, 662, в проповеди, 50, 63, 120, 150, 154, 167, 197, 241, 334, 341, 342-343, 494, 575, 590, 629, 642, 665, 684, 687-688, как планиру-ющий заранее, 63, 702, как Учитель, 39, и Писание, 355, 361, 364, 366, и слушатель, 7, 364, 366, 368, 491, 514, 523-527, 716, и читатель, 380-381, как Посредник, 22, 238, 382, 467-468, и смысл, 193-195, и этика, 591-592, и самоконтроль, 691, 714

«семинары Иисуса», 314, 356, 441

силлогизм, 174

Символ Веры, 54, 56, 57

система папок, 394, для историй, 498, указатель заглавий пропо-ведей, 706-707, 708, тематичес-кий указатель, 708, темы для проповедей, 711-712, текстовый указатель, 708, пример текстовой карточки, 709, для идей для проповедей, 661, 694-695, недельные папки, 696-697

систематическое богословие, 305, 350, 386, 388, 439, против библейского богословия, 350, 439, роль в проповеди, 353, 476, 480

слово Божие, 321, проповедь как 71, 193-194, 364, 494, и богослужение, 77, и слушатель, 194, 548, 641, как устное провозглашение, 219, 222, 328, 341-342, и проповедник, 275-278, 283, 303-304, 329, и богословие, 305, последствия, когда понимается как написанное, 332-334, в Писании, 335-339, перемещая из Библии на кафедру, 339-341, написанное, как Писание, 361, 376-377, 381-382

случайная аудитория, 460, 464

слушанье, 6, 11, 105, 164, 189, 203, 208-213, 487-488, 490, 620, 627, 633

смена модели, 2, 4, старая, 5-7, новая, 7

смысл, 7, 97, 98, 100, 147, 149, 152, 166, 170, 182, 186, 188, 191, 192-195, 218, 222, 236-237, 299, 475, 478, 493, 555-556

«совершенная проповедь», миф, 166-167, 278, 428, 535

содержание, проповедь, 494

создание аудитории, 217, 232, 454, знание 455-459

Сократ, 202, 203, 224, 285, 287, 287n3

солнце, поднимается, 227-228

сопутствующая информация, 233

Сосед в Прерии, 530

Софисты, 286-288

спасение, определение, 62, богословия о, 314-316, правило о, 472, метафоры, 560

средства для осуществления, 589, 591, 593, 656, 663, принципы использования, 501-503, сбор,  670

степень восприятия, 211

стилизация, 544

Стоун Орин, молитва, 556

структура проблема-решение, 603, 611, 612, 636

структура, в проповеди, 243, 403, 454, 604-609

структурная связанность в истории, 488, 513, 538

структурные метафоры, 558

структурные отличия устной и письменной форм речи, 203, 213-214

структуры развития в проповеди, 603, 604, 611, 613, 626, 673

стульчик для доения, 389

«сферы» управления временем, 691-692

сцепления, 206, 208, 258

тезис, определение, 403-417, 422, 638, экзегеза, 427-428, 442-446, 669, пять шагов, 667-669, написание. 415-417, 667-669, «рабочий тезис», 420, риторическое строение, 493, и Ретикулярная Активирующая Система, 500, и история, 546, и аргумент, 585, развитие в основной части, 600

текст, приемлемая длина для проповеди, 397-399, цель, 431

тематическая структура, 49, 351, 600, 604, 610, проблемы с, 601

теория «когнитивного диссонанса», 578

теория, основанный на принципах подход, 8, 9, 26, руководит практикой, 8, 9, 509

«тирания срочности», 702

точки зрения в рассказывании историй, 539-544

традиционные модели публичной речи, 600-604

трансакция, 7, 10-11, 31, 68, 92, 99, 139-140, 200, 215, 255-260, 300, 452, 494, 597, 640, определена, 182, 201

 трансформирующая проповедь, определение, 10-11, и слушатель, 32, 215, 402, 572, 590, 655, и мотивация, 37, и богослужение, 68 и Святой Дух, 167, 197, и смысл, 192, и проповедник, 276, 716, и переходность, 298, и Библия, 348, 427, 447, 528, и доктри-нальная проповедь, 606, и тезис, 641

«трезвая терпимость», 472

«три пункта и стихотворение», 6, 11, 23, 36, 511, 600

тривиальности, избегать в проповеди, 410-411

Троица, 38, 357

удовлетворение, стремление к, 451, 575-576, 584

уединение для планирования, 695-696

умозаключения, 173-175, 210, 215

усиления принцип, 395

установление контекста, 478-479

устная речь, 49, 173, говорение, 200-201, 203, восприятие, 207-213, категории в, 207-210, структура, 203, отличие от письменной, 31, 203-204, 213-214, 330-331, и проповедь, 215-218, 341-342, 682

учение и проповедь, 5-7, 36-37, 46-49, 333, 489, в Библии, 38-39, цели, 43-45, сферы, 46

фаз и шагов подход, 604-609, 642-646, преимущества, 646-647

фарисеи, 158, 306, 383-384, 441, 602, 645

формальная речь в проповеди, 212, 217-218

фундаментализм, 53, 56, 58n1, 59, 312, 371

хорошие окончания, 626-628

хронологическая структура, 601, 605, 610, 612

цель, проповеди, 637-638, жизни, 692

центральное направление инфор-мации  в побуждении, 588-589

церковное знание, 234-235, 494

шаги, к построению проповеди, 667-684, к управлению временем, 691-692

Шенона-Вивера модель коммуни-каций, см. «линейная модель»

экзегеза, задача, 427-428, и герменевтика, 427, тезисная экзегеза, 442-443, принципы, 433-442, когда текст не подходит, 443-444

экзистенция, 308-309, 319-320

экспозиционная проповедь, 6, 23, 27, 36, 48, 331, 511

экспромтом проповедь, 241-244

экуменизм, 65

энтропия, 144, 145-146, 147, 151-152, 161

этика и побуждение, 589-591

этос, 288
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� Этот подход поддерживается Джоном Мак-Артуром (1992) и его the Master’s College faculty (100).


� Аллитерация – риторический прием, в котором слова начинаются с одной и той же буквы или звука.


� Люди, буквально толкующие Библию


� Джон Мак-Артур (1992) говорит, что проповедь – это наука («с абсолютными правилами герменевтики и навыками экзегетики»), искусство (в его практическом применении) и приключение (движение на кафедре). 100:335


� Я благодарен д-ру Паулу Фиддсу из колледжа Реджент Парк, Оксфорд, за это определение.


� Исследуя историю протестантизма, мы увидим, что среди лидеров Баптистов всегда были люди с сепаратистскими и фундаменталистскими наклонностями, которые пытались навязать определенное «учение» своим поместным церквам или группам церквей. Так как это не соответствует принципам Баптизма, я назвал бы эти группы и их лидеров баптистскими, но не Баптистами. 


� Однако мой сын Мэтью, являющийся опытным лидером проставления, утверждает, что представители молодого поколения воспринимают каждую песню как отдельное служение, и не нуждаются в «присоединении» одной к другой. Об этом важно помнить, когда мы обсуждаем современное служение прославления. 


� Баттрик (1987) говорит, что внецерковная (евангелизирующая) проповедь должна выполняться не пастором, а прихожанами. (27:226-229)


� Дэвид Баттрик (1987) разделяет проповедь на «внецерковную» (обычно за это ответственны прихожане) и «внутрицерковную». «Внутрицерковная» проповедь напрямую связана с причастием, предполагая, что проповедь придает этому обряду смысл. Но он также предлагает, что проповедь является символом единого сообщества.(27: глава 14)


� Хотя некоторые ученые считают первой книгой 1 послание Фессалоникийцам (как в 59:182-185). Но см. 30:347-348.


� Гностицизм, например, был странной смесью ангелологии и секретных слов. «Особые знания» этих гностиков-«христиан» говорили им о том, что необходимо пройти ряд ворот, чтобы получить спасение. Об этой ереси говорится практически в каждой книге Второго Завета. Мы также читаем писания против докетизма (веры в то, что Иисус в действительности не был человеком)  в Марка 15:44-45, Иоанна 1:14 и 21:27, 


� Хотя это и не бесспорно (см. 30:372-3)


� Фейн, Бехм и Куммель (1965) считают его «постпавловым», и относят к 80-100 годам н.э. (59:258). Я считаю, что оно принадлежит Павлу и было написано в начале 60-х (как 30:309), но переиздано около 90 г. н.э. 


� Подход, представленный в этой книге, основывается на предположении, что чаще всего проповеди произносятся пасторами, и их подготовка должна укладываться в этот временной отрезок. 


� Под «церковным контекстом» я подразумеваю, что проповедь – это событие, происходящее между  проповедником и группой слушателей, которые понимают, что произносимая речь – это «проповедь». «Церковной» ситуацию делают ожидания слушателей.


� Это были работы Нуквиста «Определенные факторы, снижающие скорость работы телеграфа» (1924), Харлея «Передача информации» и работа Шенона, выполненная им за год до этого. 


� Вивер пишет: «Информация в коммуникативной теории не так относится к тому, что вы говорите, как к тому, что вы могли бы сказать». 


� Например, Мирон Картье (1981) (34) правильно критикует линейную модель, но затем основывает свою новую модель на том же принципе, что человеческое общение происходит только с целью передачи информации. Таким образом, он вновь возвращается к модели, которую перед этим отвергнул.


� Пол Скотт Вилсон (1995) предложил попробовать раздавать распечатанные копии проповеди в воскресное утро и дать возможность церкви в тишине читать проповедь. Или же заранее записывать проповедь на видео и просто показывать ее в записи (181:46; также см. 56:276). Но и то и другое лишает проповедь ее действительной силы.


� Даже когда вы слушаете проповедь по радио, смотрите ее по телевидению или в видеозаписи, это сводит к минимуму влияние человеческой трансакции (мы будем говорить об этом в следующей главе). Но эти способы передачи проповеди требуют более глубокого исследования.  


� Это «разделенное сознание» Баттрика (1987) (27: 91-2, 443-4).


� То есть основанный на отношениях.


� Роберт Болтон рассказывает об интересном эксперименте, когда студенты смогли изменить стиль преподавателя, просто начав посещать его лекции! (16: 178)


� Фёст Юнион Сентер – стадион, где играет команда «Филадельфия Флайерс»


� Я благодарен Д-ру Аните Померанц за ее мудрость в определении этих приемов.


� Эделман (1988) пишет, что «политический язык – это политическая действительность». То же верно и для религиозного языка. (52:104)


� Мнение, не принимаемое  Эделманом (1988), который отрицает существование «первичного основания языка, опыта и идей» (52:116)


� Заблаговременное планирование, описываемое в 35 главе, исключает большую часть этого волнения. 


� Если вы решили избрать этот метод, я порекомендовал бы вам книгу Хофлера (76), хотя он и не говорит о структурных различиях между устным и письменным языками. 


� Джон Мак-Артур (1992) дает ценный совет по использованию заметок: вы можете их сделать специального размера «для кафедры» (100:336). Однако совершенно понятно, что он использует расширенные заметки для проповеди, что может быть видно из примера, предложенного в приложении его книги (с. 359-377).


� Фасол (57:115) и Мак-Артур (100: Введение) минимизируют роль проповедника, с чем я не согласен. 


� Джон Стотт (1961) говорит, что проповедник – не пророк, так как пророк являлся получателем нового и прямого откровения от Бога. Я согласен с этим, но мое определение «пророка» несколько шире – как глашатая со словом от Бога. (151:11-13)


� Сиалдини (1988) говорит о современных «софистах», когда пишет: «Есть люди, которые очень хорошо знают, где лежит оружие автоматического влияния, и которые часто использует его, чтобы получить то, что им нужно». (35:11)


� Сократ был убежден, что риторика – это «лесть», что Платон определял как «искусство влияния словами на душу». (125:Раздел 261). 


� Для Аристотеля честность – это то, что определяемые поведением. (4: Книга 2) 


� Аристотель утверждает, что существуют интеллектуальные и моральные качества и что характер (или этос) относится к моральным качествам, приобретаемым привычкой. (4: I, xiii; II, i)


� Я не хочу проявить неуважение к замечательной книге Фреда Крэддока (1978) (42); в этом контексте я  использую этот термин в ином значении.


� «Именной» подход Кинаста (1999) (86) начинается с непосредственного опыта богослова (что я называю Экзистенция)


� Я благодарен д-ру Карлу Хейнцу Вальтеру, бывшему Генеральному Секретарю Европейской Федерации Баптистов, за определение этого «богословия страдания». 


� Я использовал термин «слово» вместо «слово Божие», так как иногда мы находим фразу «слово Божие», иногда – «слово Господне», иногда – «слово истины», а иногда – просто «слово» (как в Иоанна 1:1 и 14).


� Здесь Иисус ссылается на Псалом 82:6, преполагая, что слово Писания исходит от «слова Божия».


� Важно отметить, что нигде более из 70 случаев употребления Лукой «слова», он не употребляет его в значении написанного слова Божьего. Поэтому я понимаю эту ссылку Луки (когда Павел учил «слову Божьему») как относящуюся к устному провозглашению. 


� Здесь «Дух говорит» и слово относятся к молитве и устной деятельности.


� Эта ссылка может быть использована и как устная, и как письменная, но здесь нет ничего, что позволяет нам предположить, что Петр говорит о написанном Писании.





� Баттрик (1987) предостерегает нас, говоря, что когда мы говорим, что «слово Божье» всецело является продуктом проповедника, проповедь может стать еретической и проблематичной (27:456-457). Я считаю, что мы должны радоваться воплощенной проповеди, но должны ограничиваться Писанием. Если это происходит, опасности, о которой говорит Баттрик, можно будет избежать.


� Необходимо отметить, что определение экспозиционной проповеди Робинсоном более соответствует моему библейскому подходу (см. 132:20).


� Более широкий контекст предполагает, что слово Божье (или Иисус) поддерживается Писанием. «Закон и Пророки» были Павловой Библией, и они не провозглашали благую весть, по крайней мере не так ясно, как его проповедь, записанная Лукой (Деяния 13:16-41, 17:22-31, 22:3-21, 26:2-23). В любом случае, как  бы мы не воспринимали эту ссылку, Писание обладает авторитетом для проповеди. 


� Вилсон (181:150-155) утверждает, что всегда должна присутствовать божественная личность или глагол, но это не всегда полезная стратегия, как, например, когда вы желаете взять за основу высказывание типа: «Вартимей приходит к Иисусу». 


� Эван Пауэлл (1994) в своем Незаконченном Евангелии утверждает, что высшие критические инструменты помогают нам понять, что текст значил бы для его первоначальных слушателей. То есть они помогают нам определить, что есть «исторического» в библейском тексте. (127)


�  Например, Откровение 7:4 (144 000), кажется, расходится со «всякий, кто призовет имя Господне, спасется» (Римлянам 10:13). И как мы понимаем слова Иисуса о нанесении увечий телу в Матфея 18:8-9 в свете 1 Коринфянам 12:18? Как мы понимаем «день» в Бытие 1:5 и «день, как тысяча лет» (2 Петра 3:8) и «День Господень» в Матфея 24:29-31? И в 1 Коринфянам 15:51-52, Павел пишет, что когда Иисус вернется, мы во мгновение ока изменимся, но в 1 Фессалоникийцам 4:16 он пишет, что «мертвые во Христе восстанут прежде». Христианин, умерший во Христе, попадает ли сразу на небеса (как в Луки 23:43) или в особое место ожидания? И как понимать повеление Господне уничтожить всех врагов (Иисуса Навина 11:6) в свете слов Христа в Матфея 5:43-45 (любить врагов)?  И 1 Царств 16:14 говорит нам, что Господь посылал злого духа на Саула, но в Матфея 12:24-28, когда Иисус был обвинен в изгнании бесов, Он сказал, что не может быть вместе с Сатаной, так как Сатана не может изгонять сам себя. Я задаю эти вопросы (на которые есть ответы) не для того, чтобы подвергнуть сомнению авторитет библейского текста, но чтобы сказать, что с подобными вопросами мы можем столкнуться, если будем преданно и последовательно проповедовать текст.  


� Дональд Мак-Дугалл (1992) говорит, что «центральная тема» возникает из нескольких текстов (108:209-233). Однако я утверждаю, что контекст и нужда определяют и библейскую истину, и тезис проповеди, и всегда из одного текста. 


� Роберт Альтер (1981) обсуждает библейское повествование с точки зрения всеведущего повествователя (3:157-158).


� Джон Мак-Артур пишет: «Логичное убеждение познавательно – возбуждает ум разумной истиной» (100:344). К сожалению, его утверждение отражает неверное понимание убеждения. 


� «Запоминаемый», конечно же, относится к способности вспомнить позже. Но я использую это слово, чтобы указать на то, что проповеднику легче запомнить эту структуру.


� Брайден и Скотт (1994) определяют «мотивированную последовательность Монрое» как адаптацию этой формы (24:221).


� Это термин Баттрика (27: Часть 1).


� Здесь есть множество вариантов: личный пример, шутка, сказка, новость, короткая история, биографический случай, библейская история – список практически бесконечен. 


� Я благодарен Харвию Саксу за его мнение в этом вопросе (136:137). 


� Как говорит Остен Кеннеди де Блуа (1928), точно так же был «выбран» на проповедь своей церковью Джон Буньян (48:96-122).
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� 139: 121


� 33: Глава 9; 56: 185-187; 81: Глава 9; 85: Глава 5
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� 27: Глава 2
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� 5: Риторика, Книга III, Глава 9, Строки 35f
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� 48:170


� 77: 20-21
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� 1: 72
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� 47


� обращаю ваше внимание на 117: Раздел V


� 81: 248-252


� 71: Глава 6
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